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RASA | RELIGIA.
TRAJEKTORIE ANTYSEMITYZMU [ ISLAMOFOBII

Monika Bobako | Poznari

Zgodnie z niemalze nieodpartq logikq wydarzen, odkrytem, ze pisze réw-
noczesnie historie dziwnego i tajemniczego zachodniego antysemityzmu.
To, Ze ten antysemityzm i — tak, jak go przedstawitem w aspekcie Swiata
islamskiego — orientalizm sq do siebie bardzo podobne, jest prawdq za-
réwno historyczng, jak i kulturowq czy polityczng?.

ABSTRAKT

Artykut jest proba powiazania analizy historycznych form antysemityzmu z refleksja nad wspdtczesna islamofobia.
Jego celem jest odpowiedZ na pytanie o to, czy, i jesli tak, to w jakim zakresie, mamy w przypadku dyskurséw antyis-
lamskich do czynienia z mechanizmami etnicyzowania i urasowienia roznicy religijnej, ktére znane s z historii eu-
ropejskiego antysemityzmu. W tekscie zaproponowane s kryteria, na podstawie ktérych pewne formy dyskurséw
antyislamskich moga by zaklasyfikowane jako rasizm. Teza autorki jest, iz taka klasyfikacja wymaga sproblematyzo-
wania zaréwno nowoczesnego europejskiego pojecia ,religii”, jak i relacji miedzy ,religia” i ,rasa” jako kategoriami

T» Tekst powstatw ramach projektu badawczego, ktdry zostat sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przy-
znanych na podstawie decyzji numer DEG-2011/03/B/HS1/01693.
2» E. Said, Orientalizm, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznaii: Wydawnictwo Zysk i S-ka, 2005, s. 64.
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przynaleznosci. Wspomniana problematyzacja dokonana jest w tekscie w oparciu 0 antyesendjalistycznie zorientowa-
ne teorie z obszaru antropologii religii.

stowa kluczowe: rasa, religia, rasizm, antysemityzm, islamofobia

We wspétczesnych bataliach toczacych sie wokét problemu islamofobii pojawia sie czasem argument,
ze klasyfikowanie antymuzutmaniskich uprzedzen jako rasizmu i poréwnywanie ich do antysemityzmu
wynika z pomieszania pojec rasy i religii*. Zwolennicy tego argumentu uznaja rasistowski charakter an-
tysemityzmu, twierdza jednak, ze wrogos¢ wobec islamu czy tez jego , krytyka” nie moga by traktowa-
ne jako rasizm z tego prostego powodu, ze rasa (w tym wypadku ,semicka”) i religia (w tym wypadku is-
lam) s3 kategoriami strukturalnie nieporéwnywalnymi. Ma to wigzac sie z faktem, iz w przeciwienstwie
do przynaleznosci rasowej religia moze by¢ przedmiotem indywidualnego wyboru. O ile wiec krytyka
czy pietnowanie tej pierwszej jest moralnie niedopuszczalne, o tyle atak na te druga pozostaje catkowi-
cie uprawniony. Silne analityczne odréznienie rasy i religii nie tylko zatem pozwala zdjac z islamofobii
odium rasizmu, ale takze przedstawic ja jako prawomocna postawe krytyczng wobec spotecznosci mu-
zutmanskich i jej indywidualnych cztonkéw. Problem polega na tym, ze to rozstrzygniecie definicyjne
dotyczace roztacznych zakreséw pojec rasy i religii (ignorujace zreszta skomplikowana genealogie obu
tych kategorii) staje sie czesto elementem strategii politycznej majacej na celu zalegitymizowanie an-
tyislamskiego rasizmu w oparciu o liberalng zasade wolnosci stowa i Swieckos$ci przestrzeni publicznej.

Nie jest tutaj moim celem analiza granic wolnosci stowa w odniesieniu do religijnych tozsamosci grup
ijednostek’. Powyzsza argumentacje przywotuje po to, zeby pokazac, iz dyskusja o definicji i zakresie po-
jec religii i rasy nie ma charakteru wytacznie akademickiego, posiada natomiast fundamentalne impli-
kacje polityczne. Zwazywszy na to, iz prawo w zachodnich spofeczeristwach inaczej traktuje wypowie-
dzi rasistowskie i antyreligijne, stawka jest tutaj m.in. prawna klasyfikacja wypowiedzi antyislamskich,
a takze rodzaj ewentualnych sankji grozacych za takie wypowiedzi. W dalszej konsekwencji chodzi
o status muzutmanskich mniejszosci w tych spoteczeristwach, a takze o ogdlne standardy ksztattowa-
nia relacji miedzygrupowych.

Punktem wyjscia ponizszego tekstu jest przekonanie, iz niektore formy dyskursow antyislam-
skich moga by¢ zaklasyfikowane jako rasizm (a zatem, ze ich poréwnywanie do antysemityzmu jest
zasadne i moze by¢ ptodne poznawczo). Zwazywszy na role czynnika religijnego w uprzedzeniach
3» Zob. np. R. Dawkins, Chfodne refleksje po burzy w szklance wody, www.euroislam.pl/index.php/2013/08/chlodne-re-

fleksje-po-burzy-w-szklance-wody (06.03.2014); P. Briickner, The invention of Islamophobia, www.signandsight.com/

features/2123.html (05.03.2014); P. Toynbee, My right to offend a fool, “Guardian” 10.06.2005, www.guardian.co.uk/pol-

itics/2005/jun/10/religion.politicalcolumnists (11.10.2014.).
4> Zajmowatam sie tym w innym miejscu, zob. M. Bobako, Islamofobia — miedzy ,krytykq religii” a rasizmem kulturowym,

,Recykling Idei” zima 2012/2013, nr 14.
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antymuzutmanskich, taka klasyfikacja wymaga jednak zakwestionowania wspomnianego na wstepie
silnego analitycznego rozdziatu miedzy pojeciem ,rasy” i religii”. Celem tekstu jest przedstawienie ar-
gumentow i podejs¢ teoretycznych, ktdre problematyzuja pozorng — jak staram sie pokazac — roztacz-
nos¢ pojec ,religii” i ,rasy” oraz pokazuja integralne splecenie ich genealogii.

Realizujac ten cel, w pierwszej czesci tekstu rekonstruuje historyczng trajektorie europejskich dys-
kurséw antyzydowskich, ktéra interesuje mnie ze wzgledu na dostrzegalny w niej mechanizm urasowie-
nia réznicy religijnej (a wiec re-kodowania tej roznicy w kategoriach rasowych) i zjawisko przenikania
sie religii” i ,rasy” jako kategorii przynaleznosci. W drugiej czeéci pokazuje sposdb, w jaki wspomnia-
ny mechanizm urasawiania uruchamia sie w przypadku dyskurséw antyislamskich, ktdre rozwinety sie
w ostatnich trzech dekadach w Europie. W cze$ci tej zwracam uwage na obecne w tych dyskursach prze-
suniecie znaczeniowe od islamu jako religii do islamu jako kuftury. Moja teza jest, iz wszedzie tam, gdzie
muzutmanska ,kultura” ujmowana jest w skrajnie deterministyczny i esencjalistyczny sposéb (stajac sie
tym samym funkcjonalnym ekwiwalentem biologicznie rozumianej ,rasy”), mozna méwic o antymu-
zutmaniskim rasizmie kulturowym. W czesci trzeciej, siegajac do antyesencjalistycznie zorientowanych
nurtéw w antropologii religii i antropologii Swieckosci, przedstawiam homologie, jaka zarysowuije sie
miedzy pojeciem ,religii” i pojeciem ,rasy”. Polega ona na tym, iz oba te pojecia pojawiaja sie w nowo-
czesnych strukturach wiedzy jako instrumenty klasyfikacji i hierarchizowania oraz wytwarzania innosci/
nizszosci. Ostatnia czeS¢ tekstu zawiera historyczny przyktad dyskursu, wspéttworzonego przez dzie-
wietnastowieczne jezykoznawstwo i religioznawstwo, w ktérym potaczeniu ulegty nie tylko kategorie
Jreligii” i rasy”, ale takze wyobrazenia dotyczace Zydow i muzutmanow/Arab6w.

Trajektorie antysemityzmu. Etnicyzacja, urasowienie i neutralizacja roznicy religijnej (1)
Zwielu powodéw naturalnym punktem odniesienia dla proby zrozumienia islamofobii jest zachodni an-
tysemityzm?®. Dyskursy antymuzutmariskie i antysemickie faczy bowiem wiele podobieristw. Zaréwno
islamofobia jak i antysemityzm za cel swoich atakdw przyjmuje tych, ktdrych uznaje za nieredukowal-
nie ,obcych”izagrazajacych czystoéci europejskiej/narodowej tozsamosci, europejskiemu/narodowemu
porzadkowi spotecznemu, interesom ekonomicznym, wartosciom politycznym i sposobom zycia. W obu
przypadkach owi ,obcy” postrzegani s przez pryzmat zesencjalizowanych kategorii zbiorowych, okre-
$lonych przez odniesienie do zetnicyzowanej/urasowionej tozsamosci religijnej, ktore wymazuja we-
wnetrzne zroznicowanie atakowanych grup oraz indywidualne tozsamosci jej cztonkdw. W obu przy-
padkach pojawiajq sie teorie spiskowe, sugerujace ukryte dazenia do zdominowania wiekszosciowego
spofeczenistwa i jego judaizacje/islamizacje. W obu przypadkach wrdg definiowany jest przez wzajemnie
wykluczajace sie cechy — jednocze$nie staby i zagrazajacy, biedny i bajecznie bogaty (zydowski bankier,

5» Ponizszy akapit jest fragmentem innego mojego tekstu: zob. Tamze.
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arabski szejk), niecywilizowany i wyrafinowany, etc. W obu przypadkach ttem uprzedzer i rasizmu jest
dtuga historia konfliktéw w relacjach z chrze$cijaistwem. Jak pokazuje Sander L. Gilman, podobien-
stwom tym towarzyszy szereg analogii miedzy sytuacja muzutmandéw we wspétczesnej Europie a hi-
storyczng sytuacja europejskiej diaspory zydowskiej. Analogie te obejmuja m.in. fakt bycia mniejszoscia
religijng w sekularyzujacym sie lub Swieckim spoteczenstwie chrzescijaniskim, posiadanie odrebnych je-
zykéw, zaréwno Swieckich jak i religijnych, stosowanie praktyk nieakceptowanych przez wigkszosciowe
spoteczefstwo?®, a takze dazenie do zachowania wtasnej tozsamosci religijnej w powiazaniu z prébami
znalezienia formuty na koegzystencje w wigkszosciowym spoteczenistwie’.

Obok podobieristw miedzy antysemityzmem w jego wspétczesnej postaci a islamofobig istnieje tez
wiele roznic. Jedna z nich jest sposob, w jaki funkcjonuje w nich odniesienie do czynnika religijnego. Od-
niesienie to w przypadku islamofobii wydaje sie pierwszoplanowe, w przypadku antysemityzmu nato-
miast stanowi historyczny rdzen, ktory w kolejnych epokach obrastat nowymi znaczeniami wraz z tym,
jak zmieniaty sie sposoby kulturowego i politycznego kodowania zydowskiej odmiennosci®. Historycz-
ny proces, ktéry doprowadzit do powstania dwudziestowiecznego antysemityzmu interesuje mnie tutaj
ze wzgledu na sposdb, w jaki splataja sie w nim kategorie rasy i religii. Proces ten bywa rekonstruowany
na rézne sposoby. Jedna z najbardziej chyba rozpowszechnionych interpretacji wskazuje, iz na pierw-
szym etapie tego procesu mamy do czynienia z antyjudaizmem jako uprzedzeniem religijnym zywio-
nym przez chrzescijan wobec swoich ,starszych braci” w wierze. Uprzedzenie to byto waznym elemen-
tem kulturowego imaginarium sredniowiecznego chrzescijanstwa, jego Zrédtem byta niezgoda zydéw
na uznanie Chrystusa za Mesjasza a przede wszystkim ich udziat w jego ukrzyzowaniu. Uprzedzenia
tego nie mozna jednak w zadnym wypadku zaklasyfikowac jako rasizm. Nie wigzato si¢ ono bowiem
z przeswiadczeniem o nieprzekraczalnej réznicy miedzy zydamii chrzescijanami, ktéra miataby wynikac

6» Takich jak np. obrzezanie, ubdj rytualny, odmienny sposb ubierania si. S.L. Gilman, Can the Experience of Diaspora Judaism
Serveas aModel for Islam In Today's Multicultural Europe, [w:] Tenze, Multiculturalism and the Jews, New York: Routlege, 2006.
Réznice migdzy sytuacja muzutmandw we wspdtczesnej Europie a historyczna sytuacja europejskiej diaspory zydowskiej
dotycza kwestii demograficznych oraz faktu historycznej bezdomnosci Zydow, do 1948 roku nie posiadajacych — w prze-
ciwienstwie do muzutmanskich imigrantow — wfasnej ojczyzny. Podstawowa rdznica wigze sie z doswiadczeniem Ho-
locaustu i konfliktem palestyrskim, ktory sytuuje Zydow i muzutmanéw w przeciwnych obozach politycznychi sprawia,
7e antysemityzm i islamofobia oraz walka z nimi staja sie przedmiotem wzajemnej politycznej instrumentalizacji.
Ponizszy tekst dotyczy przenikania sig kategoryzacji etniczno-rasowych i religijnych. Z tego powodu w niektdrych przy-
padkach staje wobec problemu o charakterze filozoficzno-ortograficznym, ktdry wiaze sie z tym, ze jezyk polski wyraz-
nie rozréznia Zyda (z wielkiej litery) jako cztonka narodu zydowskiego od zyda (z matej litery) jako wyznawce judaizmu.
Jednak kiedy mowa o antysemityzmie i europejskich postawach wobec mniejszosci zydowskiej bardzo czesto trudno jed-
noznacznie okreslic czy chodzi o kwestie etniczno-,rasowe” czy o kwestie religijne. W sytuacjach, ktdre sa niejasne lub
zawierajq odniesienie do obu wymiarow zdecydowatam sie wiec na zapis dwucztonowy np. Zyd (zyd), mimo ze w stan-
dardowej praktyce redakcyjnej bytyby one rozstrzygniete na rzecz ktdrejs opcji. Chodzi mijednak o podkreslenie, iz wszel-
kie klasyfikacje etniczne czy religijne s3 zawsze konstruktami.

7»

8»
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zodmiennosci ,zydowskiej krwi” czy pochodzenia. Jak zauwaza George M. Fredrickson, takie przekona-
nie trudne bytoby zreszta do utrzymania we wczesnym chrzescijaristwie, ktérego zatozyciele sami byli
przeciez Zydami (zydami)®. Religijny (a nie rasistowski) charakter antyzydowskich uprzedzen wigzat sie
ztym, ze dawano im szanse nawrécenia i asymilacji, co oznaczato mozliwo$¢ zmycia grzechu bogohdj-
stwa i przekroczenia wtasnej odmiennosci.

Sytuacja zmienita sie w pdznym Sredniowieczu, kiedy zydzi stali sie obiektem narastajacej wrogo-
$ci w Europie wraz z tym, jak w wyniku przemian spoteczno-ekonomicznych i epidemii pojawito sie za-
potrzebowanie na kozfa ofiarnego. Wtedy tez po raz pierwszy zaczety krazy¢ pogtoski o zydowskich
rytualnych mordach, wykorzystywaniu krwi chrzescijaniskich dzieci czy profanowaniu hostii. W popu-
larnych wyobrazeniach, zwalczanych zreszta przez hierarchig koscielna, zydzi ze statusu niewiernych,
ktdrzy nie uznawali boskosci Chrystusa (ale takze statusu swiadkéw jego misji na ziemi), przeobrazili sie
w aktywnych sojusznikéw szatana i podstepnych wrogéw Syna Bozego. Postawa ta miafa ich trwale ce-
chowac jako odrebna grupe spoteczna. Ta bezprecedensowa kolektywna demonizacja zydow moze by¢
uznana za moment, w ktérym antyjudaizm jako uprzedzenie religijne przeksztatcit sie w antysemityzm
jako uprzedzenie etniczne®. Jak zauwaza w tym kontekscie Robert Chazan, jest to takze okres, w ktd-
rym tworza sie antyzydowskie wyobrazenia bazujace nie tyle na religijnie definiowanej ,winie” zydéw,
co raczej na ich domniemanym oszukaficzym i niegodziwym usposobieniu'. Wyobrazenia te okazuja
sie wzglednie niezalezne od ,teologicznego” wymiaru relacji zydowsko-chrzescijariskich i odnosza sie
raczej do animozji grupowych zwigzanych z ekonomicznymi i politycznymi aspektami funkcjonowania
zydow w spofeczeristwach chrzescijariskich™. Te dwa komponenty, religijny i polityczno-ekonomiczny,
sktadaja sie na nowy, wysoce negatywny wizerunek zydow w Europie i tworza nowa faze w rozwoju an-
tyzydowskich uprzedzen okreslang mianem antysemityzmu. Jak méwi Fredrickson, ,antyjudaizm stat
sie antysemityzmem, kiedy zamienit sie w zapiekta nienawis¢, prowadzaca do tego, ze pozbycie sie zy-
déw wydawato sie lepsze niz proby ich nawrdcenia™®. To polityka gettoizacji i wykluczenia, a nie kon-
wersji, zaczyna wiec przede wszystkim charakteryzowac nowe formy wrogosci do Zydéw w Europie.

Jednak kluczowym momentem w historii europejskiej niecheci do zydow, ktdry wyznacza takze po-
czatek myslenia o nich w kategoriach rasowych raczej niz tylko religijnych czy etnicznych, jest przetom

9» G.M. Fredrickson, Racism: A Short History, Princeton: Princeton University Press, 2002, s. 10.

10» Trzeba jednak wyraznie podkreslic, i uzycie stowa ,antysemityzm” na okreslenie tej nowej sredniowiecznej formy uprze-
dzen antyzydowskich jest terminologicznym anachronizmem. Pojecie to bowiem zostato ukute dopiero w 1879 roku przez
Wilhelma Marra w celu afirmacji zywionych przez niego przekonan antyzydowskich, ktdre starat sie on dumnie odréznic
od tradycyjnej nienawisci do zydéw na tle religijnym. Zob. np. R. Chazan, Medieval stereotypes and modern antisemitism,
Oakland: University of California Press, 1997, s. 126.

1> Tamze.

12» Modelowym, literackim ucielesnieniem tego typu wyobrazer jest szekspirowski Shylock z Kupca weneckiego.

13» G.M. Fredrickson, dz. cyt., s. 19.
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XIVi XV wieku oraz fala nietolerangji i przemocy wobec zydowskiej mniejszosci, jaka miata wtedy miej-
sce w Hiszpanii. Kontekstem tych wydarzen byto tworzenie sie chrzescijariskiej proto-narodowej tozsa-
mosci Hiszpanii oraz towarzyszacy temu proces oczyszczania jej terytorium z ,obcych” — zydéw i muzut-
manéw. W efekcie dyskryminacyjnych regulacji prawnych setki tysiecy zydéw dokonato wtedy konwersji
na chrze$cijanistwo, jednak masowosc tego zjawiska postawita pod znakiem zapytania mozliwos¢ asy-
milacji ,nowych chrzescijan” do wiekszosciowego spoteczeristwa. Jako potencjalni sekretni wrogowie,
podejrzewani o kultywowanie w ukryciu swoich dawnych wierzen, stali sie zydzi obiektem nowego typu
wrogosci i dyskryminacji. Jej wyrazem byta rozwinieta w XV i XVl wieku doktryna limpieza de sangre (czy-
stosci krwi), ktdra definiowata roznice miedzy chrzescijanami i zydami nie w kategoriach mozliwej do
pokonania réznicy religijnej, ale jako efekt odmiennosci ,zydowskiej krwi”. Tak rozumiana odmiennos¢
stata sie podstawa polityki wykluczenia zydow z rdznych sfer zycia w Hiszpanii, gdzie wiele przestrze-
ni spofecznych zostato zarezerwowanych dla tych, ktdrzy mogli wylegitymowac sie certyfikatami czy-
stej (chrzescijariskiej) krwi. Byt to moment, w ktorym ,antysemityzm stat sie rasizmem” a przynajmniej
— jego wczesnonowozytnym prototypem. Jak méwi Fredrickson, nastapito to wraz z tym, jak ,rozpo-
wszechnito sie przekonanie, iz zydzi sg organicznie i z natury Zli, a nie tylko, ze majg fatszywe wierzenia
i niewfasciwe sktonnosci™™.

Wedtug Fredricksona ,szesnasto- i siedemnastowieczna Hiszpania jest kluczowa dla historii zachod-
niego rasizmu, poniewaz obecne w niej postawy i praktyki postuzyty jako rodzaj przejécia migdzy religij-
ng nietolerancja Sredniowiecza a naturalistycznym rasizmem ery nowoczesnej”™. Mimo iz kontekstem
powstania hiszpariskiego antysemityzmu tego okresu byty procesy narodotworcze, nie jest on jeszcze
rasizmem w nowoczesnym, Swieckim znaczeniu tego stowa. ,Idiom [tego antysemityzmu] pozostat
[bowiem] religijny, a tym, co byto dziedziczone poprzez «krew» byta nie tyle intelektualna czy emocjo-
nalna nizszos¢, co sktonnos¢ do herezji i niewiary”*®. Europejski antysemityzm staje sie rasizmem w no-
woczesnym sensie dopiero w XIX i XX wieku, kiedy nie tylko zostaje wpisany w Swiecki projekt europe;-
skich nacjonalizméw, ale takze uzyskuje (pseudo)naukowa podbudowe rozwijajacych sie wtedy nauk
spotecznych, biologicznych i medycznych. Zaczyna by¢ takze egzekwowany przez biurokratyczng ma-
chine nowoczesnego panistwa i staje sie elementem szerszego projektu racjonalizacji i udoskonalania
ludzkiego zycia". Rasistowska wersja antysemityzmu swéj najpetniejszy wyraz znalazta w nazistowskiej
polityce wobec Zydéw. | chociaz np. retoryka sameqo Hitlera petna byta odniesieri religijnych, w ktdrych
akcentujac wyzszos¢ chrzedcijariskiego rodowodu Niemiec podkreslat on religijng odrebnos¢ zydow (Zy-

14» Tamgze, 5. 19.

15» Tamze, 5. 40.

16» Tamgze.

17 Zob. Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i Zagtada, thum. T. Kunz, Warszawa: Fundacja Kulturalna Masada, 1992 (zwtaszcza roz-
dziat Nowoczesnos¢, rasizm, eksterminacja Il) oraz Tenze, Wieloznacznos¢ nowoczesna, nowoczesnos¢ wieloznaczna, ttum.
J. Bauman, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1995 (zwtaszcza rozdziat Wieloznacznos¢ jako skandal).
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déw) (jako w istocie niezdolnych do stworzenia ,prawdziwej” religii), Zydzi byli w niej jednak przede
wszystkim zdefiniowani w kategoriach biologiczne] innosci/nizszoéci. Bedac zagrozeniem dla czystosci
niemieckiej rasy przeznaczeni zostali do eliminacji, przed ktdra nie mogta ich uchroni¢ ani religijna kon-
wersja ani kulturowa asymilacja.

Horror Holocaustu wstrzasnat Swiadomoscia Europejczykéw i przynajmniej w sferze dyskurséw ofi-
gjalnych radykalnie zdelegitymizowat jezyk i postawy antysemickie. Jak pokazuj Gil Anidjar czy David
Theo Goldberg, oznaczato to, ze w okresie powojennym po raz kolejny zmienit sie kod, w ktérym defi-
niowano zydowska odmiennos¢. Wiazato sie to z kolejna transformacja w relagjach miedzy religia i rasa.
Wedtug Goldberga trauma Holocaustu, a takze fakt, iz pamiec o nim stata sie konstytutywnym sktad-
nikiem oficjalnej powojennej konstrukgji europejskosci, sprawit, ze samo uzycie pojecia ,rasy” w odnie-
sieniu do Zydow zostato stabuizowane i zdelegitymizowane moralnie i intelektualnie. Wigzato sie to
zszokiem, jakim dla Europejczykéw byto uswiadomienie sobie ogromu nazistowskich zbrodni dyktowa-
nych antysemickim rasizmem i wymierzonych w cztonkéw ich wiasnych spotecznosci, sasiadow, wspét-
pracownikow, znajomych, a wiec bardzo bliskich ,innych”. Potepienie tych zbrodni, a takze polityczne,
etyczne i poznawcze ich przepracowanie wymagato wiec catkowitego wyparcia ,rasy”, ktora — jak méwi
Goldberg — ,zostata pogrzebana pod gruzami Auschwitz"™. To ,odrasowienie” zydowskosci, potepienie
antysemityzmuinowy projekt Europy (poszerzonej o paristwo lzrael) obejmujacej Zydéw jako jej petno-
prawnych cztonkéw sprawity, iz — jak méwi Gil Anidjar — , Zydzi w istocie stali sie zachodnimi chrzescija-
nami"", Stato sie to wraz z tym, jak w powszechnej swiadomosci zaczat funkcjonowac konstrukt , dzie-
dzictwa judeochrzescijariskiego™. Wedtug Anidjara powojenna re-sygnifikacja ,zydowskosc” oznacza
zatem, 7e Zydzi ,nie s juZ naznaczeni ani przez rase ani przez religie™'.

Naszkicowana powyzej trajektoria historyczna, ktdrej kulminacja w pierwszej potowie XX wieku byto
pojawienie sie antysemickiego rasizmu, pokazuje, jak w toku europejskiej historii zmieniat sie sposéb ko-
dowania zydowskiej odmiennosci. Dokonujac analitycznej schematyzacji mozna powiedzie¢, ze poczat-
kowo postrzegano ja w kategoriach religijnej réznicy, ktéra stopniowo ulegta etnicyzacji, a nastepnie
urasowieniu, by w koricu zosta¢ zneutralizowang (trzeba w tym miejscu zauwazy, iz celem tej rekon-
strukgji jest wydobycie réznic a nie ciagtoéci w formach antyzydowskiej wrogosci, a takze podkresli¢, iz
nie ma ona ambicji uchwycenia postaw wobec zyddw w catej ich empirycznej réznorodnoéci — te bowiem
czesto nie poddaja sie takiej stadialnej periodyzacji. Faktem jest bowiem, Ze religijnie motywowana

18» D.Th. Goldberg, Racial Europeanization, ,,Ethnic and Racial Studies” 2006, Vol. 29, No. 2, 5. 338.

19» The Jew, the Arab: An Interview with Gil Anidjar, http://asiasociety.org/countries/religions-philosophies/jew-arab-inter-
view-gil-anidjar (05.03.2014).

20» 7ob. S.L. Gilman, Multiculturalism. ..., s. 5-6; T. Asad, Formations of the secular. Christianity, Islam, Modernity, Palo Alto:
Stanford University Press, 2003; 1.D. Kalmar, Anti-Semitism and Islamophobia: the Formation of a Secret, ,Human Architec-
ture: Journal of the Sociology of Self-Knowledge” 2009, Vol. VII, No. 2, 5. 135-144.

21» The Jew, the Arab. ...
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nienawis¢ do zydow [Zydéw] nie zanikta wraz z rozwojem bardziej wspétczesnych form antysemity-
zmu, ktdre postugiwaty sie nowoczesnym pojeciem rasy?). Dla moich analiz historia ewoluujacego sto-
sunku do zyd6w (Zydow) w Europie istotna jest przede wszystkim jako ilustracja powiazan i przenikania
sie religii” i ,rasy” rozumianych jako kategorie przynaleznosci. Z tego powodu stanowi ona kluczowy
punkt odniesienia dla analizy islamofobii, a zwfaszcza dla wszelkich préb odpowiedzi na pytanie o to,
w jakim sensie moze byc ona okre$lona jako rasizm. Poniewaz retoryczng osiq uprzedzen antyislamskich
jest religia, nalezy zastanowic sie, jakim operacjom znaczeniowym zostaje ona poddana w dyskursach
uzasadniajacych dyskryminacje, pogarde i/lub strach przed grupami definiowanymijako ,muzutmanie”.
Punktem wyjscia moze by¢ tutaj refleksja nad tym, czy, i jesli tak, to w jakim zakresie, mamy w przypad-
ku islamofobii do czynienia z mechanizmami etnicyzacji i urasowienia roznicy religijnej znanymi z histo-
rii europejskiego antysemityzmu. W najogéIniejszym wymiarze chodzi tutaj o odpowiedz na pytanie, co
doktadnie w dyskursach islamofobicznych kryje sie pod hastem ,islam” i dlaczego to wtasnie odwotanie
do tak rozumianego ,islamu” stato si¢ jednym z kluczowych instrumentéw w praktykach hierarchizacji
i wykluczania stosowanych we wspdfczesnej Europie?.

Islamofobia. Etnicyzacja i urasowienie roznicy religijnej (1)

Niewatpliwie jednym z komponentéw islamofobii jest historia napie¢i konfliktow miedzy ,Swiatem chrze-
Scijaniskim” i ,Swiatem islamu”. Mimo religijnej frazeologii uzywanej do ich opisu, konfliktéw tych nie moz-
na jednak sprowadzi¢ do kwestii religijnych. To samo dotyczy wspétczesnych postaw antyislamskich w Eu-
ropie, ktére — jak pokazuja badania®* — nie s3 ekspresjg wrogosci czysto religijnej. Jako Zrédto niecheci do
muzutmandw wymienia sie na 0gét nie tyle niebezpieczenstwa tkwiace w teologicznej strukturze isla-
mu, co raczej ,muzutmanska kulture”. Problem z takim postawieniem sprawy polega na tym, ze zarow-
no w kontekscie europejskim jak i globalnym muzutmanie nie stanowia grupy, ktéra mozna by w bez-
dyskusyjny spos6b opisa¢ w kategoriach wspélnej przynaleznosci kulturowej. Wystarczy przypomniec,
ze np. europejscy muzutmanie pochodza z tak réznych krajéw i regionéw jak Pakistan, Turcja czy Afryka
Pétnocna, czes¢ z nich, jak Tatarzy, muzutmariska mniejszo$¢ w Butgarii czy na terenach bytej Jugostawii

22» Pisze o tym m.in. Joanna Tokarska-Bakir, ktdrej ksiazka Legendy o krwi stanowi ilustracje trwatosci, jaka wykazuja
pewne wywodzace sie z $redniowiecza wyobrazenia dotyczace Zydéw, ciagle funkcjonujace na marginesie polskiego
imaginarium kulturowego. J. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia przesqdu, Warszawa: Wydawnictwo WAB,
2008.

23» Jesli chodzi 0 opracowania pokazujace skale strukturalnej marginalizacji i wykluczenia spotecznego muzutmandw w Eu-
ropie zob. na przyktad S. Amghar, A. Boubekeur, M. Emerson (red.), European Islam. Challenges for Public Policy and Soci-
ety, Bruksela: Centre for European Policy Studies, 2007.

24» N, Meer, T. Modood, Analyzing the Growing Skepticism Towards the Idea of Islamophabia, ,,|slamophobia and Anti-Muslim
Hatred: Causes & Remedies”, Arches Quarterly, Winter 2010, Vol. 4, edition 7, 5. 117.
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w ogdle nie jest imigrantami czy potomkamiimigrantow. Poza Europa istnieje kilkadziesiat krajow muzut-
maniskich, ktérych populacje postuguja sie jezykami nalezacymi do odmiennych grup jezykowych i ktére
zorganizowane sg wokdt innych systeméw pokrewieristwa, struktur rodziny czy relacji ekonomicznych,
a takze standardow obyczajowych. Kraje te zreszta przede wszystkim realizuja swoje narodowe intere-
sy i czesto pozostaja w konfliktach politycznych (a takze religijnych, gdzie osig podziatu jest np. réznica
miedzy szyitami i sunnitami). Whrew potocznemu utozsamieniu islamu ze $wiatem arabskim, wiekszo$¢
wyznawcow tej religii nie jest Arabami, a wielu z nich jest konwertytami z innych religii i jednoczesnie
,rdzennymi” mieszkaricami Stanéw Zjednoczonych czy Europy. Mimo podobieristw i postulowanej soli-
darnosci, muzutmandw dzieli zatem wiele fundamentalnych réznic kulturowych, etnicznych, jezykowych,
politycznych, ekonomicznych, klasowych, etc., ktdre sprawiaja, Ze jakiekolwiek stwierdzenia postuguja-
ce sie pojeciem , kultury muzutmariskiej” nie maja sensu bez dalszych doprecyzowan. Pojecie to powinno
by¢ zatem traktowane raczej jako kategoria analityczna o warunkowej tylko waznosci.

Faktem jest jednak, iz jak wszystkie kategorie odnoszace sie do ludzkich tozsamosci pojecie , kultury
muzutmaniskiej” funkcjonuje czesto w roli performatywu, a wiec jest cze$cia dziatania majacego na celu
powotanie do istnienia to, co rzekomo denotuje. Dotyczy to takze kontekstu europejskiego, w ktérym
w ostatnich dekadach dwudziestego wieku mozna byto zaohserwowac proces swoistego ,wynajdywa-
nia muzutmanskiej tozsamosci". Jest to proces stopniowego konstruowania ,muzutmanéw w Europie”
jako osobnego bytu — kategorii spotecznej okreslonej przez przynaleznos$¢ religijna. Proces ten nie tylko
powotuje do istnienia wczesniej nieobecny podmiot spoteczno-polityczny, ale jest takze wyrazem zna-
czacej redefinicji ,religii” jako kategorii przynaleznosci. Polega on na wtaczaniu do zunifikowanej kate-
gorii ,muzutmanie” grup i jednostek, dla ktérych islam byt wczesniej tylko jednym z wielu wymiarow
tozsamosci. 53 to grupy i jednostki, ktdre okreslaty sie przede wszystkim poprzez przynaleznosci naro-
dowe i etniczne. Przynaleznosci te zreszta wyznaczaty miedzy nimi ostre linie podziatéw politycznych
i kulturowych, ktére odzwierciedlaty konflikty miedzy paistwami ich pochodzenia (a takze wewnatrz
nich). Przyktadem moga by relacje miedzy Arabami i Berberami, ktérzy w wielu przypadkach na grun-
cie europejskim zachowali swojg odrebnosc, a takze odrebne sympatie polityczne®.

Pojawienie si¢ osobnej ,tozsamo$ci muzutmariskiej” wraz z towarzyszaca jej mobilizacja polityczng
i organizacyjng miato wiele przyczyn i jest skomplikowanym procesem. Jednym z jego aspektow byto
naturalne ostabianie identyfikacji narodowych wsrdd potomkéw muzutmanskich imigrantow. Innym
byta natomiast rosnaca nieche¢ do imigrantow z krajow pozaeuropejskich, ktéra na przetomie lat 80.
i90. znalazta swéj wyraz w wybuchu sentymentéw islamofobicznych. Szczeginym wydarzeniem, ktdre

25» 7ob. M. Bobako, /slamofobia — miedzy ,krytykq religii”. . .

26» Zoh. np. P.A. Silverstein, The Fantasy and Violence of Religious Imagination: Islamophabia and Anti- Semitism in France and
North Africa, [w:] A. Shryock (red.), Islamophobia/Islamaphilia: Beyond the Politics of Enemy and friend, Bloomington: In-
diana University Press, 2010.
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podziatato jak katalizator dla tego wybuchu byta sprawa powiesci Szatariskie wersety Salmana Rushdiego
wydanej w 1988 roku (w Polsce w 1992 roku). Sprawa ta zantagonizowata muzutmandw i nie-muzutma-
ndw i stata sie okazja nie tylko do werbalnych i fizycznych atakdw na muzutmandéw w Wielkiej Brytanii,
wzywania ich do asymilacji i akceptagji , brytyjskosci”, ale takze przyczynita sie do konstrukeji muzut-
mandw jako zagrozenia dla wolnosci i brytyjskiej tozsamosci. Jak mowi jeden z muzutmaniskich komen-
tatoréw — wydarzenia wokot ksiazki Rushdiego ,sprawity, ze zorientowali$my sie, iz jako spotecznos¢
jestesmy przede wszystkim muzutmanami”?, W kontekscie francuskim z kolei, gdzie imigranckie mniej-
sz0sci wywodza sie gtéwnie z arabskiej Afryki Pétnocnej, punktem odniesienia dla narodzin upolitycz-
nionej ,muzutmanskiej tozsamosci” stat sie konflikt palestynski, wojna w Iraku oraz nastanie ery ,woj-
ny z terroryzmem”. Wynikiem tej ostatniej byty praktyki policyjne, ktére nieodmiennie ,interpelowaty”
Francuzéw pochodzenia maghrebskiego jako ,islamistycznych terrorystow”. Jak pisze Paul A. Silverstein,
,Wojna [z terroryzmem] zadziatata na dwdch frontach, wzmocnita identyfikacje Francuzow wywodza-
cych sig z Maghrebu jako podmiotéw przede wszystkim muzutmaniskich oraz usytuowata te podmioto-
wos¢ w opozycji do francuskiej przynaleznosci spoteczno-politycznej”.

Przywotuje sprawe Rushdiego, poniewaz w literaturze przedmiotu przedstawia sie ja czesto jako mo-
ment, ktdry zapoczatkowat proces ,urasawiania muzutmanéw”, tzn. moment, w ktdrym przestano ich
postrzegac przez pryzmat réznorodnych przynaleznosci narodowych, etnicznych, kulturowych, jezyko-
wych, politycznych, i innych, a zaczeto traktowac jak homogeniczng grupe spoteczng, ktdrej gtéwnym
wyrdznikiem jest religia. Ten gest wymazywania réznorodnych identyfikacji i interpelowania licznych
mniejszosci do ,muzutmariskosci” mozna porownac do doswiadczenia bedacego udziatem Zydow, kt6-
rych przynaleznosci narodowe i kulturowe odmiennosci zostaty uniewaznione i wymazane wraz z roz-
wojem nowoczesnego antysemityzmu?, (Warto w tym miejscu podkresli¢, iz naszkicowane powyzej wy-
najdywanie ,muzutmanskiej tozsamosci” jest procesem, ktdry ujawnia si¢ zardwno na poziomie strategii
tozsamosciowych przyjmowanych przez mniejszosci muzutmanskie, jak i w sferze antymuzutmanskich
dyskurséw w Europie. Z jednej strony pewne grupy w Europie w coraz wiekszym stopniu okreslaja sie
przez odniesienie do religii (islamu), z drugiej — w coraz wigkszym stopniu s identyfikowane jako ,mu-
zutmaniskie” i z tego powodu dyskryminowane).

Wspdtczesne dyskursy i postawy antyislamskie, postugujace sie naszkicowanym wyzej wyobraze-
niem ,wynalezionej muzutmanskiej tozsamosci”, przyjmuja rézne formy i cechujq sie réznym nateze-
niem wrogosci. Faktem jest jednak, iz rzadko pojawia sig w nich odwotanie do biologicznie uzasadnia-
nej nizszosci muzutmandw. Z tego powodu kluczowe jest pytanie o to, kiedy i w jakim sensie dyskursy

27» (yt. za: ). Birth, Islamophobia in the Construction of British Muslim Identity Politics, [w:] P.E. Hopkins, R. Gale (red.), Muslims
in Britain: Race, Place and Identities, Edynburg: Edinburgh University Press, 2009, s. 217.

28» P, Silverstein, dz. cyt., s. 156.

29» 7ob. S.L. Gilman, Can the Experience of Diaspora Judaism Serve as a Model for Islam In Today’s Multicultural Europe, [w:]
Tenze, Multiculturalism and the Jews. ...
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te mozna nazwac rasizmem (jesli nie mamy w ich przypadku do czynienia z rasizemem biologicznym).
Moja teza jest, iz w swoich skrajnych postaciach dyskursy te przyjmuja forme rasizmu kulturowego. Jako
rasistowskie mozna je zaklasyfikowac wtedy, gdy pojawia sie w nich skrajnie deterministyczne i esencja-
listyczne rozumienie kultury jako zetnicyzowane;j religii, zgodnie z ktérym to islam (, kultura muzutman-
ska”) odpowiada za catos¢ zachowar, dazen, cech grupowych i indywidualnych, stylow zycia i mysle-
nia, a takze np. strategii politycznych czy ekonomicznych przyjmowanych przez jednostki i spotecznosci
+muzutmanskie”, Urasawiajacy czy rasistowski charakter dyskursow antyislamskich polega wiec na tym,
ze w odniesieniu do muzutmandéw zawiesza sie skomplikowane sposoby wyjasniania ludzkich dziatan
i zachowan, biorace pod uwage splecione czynniki psychologiczne, polityczne, ekonomiczne, spoteczne,
historyczne, etc., i w ich miejsce przyjmuije sie jednoczynnikowy determinizm , kulturowy”, ktéry moz-
na okresli¢ jako rasizm kulturowy. Badacze postugujacy sie tym pojeciem podkreslaja jednak, iz oznacza
ono kraniec pewnego spektrum stanowisk, kontinuum, ktére obejmuje obszerng ,szarg strefe miedzy
rasizmem a «kulturalizmem»", Jak pisze George M. Fredrickson, rasizm wyrdznia nie tylko zatozenie
0 nieusuwalnej, zesencjalizowanej réznicy cechujacej pewna grupe ludzi, ale takze fakt, iz konstruowa-
na jest ona po to, aby uzasadnic nizszos¢ tej grupy, koniecznoé¢ jej podporzadkowania i/lub wykluczenia.
Definicyjng cecha rasizmu jest wiec to, Ze nie jest on tylko zestawem postaw i przekonan, ale implikuje
pewien projekt ,porzadku rasowego”, ktéry masie przejawia¢ w pozadanej (hierarchicznej, wykluczaja-
cej) strukturze spotecznej, instytucjach, praktykach®'. W przypadku antymuzutmariskiej wersji rasizmu
kulturowego takim projektem jest niewatpliwie normatywna wizja czysto chrzedcijanskiej Europy (albo
tez wizja Europy catkowicie zsekularyzowanej), ztozonej z , historycznie europejskich” naroddw, strze-
gacych nienaruszalnej integralnosci swojego dziedzictwa i tozsamosci.

Tym, co odréznia antysemicki rasizm XIX i pierwszej potowy XX wieku od wspétczesnej islamofobii
jest fakt, iz w obecnych dyskursach antymuzutmariskich nie pojawia sie explicite wyartykutowane po-
jecie rasy” czy rasowej nizszosci/wyzszosci. Rasistowski charakter tych dyskurséw ujawnia sie poprzez
funkgje, jaka petni w nich odwotanie do ,kultury” i/lub ,religii”. W tym kontekscie rasizm okazuje sie
wiec raczej wielozadaniowym mechanizmem hierarchizacji i wykluczenia, podatnym na zastosowania
w roznych rodzajach przemocowej polityki réznicy®. Z kolei tym, co upodabnia islamofobie do antyse-
mityzmu i dobrze ilustruje mechanizm urasowienia réznicy religijnej jest oderwanie ,muzutmanskosci”
od kwestii faktycznej religijnosci. Rozne grupy czy jednostki staja sie celem islamofobicznej agres;ji nie

30 G M. Fredrickson, dz. cyt., s. 7.

31» Jesli chodzi o zjawisko ,rasizmu kulturowego”, zob. na przyktad J. Blaut, Teoria rasizmu kulturowego, ttum. M. Turowski,
,Lewanoga” 2003, nr 15; L. Back, J. Solomos, Theories of Race and Racism, A Reader, Londyn-Nowy Jork: Routledge, 2000,
5. 1-25; G.M. Fredrickson, dz. cyt., 5. 4.

32» 7oh. M. Bobako, Konstruowanie odmiennosci klasowej jako urasawianie. Przypadek polski po 1989 roku, [w:] P. Zuk (red.),
Podziaty klasowe i nierdwnosci spoteczne. Refleksje socjologiczne po dwdch dekadach realnego kapitalizmu w Polsce, War-
szawa: Oficyna Naukowa, 2010.
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tyle jako wierzacy muzutmanie, co raczej jako ,muzutmanie kulturowi”, a wiec jako domniemani czton-
kowie spotecznosci, ktorych funkcjonowanie — jak wierzg islamofobowie — jest podporzadkowane za-
sadom islamu. Islam staje sie tutaj czym$ w rodzaju nieusuwalnego ,kodu genetycznego” okreslonych
grup spoteczno-kulturowych, od ktérego ucieczk nie moze by¢ ani konwersja ani ateizm. Dobrym przy-
ktadem urasowienia ,muzutmariskosci” s popularne islamofobiczne toposy, wedtug ktérych w perspek-
tywie kilkudziesieciu lat chrzescijaniskiej Europie grozi catkowite ,zalanie” przez islam spowodowane
naptywem muzutmanskich imigrantéw i ich ptodnoscia. W toposach tych ,islam” jawi sig jak wiasci-
wos¢ przenoszona drogg ptciowa, wbudowana w biologiczne ciafa genetycznych ,muzutmanéw”. Nie
jest wiec skomplikowanym zjawiskiem kulturowym, podlegajacym ewolucji w kontekscie spotecznych
i politycznych zmian, ktdre powoduja zanikanie lub odradzanie sie religijnosci, a takze przeksztatcenia
w jej indywidualnym i grupowym doswiadczaniu. Jest raczej stabilng ,jednostka chorobowa” rozprze-
strzeniajaca sie w wyniku ludzkich dziatan prokreacyjnych, przenoszona z pokolenia na pokolenie w nie-
zmienionym stanie. Jak sie okazuje, antyislamski rasizm nie siegajac po narzedzia zaczerpniete z nauk
biologicznych czy repertuaru XIX-wiecznego ,rasizmu naukowego”, pozostaje jednak wigzniem wyobra-
zeri i metafor o ,biologicznej wojnie ras”.

Polityczna uzytecznos¢ tego typu dyskurséw jest fatwa do zdiagnozowania w kontekscie zmian
w sktadzie zachodnich spofeczenstw, kryzysu europejskiej tozsamosci, kryzysu ekonomicznego czy
uwarunkowan geopolitycznych po zakoriczeniu zimnej wojny i 11 wrzeénia. Zakres i perswazyjna sita
dyskursow antyislamskich zmusza jednak do postawienia pytania o to, na ile s3 one przede wszystkim
wytworem aktualnych uwarunkowan spoteczno-politycznych, a naile stanowia kontynuacje starszych
historycznie struktur pojeciowych, wyobrazen i postaw dotyczacych islamu i religii w ogéle. W tym kon-
tekscie niezbedna okazuje sie refleksja nad sposobami, na jakie w europejskiej tradycji konstruowano
wiedze na temat islamu, a takze nad celami, jakie temu konstruowaniu przyswiecaty. Antyesencjali-
stycznie zorientowane nurty we wspdfczesnej antropologii religii i antropologii Swieckosci pozakazuja,
iz europejska wiedza dotyczaca religii (zaréwno chrzescijanstwa, jak i ,religii pozaeuropejskich”, w tym
islamu) jest gteboko eurocentryczna, a jej korzenie s3 mocno wroshiete w orientalistyczne schematy po-
jeciowe. Ttem jej powstania sa bowiem z jednej strony, procesy zachodniej sekularyzacji, z drugiej, to-
warzyszaca im historia europejskiej ekspansji kolonialnej. Kolonialna i orientalistyczna geneza tej wie-
dzy oznacza, ze powody urasowienia muzutmandw we wspétczesnej Europie mogq by¢ znacznie gtebsze
niz tylko dorazna potrzeba politycznej stygmatyzacji ,obcych”. Moga bowiem tkwi¢ w podstawowych
strukturach europejskiego rozumienia tego, co religijne.

Rasa i religia. Zatajone powinowactwo
W jednym ze swoich wywiadéw cytowany juz Gil Anidjar formutuje spostrzezenie, ze , limpieza de san-
gre (wspominana przeze mnie wczesniej hiszpariska zasada ,czystosci krwi”) jest jak gdyby poczatkiem
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sekularyzadji: jest de facto zniesieniem sakramentéw w ich skutecznosci™. Jak wezesniej pokazywatam,
wprowadzenie zasady limpieza de sangre oznaczato, ze konwersja na chrzedcijafistwo nie wystarczata
juz, aby Zydzi (a takze muzutmanie) mogli zasymilowac sie do wigkszosciowego spoteczenistwa i zmy¢
swoja Zydowska (muzutmariska) odmiennos¢. Odmiennos¢ ta okazywata sie teraz nieusuwalng skaza,
dziedzictwem krwi. Fakt ten pokazuje, iz poczatki myslenia w kategoriach rasowych splataja sie z osta-
bieniem roli religii w definiowaniu relacji spotecznych. Trudno oczywiscie w przypadku XV- i XVI-wiecz-
nej Hiszpanii méwic o sekularyzaji, jednak paralelno$¢ narodzin dyskursu (pre)rasowego i wspomnia-
nej (protosekularyzacyjnej) redefinicji tego, co religijne jest tutaj znaczaca.

Aby uchwyci¢ organiczny, choc czesto ukryty, zwigzek miedzy pojeciem religii i rasy trzeba przede
wszystkim odrzuci¢ esencjalistyczne rozumienie religii jako zjawiska trans-kulturowego i trans-histo-
rycznego, ktdre ontologicznie i historycznie poprzedza ,rase”. Jak w swojej ksigzce The Invention of World
Religions zauwaza Tomoko Masuzawa, takie rozumienie jest jednak wspétczesnie traktowane jako oczy-
wistos¢. Opiera sie ono na ,piramidalnym zatozeniu, tylez rozpowszechnionym co nie sprawdzonym, ze
religia jest zjawiskiem uniwersalnym, a przynajmniej wszechobecnym, ktére mozna znalez¢ wszedzie
na swiecie, w kazdym momencie historycznym, aczkolwiek w szerokiej réznorodnosci form i w réznym
stopniu wystepowania i waznosci”**. Masuzawa, podobnie jak Talal Asad, Richard King, Peter Harrison,
Gil Anidjar czy Markus Dressler i Arvind-Pal S. Mandair pokazuja jednak, iz taka wizja religii jest produk-
tem intelektualneji politycznej historii zachodnich spoteczenstw, a przede wszystkim procesu historycz-
nego, ktdry przynidst ze soba sekularyzacje chrzescijaristwa. Kontekstem tego procesu byty europejskie
wojny religijne, fragmentacja kosciota rzymskiego i jego wtadzy, a takze historia kolonialnego spotkania
z ,innym”. Jak pisze Anidjar, proces ten sprawit, ze z chrzescijaristwa wytonita sie Swiecka krytyka jako
wyraz pewnego stosunku chrzescijaristwa do samego siebie, jako etap jego rozwoju, w ktérym niejako
emancypuije sie ono od samego siebie. Jest to etap, w ktorym chrzescijaristwo samo siebie zaczyna na-
zywac ,religia”, a nie ,chrzescijaristwem”, co oznacza, ze samo siebie zaczyna rozumiec jako religie po-
srad innych religii (a nie jako ,Kosciét w konfrontacji z zydami, muzutmanami i innymi heretykami).

Gtéwna cecha tego typu myslenia o religii jest to, i funkcjonuje ona w nim jako kategoria ogdina, kto-
rej wariantami (mniej lub bardziej cywilizacyjnie zaawansowanymi) sg poszczegdlne rozpoznane przez
badaczy ,tradycje religijne™. Podejscie to mozna znalez¢ u wielu po-oswieceniowych filozoféw, takich
jak np. Kant czy Hegel, u ktorych uniwersalistyczne i zesencjalizowane pojecie religii, przeciwstawione
jejzroznicowanym ,przejawom”, stuzy jako narzedzie klasyfikacji, hierarchizacji i wartosciowania. Punk-

33» The Jew, the Arab. ..

34> T Masuzawa, The Invention of World Religions. Or, How Eurapean Universalism Was Preserved in the Language of Pluralism,
Chicago: The University of Chicago, 2005, s. 1.

35» G, Anidjar, Semites. Race, Religion, Literature, Palo Alto: Stanford University Press, 2008, s. 60.

36» 7ob. T. Asad, Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam, Baltimore: John Hopkins
University Press, 1993 (zwtaszcza rozdziat The Construction of Religion as an Anthropological Category).
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tem odniesienia jest tutaj nieodmiennie zachodnie chrzescijaristwo (czesto w swojej protestanckiej, zra-
¢jonalizowanej wersji) jako religia ,historyczna” zdolna do sekularyzacji i samokrytyki. Na jego tle inne
Ltradycje religijne” (okreslone przez Hegla jako pozostajace ,poza historia”) zdaja sie tylko potwierdzac
cywilizacyjng wyzszos¢ Europy. Widac to wyraznie chocby w heglowskich analizach dotyczacych mo-
noteizmu, panteizmu i politeizmu, w ktdrych kategorie te nie tyle stuza pokazaniu pluralizmu i rézno-
rodnosci, co raczej ustanawiajg logike podobienstwa i rdznicy jako nizszosc?’. Jak zauwaza Masuzawa,
zatozenie o uniwersalnym charakterze religii zaowocowato tym, co okresla ona jako ,wynajdywanie re-
ligii”. Polegato to na wttaczaniu bogatych, zréznicowanych i unikalnych fenomendw kulturowych w po-
jecie ,religii” i rozpatrywanie ich pod wzgledem podobienstw i réznic, jakie wykazywaty w poréwna-
niu z chrzescijanstwem. Efektem tych dziatan byfa nie tylko rozszerzajaca sie lista , religii Swiata”, ktéra
wkrétce objeta takze hinduizm, buddyzm, tacizm, sikhizm czy konfucjanizm, ale réwniez realny wptyw,
jaki europejskie narracje o religii miaty na funkcjonowanie tych ,religii” iich ,wyznawcéw”. Dyskurs o re-
ligii i religiach byt bowiem integralnym elementem dziatania instytucji kolonialnych i ksztattowat ich
polityke wobec pozaeuropejskich ,innych”. Z koniecznosci stat sie takze rama, w ktdrej owi ,inni” zaczeli
definiowac sie w relacji do Europy (i zsekularyzowanego chrzescijanstwa). Jak podsumowuje Masuzawa,
+nowoczesny dyskurs o religii i religiach byt od samego poczatku. . . dyskursem wytwarzajacyminnos¢”,
ajego ostateczng funkgja byto wytwarzanie ,istotowej tozsamosci Zachodu".

Do podobnych wnioskéw dochodzi Gil Anidjar, ktéry podkresla integralny zwiazek nowoczesnego
pojecia religii z sekularyzmem i twierdzi, iz cata rama pojeciowa, w ktérej religia i sekularyzm wzajem-
nie sie definiuja jest orientalizmem, a wigc strukturg instytucjonalno-dyskursywna wytwarzajaca innos¢
w celu podporzadkowania jej temu, co europejskie. Jak mowi Anidjar, w toku sekularyzaji ,chrzesci-
janstwo wynalazto rozréznienie miedzy religijnym i Swieckim i w ten sposob stworzyfo religie™. Talal
Asad, Saba Mahmood czy William T. Cavanaugh podkreslaja, iz w ksztattowaniu sie tego specyficznie
nowoczesnego rozumienia religii kluczowa role odegraty procesy zachodniej indywidualizacji powiaza-
ne z rozwojem kapitalizmu i paristw narodowych, a takze kolonializmu®. Na ten aspekt zwraca uwa-
ge takze Gil Anidjar, ktéry siegajac do Michela Foucault, rysuje paralele pomiedzy analizowanym przez
francuskiego filozofa nowoczesnym pojeciem seksualnosci i religia. Jak pokazuje, obie sa produktem

37» 7ob. M. Dressler, A.-P. S. Mandair, Secularism and Religion-Making, Nowy Jork: Oxford University Press, 2011.

38» T, Masuzawa, dz. cyt., s. 20. Autorka uwaza, Ze te ceche zachowuje dwudziestowieczny dyskurs ,,religii Swiata”, ktory ak-
centuje pluralizm i deklaratywnie dystansuje sie wobec wczesniejszych eurocentrycznychi hierarchicznych konceptuali-
zadji religii. Zob. T. Masuzawa, dz. cyt., s. 13.

39» G, Anidjar, dz. cyt., 5. 47.

40» 7ob. T. Asad, dz. cyt.; W.T. Cavanaugh, The Myth of Religious Violence. Secular Ideology and the Roots of Modern Conflict,
New York: Oxford University Press, 2009; S. Mahmood, Religijny rozum i Swiecki afekt. Czy dzieli je nieprzekraczalna prze-
pas¢?, ttum. A. Mitek-Dziemba, J. Socko, [w:] P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Drzewo poznania. Postsekularyzm w prze-
ktadach i komentarzach, Katowice: Wydawnictwo FA-art., 2012, 5. 231-265.

50 | Monika Bobako Im Nr3(13)/20



sekularyzujaceqo sie chrzescijanistwa i zostaty powotane do istnienia w ramach nowoczesnych praktyk
whadzy, kontroli, dyscypliny i zarzadzania populacjami. Jak zauwaza w innym miejscu, doktadnie te same
praktyki byty Zrodtem poje¢, takich jak etnicznos¢ czy rasa. Kluczowy jest tu zatem wniosek, iz to seku-
laryzujaca sie i kolonizatorska nowoczesnos¢ byta wspdlnym gruntem, na ktérym wyrosty pojecia rasy
i religii bedace w ostatnich stuleciach waznymi osiami tozsamosci, hierarchii i podziatéw spotecznych.

Zarysowane powyzej ujecie religii wykazuje szereg podobienstw do tego, jak we wspétczesne; litera-
turze poswieconej problemowi rasizmu i europejskim dyskursom rasologicznym ujmuje sie ,rase”. Znacz-
na czes¢ tej literatury podkresla nowoczesny rodowdd pojecia rasy, nie oznacza to jednak, ze tworzacy ja
badacze s3 jednomysIni w swoich diagnozach dotyczacych ostatecznych zrédet myslenia o ludziach w ka-
tegoriach rasowych. Wielu z nich (np. Bauman, Wallerstein, Balibar, Fredrickson, West, Goldberg, Myr-
dal, Cox) zgadza sie jednak, iz rasizm jest niefortunnym produktem proceséw ksztattujacych nowoczesne
spoteczenistwa, a takze charakterystyczne dla nich formy wiedzy. Odrzucaja oni tym samym rozumienie
rasizmu jako zjawiska transhistorycznego i transkulturowego, ktdre miatoby by¢ przejawem uniwersal-
nej z antropologicznego punktu widzenia obawy czy niecheci wobec obcych i innych. Dla tego typu re-
akeji i postaw badacze ci rezerwuijq raczej pojecia w rodzaju ,ksenofobii” czy , heterofobii” i podkreslaja
ich strukturalng odmiennos¢ od nowoczesnego rasizmu. Niektérzy z nich, jak np. Cornel West, skupia-
ja sie na najogélniejszych strukturach pojeciowych organizujacych nowoczesng wizje $wiata i pokazuja,
w jaki sposéb kartezjanizm, rewolucja naukowa, osiemnasto- i dziewigtnastowieczna fascynacja antykiem
i oswieceniowe narracje o postepie przyczynity sie do rozwoju dyskurséw rasistowskich*'. Inni autorzy
koncentruja sie przede wszystkim na czynnikach politycznych i ekonomicznych i pokazuja, w jaki sposéb
rasistowskie definicje ludow pozaeuropejskich pozwalaty legitymizowac ich kolonialne podporzadkowa-
nie i ekonomiczng eksploatacje. W tym kontekscie Immanuel Wallerstein czy Loic Wacquant mocno pod-
kreslaja, ze to relacje zorganizowanego wyzysku ekonomicznego, kluczowe dla rozwoju systemu kapita-
listycznego, poprzedzaja powstanie dyskursu rasistowskiego® (przy czym nie dotyczy to tylko kontekstéw
kolonialnych, ale takze relacji klasowych wewnatrz zachodnich spoteczeristw®).

Nowoczesny charakter rasizmu wynika jednak nie tylko z jego integralnych powiazari z rozwojem no-
woczesnej nauki czy kapitalizmu, ale takze z jego roli w funkcjonowaniu pafistw narodowych. Na ten aspekt
rasizmu zwraca uwage Zygmunt Bauman w swoich analizach antysemityzmu, w ktérych podkredla, iz

41» ( West, A Genealogy of Modern Racism, [w:] Ph. Essed, D.Th. Goldberg (red.), Race Critical Theories. Text and Context, Oxford:
Wiley-Blackwell, 2002, 5. 90.

42» 7oh. 1. Wallerstein, The Ideological Tensions of Capitalism: Universalism versus Racism and Sexism, [w:] E. Balibar, |. Wallerstein,
Race, Nation, Class. Ambiguous Identities, London—New York: Verso, 1991, s. 29-36; L. Wacquant, from Slavery to Mass
Incarceration. Rethinking the “ace question” in the USA, ,,New Left Review” 2002, Vol. 13, 5. 41-60.

43» Zob. E. Balibar, ,Class racism”, [w:] E. Balibar, I. Wallerstein, dz. cyt. oraz E. Black, Wojna przeciw stabym. Eugenika
i amerykariska kampania na rzecz stworzenia rasy pandw, thum. H. Jankowska, Warszawa: Warszawskie Wydawnictwo
Literackie MUZA SA, 2004.
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cecha definicyjng rasizmu (w przeciwienstwie do ksenofobii czy heterofobii) jest to, Ze staje sie on ideolo-
gia i projektem spoteczno-politycznym, czesto egzekwowanym przez paiistwo*. Swoistym paradoksem
nowoczesnego rasizmu jest to, iz pojawia sie on w kontekscie rozwijajacych sie idei emancypagji i egalita-
ryzmu, a takze procesow, ktére w modernizujacych sie spoteczeristwach europejskich spowodowaty zwiek-
5zajacq sie mobilnos¢ spoteczng i formalne réwnouprawnienie a takze kruszenie sie starych form kulturo-
wych. Urasowienie rozmaitych grup spofecznych poprzez esencjalizacje i biologizacje ich tozsamosci byto
wtasnie sposobem ustanawiania granici hierarchii w Swiecie, w ktérym w coraz wiekszym stopniu byty one
kwestionowane. Widac to wyraznie w zrekonstruowanej przeze mnie powyzej ewolugji antysemityzmu,
w ktdrej, do momentu kulminacji, jakim byto powstanie nazistowskiego rasizmu antysemickiego, ewolugji
tej towarzyszyto swoiste zamykanie Zydow w coraz bardziej nienegocjowalnych kategoriach tozsamoscio-
wych. Zjawisko to mozna dostrzec réwniez w przypadku wspominanego wyzej urasowienia klas nizszych,
atakze w sposobach spotecznego kodowania rdznicy ptci, ktdra od korica XVIIl wieku zaczyna by¢ konstru-
owana w coraz bardziej zesencjalizowanych kategoriach biologicznych, co w oczywisty sposob pozwalato
na stabilizowanie hierarchii ptci w Swiecie przeniknietym ideatami emancypacyjnymi®.

Stawanie sie religiq przez islam. Narodziny i rozpad kategorii ,Semitow”
Powyzsze analizy miaty na celu pokazanie, iz pomiedzy nowoczesnymi pojeciamirasy i religii — rozumia-
nymi jako kategorie przynaleznosci i réznicowania — istnieje swoista homologia. Polega ona na tym, iz
obie— religia” i rasa” — pojawiajq sie w nowoczesnych strukturach wiedzy jako instrumenty klasyfikacji
i hierarchizowania oraz integralny element proceséw wytwarzania innosci (nie-chrzescijariskiej, nie-bia-
tej), ktdra zostaje w tych strukturach usytuowana w pozycji podporzadkowania. Co wigcej, jak zauwaza
Gil Anidjar, ramga dla obu tych kategorii jest dyskurs sekularyzmu, ktéry z jednej strony, przynosi ze soba
swoiste nowoczesne rozumienie tego, co religijne, z drugiej — otwiera przestrzen dla ustanowienie podzia-
téw rasowych nie poddajacych sie sile religijnego uniwersalizmu. Wspomniana homologia miedzy religia
irasa okazuje sie mie¢ szczegdlne znaczenie dla procesu, ktdry autor okresla jako stawanie sie religiq przez
islam. Dla mojej analizy istotne jest to, Ze proces ten naktada sie z narastajaca od XIX wieku tendencja do
swoisteqo etnicyzowania islamu i jego deprecjacji w europejskiej Swiadomosci. Fakt ten potwierdza to, ze
naszkicowane przez mnie powyzej zjawisko etnicyzowania i urasawiania muzutmandw, z jakim mamy do
czynienia w ostatnich dekadach na Zachodzie, ma w istocie znacznie starsze korzenie.

Kluczowym kontekstem dyskursywnego zamykania islamu w nowoczesnej, zachodniej kategorii , re-
ligii” byto umacnianie si¢ politycznej, ekonomicznej i kulturowej hegemonii Europy. Stafo sie to po tym,

44» 7ob. 7. Bauman, Nowoczesnos¢i Zagtada.
45» 7ob. np. Th. Laqueur, Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud, Cambridge: Harvard University Press, 1990;
A. Buczkowski, Spoteczne tworzenie ciata. Plec kulturowa i ptec biologiczna, Krakéw: Universitas, 2005.
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jak przez wiele stuleci nie doréwnywata ona cywilizacyjnie imperiom muzutmanskim i doswiadczata zich
strony nieustannego zagrozenia. Ta zmiana w uktadzie sit, ktdrej zreszta towarzyszyto symptomatyczne
zatarcie pamieci o charakterze przesztych relacji miedzy europejskim chrzeécijarstwem a islamem, zna-
lazta swéj wyraz w nowoczesnych strukturach wiedzy i kategoriach organizujacych postrzeganie nieeuro-
pejskich innych. Rozpowszechnione definicje tego, co islamskie byty zatem nieuchronnie funkgja zachod-
niej dominacji nad muzutmanskimi spoteczeristwami i na ogot stuzyty takze jej legitymizacji. Szczegdlng
cecha tworzonych wtedy dyskursow dotyczacych religijnej odmiennosci, w tymislamu, byto to, iz pozosta-
waty one Scisle splecione z dyskursami jezykoznawczo-rasologicznymi, a w uzywanych przez nie klasyfika-
¢jach trudno byto oddzieli¢ komponenty religijne od lingwistycznychi etniczno-rasowych. Doskonatejilu-
stracji tego faktu dostarcza cytowana powyzej praca Tomoko Masuzawy The Invention of World Religions,
ktdra pokazuje, iz wszelkie préby zrekonstruowania dziewietnastowiecznych dyskurséw o religiach pocia-
gaja za soba koniecznos¢ rekonstrukgji prowadzonych dwczesnie badan jezykoznawczych. Jak sie okazuje,
zrozumienie tworzonych wowczas wizerunkdw islamu nie jest mozliwe bez uwzglednienia kontekstu, jaki
stanowia odkrycia dotyczace grup jezykowych oraz powiazanych z nimi ,ras” — ,semickiej” i ,aryjskie;”.

Uchwycenie interesujacego mnie tutaj splotu religii i rasy, z jakim mamy do czynienia w nowocze-
snych zachodnich konstrukcjach ,islamu”, wymaga zatem siegniecia do zdelegitymizowanej juz dzis
kategorii ,Semitow”. Kategoria ta zostata wprowadzona przez XVIIl-wieczne jezykoznawstwo, ktére
odkrywajac poszczegdlne grupy jezykowe (indoeuropejska, semicka, orientalng) jednoczesnie przypi-
sato populacjom postugujacym sie konkretnymi jezykami okreslone cechy zwiazane z rzekomymi wia-
snosciami ich mowy. Z racji pokrewieristwa jezyka arabskiego i hebrajskiego, Zydzi i Arabowie (ci dru-
dzy jako , paradygmatyczni” — w XIX-wiecznych wyobrazeniach — muzutmanie, stopniowo wypierajacy
znich ,Turkdw") zostali oficjalnie zaklasyfikowani jako nalezacy do jednej kategorii , semickiej”. Wedtug
Gila Anidjara, to ,wynalezienie Semitow"” oznaczato ,historycznie wyjatkowy, dyskursywny moment,
zgodnie z ktérym cokolwiek méwi sie 0 Zydach moze by¢ réwniez powiedziane o Arabach, i vice versa™.
Jak pisze Tomoko Masuzawa, ,znaczna wigkszo$¢ dziewietnastowiecznych filologow utrzymywata, iz
w poréwnaniu z t3 pierwsza rodzing [jezyki indoeuropejskie], druga grupa jezykéw [semicka] byta zde-
cydowanie niedoskonata i nie w petni rozwinieta, jesli chodzi o mozliwosci fleksji. Z ta niedoskonatoscia
wiazaty sie wszelkie ograniczenia, ktdre charakteryzowaty grupy postugujace sie danym jezykiem jako
rase™. ,Semickos¢” okazywata sie zatem kategorig faczaca kwestie lingwistyczne, ,rasowe” i religij-
ne, przy czym na ogot stuzyta jako synonim nieeuropejskiej nizszosci, choc — jak pokazuja lvan Davidson
Kalmar i Derek J. Penslar — na fali romantyzujacych nurtéw orientalizmu bywata takze znakiem egzo-
tycznego ,szlachectwa” i nobilitujacej przynaleznosci do ,antycznej rasy™.

46» G, Anidjar, dz. cyt., s. 18.
47> T. Masuzawa, dz. cyt., s. 25.
48» |.D, Kalmar, D.J. Penslar (red.), Orientalism and the Jew, Lebanon: Brandeis University Press, 2005.
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Wedtug Masuzawy, zardwno zawarte w kategorii ,Semitéw” tresci, jak i funkgje, ktdre petnita ona
w budowaniu europejskich narracji tozsamosciowych, sa gtéwnym sktadnikiem konstruktu, jakim jest
rozpowszechniony od XIX wieku wizerunek islamu. Przez prominentnych dziewietnastowiecznych ba-
daczy religii, takich jak Ernest Renan, Abraham Kuenen czy Otto Pfleiderer, islam zostaje bowiem zakla-
syfikowany, wspdlnie z judaizmem, jako religia ,semicka” i zaczyna byc charakteryzowany poprzez ce-
chy whasciwe , semickiej rasie” rozumianej jako swoiste przeciwierstwo tego, co ,aryjskie™ (wsrdd cech
tych jest ,niezmiennos¢”, ,sztywnos¢”, niepodatnos¢ na rozwoj i postep). Taka zetnicyzowana definicja
islamu wiaze sie ze wspominanym wczeéniej utozsamieniem ,muzutmarisko$ci” z ,arabskoscia”, ktdre
do dzisiaj funkcjonuje w europejskiej Swiadomosci, pomimo tego, ze zaréwno w XIX wieku, jak i obecnie
Arabowie stanowili i stanowig niewielka mniejszos¢ wérdd wyznawcow tej religii.

Dla analiz $ledzacych pokrewieristwa i réznice miedzy europejskimi dyskursami antysemickimii an-
tyislamskimi kluczowa jest zarwno historia ,Semitéw” jako kategorii taczacej Zydow i Arabow (a tak-
ze — zydow i muzutmandw), jak i jej ostateczny rozpad, ktdry nastepuje w XX wieku. Jak méwi Kalmar,
w wyniku tego rozpadu ,Zydzi(zydzi) i muzutmanie moga by dzis kochani i/lub nienawidzeni osobno™®.
Ztozone powody tej konceptualnej i tozsamosciowej separagji*!, wydajacej sie dzis oczywistoscia, wska-
Zuja na kolejne przesuniecie znaczeniowe w relacjach miedzy kategoriami religii i rasy, religii i polityki,
rasy i etnicznosci. Wyznaczaj one takze trend, z ktérym mamy do czynienia do dzis. Jest to trend, ktdry
nie tylko kaze mysle¢ o Zydach(zydach) i muzutmanach w catkowicie rozdzielny sposcb, ale ktéry takze
bardzo powaznie utrudnia faczng analize antysemityzmu i islamofobii. Co wiecej, trend ten niemal cat-
kowicie uniemozliwia myslenie o judaizmie, chrzescijanstwie i islamie w kategoriach wspdlnoty tacza-
cej religie ,Abrahamowe”.

* % ¥

Powyzsze rozwazania miaty na celu pokazanie, iz zaréwno religia, jak i rasa s kategoriami o niestabil-
nych, historycznie zmiennych znaczeniach. Dyskursy o ,rasie” i dyskursy o ,religii” jak kazda forma ludz-
kiej wiedzy zaktadaja lub ustanawiaja pewna ontologie badanych przez siebie bytéw. W pewnym sensie

49» Masuzawa podkresla, iz kontekstem takiej klasyfikacji islamu byta XIX-wieczna fascynacja Dalekim Wschodem, a zwtasz-
czaIndiamii jezykiem sanskryckim (jej Slady mozna znalez¢ w pracach Wilhelma von Humboldta czy Fryderyka Schlegla).
Legta ona u podstaw narracji o wspélnym indoeuropejskim dziedzictwie, ktdre stanowito o cywilizacyjnej wyjatkowosci
Europy. Jej czescia byto zainteresowanie buddyzmem, ktéry traktowany byt jako prawdziwie uniwersalistyczna trady-
gjareligijno-duchowa o przestaniu wykazujacym zasadnicza zbieznos¢ z przestaniem chrzescijaristwa. Wedtug Masuza-
wy odmienna postawa XIX-wiecznych jezykoznawcéw i religioznawcéw wobec islamu i buddyzmu wynikata z tego, ze
4buddyzm, czy raczej prawdziwy buddyzm, jest aryjski, islam natomiast semicki”. T. Masuzawa, dz. cyt., s. 145.

50» |.D. Kalmar, dz. cyt., 5. 137.

51» |ch omGwienie wykracza poza ramy tego tekstu.
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powotujg je zatem do istnienia i buduja relacje miedzy nimi, zwtaszcza wtedy, gdy zostaja zinstytucjo-
nalizowane i staja sie czescig dominujacej wizji $wiata. Kategorie, takie jak rasa, etnicznosc, kultura, re-
ligia s kategoriami podziatu i klasyfikacji, ktére nie tylko pozwalaja zrozumie¢ réznorodnosc ludzkich
doswiadczen i relacji spotecznych, ale takze stuza do ich regulowania. Przedstawione powyzej anali-
zy pokazuja, ze zaréwno antysemityzm jak i islamofobia nie tylko w okreslony sposéb definiujg ,zyda”
(,Zyda”) i ,muzutmanina”, ale takze sankcjonuja hierarche miedzy pietnowanymi przez siebie grupami
i wiekszosciowym spoteczenistwem. Jak staratam sie pokazac, pokrewieristwo miedzy antysemityzmem
iislamofobia siega znacznie gtebiej, niz s w stanie przyznac spoteczeristwa, ktdre silnie delegitymizuja
antysemityzm a jednoczesnie czesto trywializuja lub otwarcie akceptuja dyskursy islamofobiczne. Podo-
bieristwo to wiaze sie zardwno ze strukturalnymi cechami tych dyskursow, jak i z faktem, iz konstrukty
,iyda” (,Zyda") i ,muzutmanina” byty zawsze historycznym punktem odniesienia dla budowania euro-
pejskiej, chrzescijariskiej tozsamosci (zsekularyzowanej lub nie). Z tego powodu s3 one zawsze uwikta-
ne w symboliczne interesy, jakie Europa i chrzescijanstwo (zsekularyzowane lub nie) realizuja poprzez
budowane przez siebie relacje z poszczegéInymi kategoriami swoich ,innych”. Zmieniajacych sie zna-
czen religii i rasy nie mozna zrozumiec poza kontekstem tej symbolicznej ekonomii tozsamosci, a takze
jej historycznych i politycznych uwarunkowan.
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SUMMARY

Race and religion. Trajectories of antisemitism and Islamophobia

The following paper is an attempt at linking analysis of the historical forms of antisemitism with exam-
ination of the present day European Islamophobia. Its goal is to answer a following question: to what
extent are the historically known mechanisms of etnicization and racialization of religious difference of
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European antisemitism also present in the anti-Islamic discourses? In the paper there is a proposal of cri-
teria that might serve as a basis for classification of particular anti-Islamic discourses as racism. The au-
thor claims that such classification requires problematizing both modern European concept of religion
as well as relations between religion and race as categories of belonging. In the paper this task is per-
formed by reference to anti-essentialist theories from a field of anthropology of religion.
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