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Wprowadzenie

obér Watykaniski I w kilku dokumentach, a szczegélnie

'w deklaracji Nostra aetate, podkreslit zdecydowanie pozy-
tywnarelacje chrzescijafistwa wobecinnychreligii oraz dat podstawy do
rozpoczecia dialogu miedzyreligijnego'. Deklaracja Nostra aetate (DRN)
wyraza pozytywna postawe Kosciola wobec innych religii’; nie mozna
jednak chrzescijaristwa traktowac na réwni z religiami pozachrzesci-
janskimi. Nostra aetate podkreéla nastepujace czynniki, sklaniajace Ko-
ciot do dialogu miedzyreligijnego: ludzkoé¢ coraz bardziej jednoczy
sie i wzrasta wzajemna zalezno$¢ miedzy ré6znymi narodami; spolecz-
noéc¢ ludzka ma jeden poczatek i ten sam cel ostateczny; ludzkos¢ ocze-

! K. Szymczycha, Kosciét i dialog w wybranych dokumentach soborowych i w na-
uczaniu Pawta VI i Jana Pawta II, ,Nurt SVD”, nr 1, 2009, s. 119-129.
2DRN 2.
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kuje od réznych religii odpowiedzi na tajemnice ludzkiej egzystencji®.
Historycznie ogromne znaczenie dla dialogu miedzyreligijnego ma na-
uczanie papiezy Pawta VI i Jana Pawta II. Dokument Sekretariatu ds.
Niechrzescijan Postawa Kociota wobec wyznawcow innych religii — Dialog
i misje*, a zwlaszcza dokument Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyre-
ligijnego i Kongregacji Ewangelizacji Narodéw Dialog i przepowiadanie®
- wyznaczajq cele i perspektywy dialogu miedzyreligijnego oraz rela-
cje miedzy dialogiem a misyjna dziatalnoscia Kosciota i uwazaja ten
dialog za element skladowy misji®.

Problematyka tego artykulu zawiera analize wystapien bisku-
pow afrykanskich z uwzglednieniem ich deklaracji i niektérych do-
kumentéw Krajowych Konferencji Biskupéw. W sposéb szczegdlny
omoéwione zostanie nauczanie Episkopatu kongijskiego o rodzimych
religiach afrykanskich. Analiza tych wystgpienn pozwoli przedstawic¢
oficjalna nauke Magisterium afrykanskiego dotyczaca dialogu z trady-
cyjnymi religiami tego kontynentu.

1. Nauczanie biskupéw Afryki i Madagaskaru
Analiza wystapien biskupéw podczas Synodu afrykarnskiego

w 1994 roku wykazala stosunkowo male zainteresowanie tradycyjnymi
religiami afrykariskimi (TRA)”. Natomiast w wystapieniach i deklara-

*DRN 1.

* ,Collectanea Theologica”, b. ttum., t. 55, nr 4, 1985, s. 137-145.

5 Nurt SVD”, ttum. J.]. Pawlik, nr 3, 1993, s. 75-106.

¢ K. Szymczycha, Dialog migdzyreligijny w dokumentach Sekretariatu ds. Niechrze-
Scijan i Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego, ,Nurt SVD”, nr 1-2, 2008,
s. 181-212.

7 Kameruniski teolog Fabien Eboussi Boulaga podczas Collogue de la Société afri-
caine de culture (Abidzan 1977) wyrazil zyczenie, aby zwota¢ sobér katolickich
Kosciotéw afrykarnskich. Zob. M. Cheza, Bilan du Synode africain, ,,Concilium”,
nr 264, 1996, s. 169-173; tenze, Vers le Synode continental africain, ,Les nouvelles
rationalités africaines”, nr 4, 1989, s. 7 n. Idea ta poddana byta wielu dyskusjom
i konsultacjom. Okazato sig, ze wigekszos¢ katolickich Kosciotéw afrykarniskich
nie zyczyla sobie, aby taki sobér sie odbyl - z trzydziestu dwéch Kosciotéw kon-
sultowanych, tylko dziewie¢ wyrazalo opinie pozytywna: Burkina-Niger, Ka-
merun, Kongo, Madagaskar, Mali, Rwanda, Zair, Burundi, Uganda. Dwanascie
kosciotéw nie odpowiedzialo na pytania konsultacyjne. Zob. R. Luneau, Paroles
et silences du Synode Africain (1989-1995), Paris 1997, s. 10. Wtedy Jan Pawel 1II,
ktory nie byl przeciwny ewentualnemu soborowi afrykanskiemu, zainterwe-
niowal osobiscie. Podczas audiencji generalnej, 12.09.1990 papiez powiedziat:
,Synod afrykarnski ma dlugg historie i siega do poczatku mojego pontyfikatu.
Propozycja nie wyszla od Afrykanéw. Nie byli oni przekonani, a nawet prze-



DIALOG Z TRADYCYJNYMI RELIGIAMII AFRYKI... I I

cjach poszczegoélnych biskupoéw afrykanskich oraz w niektérych doku-
mentach Narodowych Konferencji Biskupéw - zwlaszcza w tych, ktére
dotycza problematyki inkulturacji - tematyka zwigzana z TRA powraca.

Biskup Peter Kwesi Sarpong® w jednym ze swoich wystapien
podczas plenarnego spotkania Konferencji Episkopatéw Afryki i Ma-
dagaskaru (SCEAM)’, snujac refleksje na temat zaangazowania laikatu

ciwni. Zaproponowatem wiec hierarchom afrykariskim zorganizowanie synodu
wedtug modelu synodéw specjalnych lub regionalnych [...] i oni zaakceptowali
to bardzo ochoczo” - zob. ,La documentation catholique”, nr 2014, 21.10.1990,
s. 996. Nigdy nie byto mowy o synodzie, ale o soborze, ktéry odbylby sie
w Afryce i mialby niezbedne pozwolenia do powzigcia pewnej liczby decyzji.
Decyzje synodu, wedtug Kodeksu prawa kanonicznego posiadaja tylko wartosé
konsultatywng, mimo ze papiez méwil przy tej okazji o wejsciu w zycie tego,
,co bylo zadecydowane przez synod biskupéw i zatwierdzone przez Biskupa
Rzymu” - zob. ,La documentation catholique”, nr 1989, 6-20.08.1989, s. 722
(ttum. wlasne). O trudnosciach, jakie wywolalby ewentualny sobér afrykarski
w odniesieniu do nowego Kodeksu prawa kanonicznego zob. E. Mveng, Le Synode
africain, prolégomeénes pour un concile africain, ,,Concilium”, nr 239, 1992, s. 149-
171. Dnia 6.01.1989 Jan Pawet II oglosit zwolanie Specjalnego Zgromadzenia Sy-
nodu Biskupéw poswieconego Afryce, precyzujac jednoczesnie jego tematyke:
Kosciot w Afryce w bliskosci trzeciego tysigclecia. Mimo Ze tym razem inicjatywa nie
wyszla z Afryki, ale z Rzymu, to zostala szczeg6lnie dobrze przyjeta.

8 Biskup Peter Kwesi Sarpong z diecezji Kumasi w Ghanie. Omawiane tu prze-
moéwienie wygtosil w Kampali (Uganda) w 1972 r., podczas Plenarnego Zgro-
madzenia SCEAM. Zob. M. Cheza i in. (red.), Les évéques d’Afrique parlent: 1969-
1991. Documents pour le Synode africain, Paris 1992, s. 224.

? SCEAM: Symposium des conférences épiscopales d’ Afrique et de Madagascar.
Historie tego organizmu omawia M. Cheza, Le symposium des conférences épis-
copales d’Afrique et de Madagascar: le SCEAM, ,Revue théologique de Louvain”,
nr 21, 1990 s. 472-476. Warto zaznaczy¢, ze pomiedzy SCEAM a narodowymi
konferencjami biskupoéw istnieje szczebel posredni, na ktéry sklada sie dziewieé
zgromadzen regionalnych: ACEAC - Association des conférences épiscopales
de I'Afrique Centrale: Demokratyczna Republika Konga, Ruanda, Burundi;
ACERAC - Association des conférences épiscopales de la région d’Afrique
Centrale: Kongo, Republika Srodkowo—Afrykaﬁska, Czad, Kamerun, Gabon,
Gwinea Réwnikowa; AECAWA - Association of the Episcopal Conferences of
Anglophone West Africa: Nigeria, Ghana, Sierra Leone, Liberia, Gambia; AME-
CEA - Association of Member Episcopal Conferences in Eastern Africa: Malawi,
Zambia, Tanzania, Kenia, Uganda, Sudan, Etiopia; Assemblée de la hiérarchie
catholique d"Egypte; Assemblée régionale de Madagascar et des iles (Seychelles,
Maurice, Réunion, Mayotte); CERAO - Conférence épiscopale régionale de
I’Afrique de l'ouest francophone: Senegal-Mauretania, Niger, Gwinea Bissau,
Mali, Burkina Faso, Gwinea, Wybrzeze Kosci Stoniowej, Togo, Benin; CERNA
- Conférence épiscopale régional du Nord de I’Afrique: Algieria, Maroko, Tu-
nezja, Libia; IMBISA - Inter-Regional Meeting of Bishops of Southern Africa:
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w integralny rozwéj Afryki, wyrazit zyczenie, aby wraz z nawracaniem
sie na chrzescijaristwo nie zanikl wéréd Afrykanéw tradycyjny sens re-
ligijny. Biskup potwierdzal, ze tradycyjne praktyki religijne Afrykani-
na nie réznia si¢ od jego innych zadan. Afrykanin nie oddziela praktyki
religijnej czy postawy etycznej od, na przyktad, swoich sukceséw pod-
czas polowania. Kiedy podrézuje, uprawia ziemie, hoduje zwierzeta
albo tariczy - jest gleboko zakorzeniony w doswiadczeniu religijnym.
Wyrok, ktéry oglasza w sadzie, musi zadowoli¢ rowniez duchy przod-
kéw. Afrykanin liczy na ich pomoc przy zawieraniu szcze$liwego mat-
zenstwa czy uzyskiwaniu dobrych plonéw. Dla Afrykanina dychoto-
mia miedzy religia a zyciem Swieckim jest sztuczna; uznaje on, ze nie
mozna dopuszczaé¢ do degradacji wlasnego ,sensu religijnego”, ktéry
jest stymulatorem jego dobrego postepowania i hamulcem dla ztych
czynéw. W takiej postawie, reflektuje dalej biskup Sarpong, , religia jest
jak skora, ktéra okrywa go wszedzie, gdzie sie tylko znajduje i nie jest
jak ubranie, ktére mozecie nosi¢ dzisiaj i odrzucic jutro”*. Biskup uzna-
je, ze wielkim dobrem jest mozliwos¢ takiego formowania laikatu, aby
byl stale afrykanski w swoich praktykach religijnych. Tylko wéwczas
bedzie mniej probleméw z dychotomia sacrum i profanum, ktéra prze-
zywajq afrykanscy chrzescijanie’.

Interesujace jest rowniez wyjasnienie Sarponga o tym, jaki
wplyw TRA wywieraja na chrzescijanistwo'. Chodzi przede wszyst-
kim o obraz Boga. Sarpong uznaje, ze pojecie Boga osobowego i ducho-
wego, wspanialszego od innych, nie stanowi jakiegokolwiek problemu
dla Afrykanina, gdyz mysli on o Bogu gléwnie w kategoriach tego,
co dla niego zrobi, niz tego, kim On jest sam w sobie.

,Jest on jedynym Bogiem, ktéremu czlowiek moze bezgranicz-
nie dziekowa¢ (poniewaz on nigdy nie zaprzestanie czynienia
dobra dla niego). Jest on ostatecznym wyjasnieniem wszystkie-
go, co dzieje sie na $wiecie, istota w taiicuchu wyjasnien, poza

Angola, Botswana, Lesotho, Mozambik, Namibia, Wyspy Swietego Tomasza
i Ksiazeca, Republika Poludniowej Afryki, Swaziland, Zimbabwe. Zob. M. Che-
za (red.), Le Synode africain. Histoire et textes, Paris 1996, s. 20.

19 M. Cheza i in. (red.), Les évéques d’Afrique parlent..., dz. cyt., s. 224.

1 Tamze, s. 224.

12 Problematyke wptywu tradycyjnych religii afrykanskich na chrzescijaristwo
przedstawil biskup Sarpong podczas seminarium w Kampali, zorganizowane-
go przez Papieska Rade ds. Dialogu Miedzyreligijnego w dniach 5-7.08.1974 r.
Zob. D. Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church Towards African Tradi-
tional Religion and Culture. 100 Excerpts from the Magisterial and Other Important
Church Documents, Lagos-Rome 1998, s. 237-243.
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ktérym czlowiek daremnie szuka rozwigzania réznorodnych
probleméw. Jest nagradzajacym za dobro oraz zemsta za zlo-
sliwos¢. Nie jest szybki w dzialaniu, ale wczesniej czy pdzniej
z pewnoscig ruszy sie, a wtedy dobro bedzie sie $émiato, pod-
czas gdy zto zalowac bedzie zlego zachowania”*.

Krajowa Konferencja Episkopatu Etiopii potwierdza réwniez,
ze nawet jesli nie okazuja tego jasno:

»(...) wielu Afrykanéw praktykujacych tradycyjna religie ma
wyobrazenie jednego Boga wszechmogacego, ktéry stworzyl
wszystko, ktéry utrzymuje przy zyciu oraz rzadzi kazdym
i wszystkim, a takze sadzi kazdego po $mierci. Maja oni takze
pewne pojecie na temat zycia pozagrobowego”*.

Pozornie TRA wydaja sie wymiera¢ - podkreslaja biskupi
ghanscy, ale rzeczywiscie tak nie jest. Dlatego tez wielu ghanskich
chrzescijan nadal uznaje i respektuje niektére wierzenia tradycyjnej re-
ligii, gdyz zawsze byly one czesciq kulturowej spuscizny, z ktorej sie
wywodza i w przestrzeni ktérej zyja.

»Wplyw nauki i techniki na tradycyjne wierzenia, méwia bi-
skupi, zostat ograniczony, poniewaz nie byly one w stanie za-
proponowac rozwigzania dla wielu problemoéw, ktérym ludzie
stawiajg czolo. (...) W obecnych czasach istnieje tendencja wy-
wyzszajaca tradycyjna religie afrykariska na piedestat jako reli-
gie autentyczng, wyrazajaca tozsamosé Afrykanow” ™.

O istotnej roli tradycyjnej religii afrykanskiej méwia réwniez
biskupi ugandyjscy, uznajac, ze jest ona mocno zakorzeniona w zyciu
i Swiadomosci milionéw Afrykanéw i dlatego nie moze by¢ lekcewazo-
na. Wierzacy nie posiadaja ani zdefiniowanych wspélnot, ani doméw,
gdzie moga praktykowad, ani szkét. Uczg sie poprzez praktykowanie,
a ich silg jest rodzina. To wiasnie rodzina powinna sta¢ si¢ dla Kosciota
miejscem spotkania'®.

3 Tamze, s. 238.

4 Odpowiedzi Krajowej Konferencji Episkopatu Etiopii na pytania zawar-
te w Lineamentach (Schemat przygotowujacy zwolanie Specjalnego Zgroma-
dzenia Synodu Biskupéw poswieconego Afryce), Addis Abeba 1993. Zob. D.
Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church ..., dz. cyt., s. 220.

1> Odpowiedzi Krajowej Konferencji Episkopatu Ghany na pytania zawarte w Li-
neamentach — D. Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church..., dz. cyt., s. 220.
16 Tamze, s. 227.
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Refleksje nad innym aspektem tradycyjnych religii afrykan-
skich podjat biskup malgaski Lucien Rakotondravahatra'’. Zadeklaro-
wal on bardzo odwaznie, ze:

»(...) dla przezwyciezenia ofiar poganskich, wspélnoty potrze-

buja ofiary eucharystycznej. Jeéli wspdlnoty nie moga przy-

stapi¢ do Eucharystii, z pewnoscia powrdca do ich dawnych
rytualéw ancestralnych - jak do ofiar z woléw - w najbardziej
waznych momentach ich zycia”®.

O skfadaniu ofiar wspomina réwniez inny biskup z Madaga-
skaru, Charles-Rémi Rakotonirina, méwiac, ze:

»(...) wedlug rodowej wiary, mieso sktadane w ofierze byka jest
czesciowo jedzone wspdlnie, a czeSciowo wysytane ludziom, kt6-
rzy w tej chwili sa nieobecni; zwane jest to «kawatkiem miesa, kto-
re tworzy zwiazek miedzy nimi» (fonon-kenamitam-fihavanana)”.

1.1. Wypowiedzi biskupa Mayali z Tanzanii

Fascynujacy obraz mentalnosci Afrykanéw pojawia sie w wy-
powiedzi biskupa André Mayali® z Tanzanii. Analizuje on sprawy
grzechu i przebaczenia dla ewentualnej ich adaptacji do sakramentu
pokuty. Biskup potwierdza, ze Afrykanin jest cztowiekiem gleboko re-
ligijnym. Zna Boga jako stwoérce i Zrodlo catego zycia. Afrykanin nie
wie, jak zy¢ bez Boga, gdyz zyje w $wiecie religijnym. Dla niego taka
rzeczywisto$¢ nie jest spekulacjg akademickg, ale doswiadczeniem em-
pirycznym, ktére ujawnia sie w pelni w aktach kultycznych?.

Mowiac o przekazywaniu zycia Mayala dodaje, ze to Bog
przekazuje zycie wszystkim ludziom przez przodkow, czyli duchy
zmarlych czlonkéw danej wspdlnoty. Natomiast w hierarchii $wiata

7 Lucien Rakotondravahatra, biskup diecezji Thosy na Madagaskarze. Wypo-
wiedz podczas obrad Synodu Biskupéw w 1974 r. w Rzymie. M. Cheza i in.
(red.), Les évéques d’Afrique parlent..., dz. cyt., s. 225.

8 Tamze.

19 Charles-Rémi Rakotonirina jest biskupem w diecezji Farafangana na Mada-
gaskarze. Przytoczone stowa wypowiedzial podczas Synodu Biskupéw w Rzy-
mie 18.04.1994. D. Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church..., dz. cyt.,
s. 269. Uzyto kursywy i jezyka lokalnego, poniewaz wystepuje ona réwniez
w cytowanym tekscie.

2 Biskup A. Mayala z diecezji Musoma w Tanzanii. Wystapit podczas Synodu
Biskupéw w 1983 r. Zob. M. Cheza i in. (red.), Les évéques d’Afrique parlent...,
dz. cyt., s. 225.

2! Tamze.
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widzialnego najpierw jest tradycyjny wiladca (krél), pdzniej naczelnik
klanu i w koricu gospodarz rodziny. Oni sa reprezentantami Boga, kt6-
ry przekazuje zycie kazdej osobie®.

Charakteryzujac niektére wartosci kulturowe, Mayala wymie-
nia Zycie, pokéj i moralnosé. , Zycie uwazane jest przez nasz naréd jako
dobro najbardziej cenne, nie tylko dla jednostki, ale dla catej wspdlnoty,
do ktorej jednostka nalezy”?. Poprzez wiezy krwi, ktére sa symbolem
zycia, i zgodnie z wyzej wymieniong hierarchia duchowa kazda oso-
ba jest bezposrednio zjednoczona z Istota Najwyzsza, a takze z innymi
czlonkami wspoélnoty?.

Pokéj i porzadek we wspélnocie, wedtug biskupa z Musoma,
gwarantuja rozwdj i pomyslnoé¢ zycia tej wspodlnoty, w ktoérej kazda
osoba ma zycie tylko w takiej mierze, w jakiej wlaczona jest w grupe®.
Kazde odizolowanie sig¢ jest obrazem katastrofy lub $émierci®*. Na temat
moralnoéci biskup méwi:

»(...) jest z natury etnocentryczna, dynamiczna i przede

wszystkim wspolnotowa. Kazdy musi aktywnie przyczynia¢

sie do rozwoju dobra grupowego. Dobra akcja jest ta, z ktorej
korzysta cata wspdlnota; zla akcja jest z kolei taka, ktéra w ja-
kiejkolwiek formie przeszkadza wspdlnocie”?.

1.2. Wystapienia innych biskupéw afrykanskich

Wielu biskupéw afrykanskich wypowiada sie réwniez na tema-
ty kultury ijej wartosci. Méwiac o wcieleniu przestania Chrystusowego
w konkretng kulture, kardynat Paul Zoungrana podkresla, ze ,chrze-
Scijaristwo nie jest identyfikowane wylacznie z jedna kultura, ale jego

2 Tamze.

2 Tamze, s. 226.

# Tamze.

% Ten aspekt spolecznego znaczenia tradycyjnych religii afrykanskich opisuje wielu
biskupéw. Bardzo szeroko méwil na ten temat wspominany juz biskup Sarpong.
Potwierdza, ze w Afryce religia nie jest sprawa osobista. , Mnie takze dotyczy to, czy
pan X, ktérego moge nigdy nie spotka¢ w moim zyciu, zachowuje si¢ dobrze, czy
nie. Jezeli nie, mam prawo i obowigzek postapi¢ z nim tak, jak na to zastuguje. Bo
gdybym pozwolit mu zltamac na przyklad tabu podniesienia reki na szefa lub doty-
czace relacji seksualnych z jego siostrg, mogloby to doprowadzi¢ do ogélnie panuja-
cego glodu lub suszy, albo do epidemii lub innej tragedii plemiennej. W tradycyjnej
teologii afrykaniskiej kazdy jest strozem kazdego. Nie ma tu miejsca na indywidu-
alizm”. Cyt. [za:] D. Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church..., dz. cyt., s. 236.
% M. Cheza i in. (red.), Les évéques d’Afrique parlent..., dz. cyt., s. 226.

¥ Tamze.
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wewnetrzne zycie wyrazone jest przez bogactwo réznych kultur”?.
Natomiast Biskup Francis Mugadzi méwi:

»+Musimy patrze¢ na kulture afrykanska istniejacq dzisiaj, jak
na polgczenie tradycji i nowoczesnosci. Szybko zmieniajgca sie
rola kobiet pokazuje, ze spoleczenstwo afrykanskie nie jest sta-
tyczne, lecz dynamiczne i pelne przeciwienistw”%.

Warto podkresli¢, ze biskupi afrykariscy wiele razy omawia-
li role kobiet w kontekscie kulturowym. Afrykanska kultura moze
kwestionowaé nauczanie Kosciota na temat miejsca i roli kobiet. Ko-
Scidt stusznie z kolei kwestionuje afrykanski spos6b poddanistwa ko-
biet w wielu spoleczenistwach tradycyjnych, wyrazajacy sie chocby
w wykluczeniu kobiet z politycznych rél kierowniczych, nieréwnosci
w mozliwosciach edukacji i w wielozeristwie. Konieczne jest, wspomi-
najq biskupi, zaakcentowanie godnosci kobiet oraz pozbywanie si¢ sta-
rych pogladéw i zwyczajow, ktére czesto niegodnie traktowaty kobiety
jako istoty ludzkie oraz jako cérki Boga®.

O witalnosci afrykanskiej kultury wspominali réwniez biskupi
w jednej z adhortacji duszpasterskich:

,Cieszymy sig, ze wartosci takie jak goscinnosé, poczucie rodzi-
ny i Swietosci sa w nas zakorzenione, i to szczegélnie w bied-
nych spolecznosciach. Musimy mie¢ nadzieje, iz wspélnie mo-
zemy utrzymac i rozwing¢ te wartoéci w naszych kulturach,
wzbogacajac tym samym wkiad Afryki w jednoéé narodéw. To
wlasdnie kulturowa witalnos¢ jest najwigkszym wsparciem dla
Afrykanéw w ich walce o pelng wolnos¢ i o budowanie spote-
czenstwa zdolnego do tego, aby stawi¢ czoto problemom na-
szych czasow”3!.

W innym, wspdlnym o$wiadczeniu, biskupi afrykariscy mowia
o tym, ze maja dlug wobec swoich wiernych, szczegélnie wobec kwe-
stii zachowania i przemiany ich kultur. Biskupi podkreslaja:

% Kardynat Paul Zoungrana z Burkina Faso - wypowiedz podczas otwarcia IV
Plenarnego Zgromadzenia SCECAM w Rzymie, 1975. Por. D. Isizoh (red.), The
Attitude of the Catholic Chuch..., dz. cyt., s. 244.

¥ Biskup Francis Mugadzi z diecezji Gweru w Zimbabwe - wypowiedz pod-
czas Synodu Biskupéw w Rzymie, 14.04.1994. Tamze, s. 261.

% Dokument na temat inkulturacji przygotowany dla III Plenarnego Zgroma-
dzenia IMBISA w Maputo, w lutym 1992 r. Tamze, s. 219.

31 Adhortacja pastoralna biskupéw Afryki i Madagaskaru, ktéra byta owocem
spotkania biskupéw SCECAM w Kinszasie, w dniach 15-22.06.1984. Tamze, s. 208.
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,Zauwazamy, ze nasza tradycyjna religia jest tolerancyjna
i przyjazna chrzescijanistwu. Wiele z jej elementéw, takich jak:
pojecie wartosci zycia, zastosowanie symboli, szacunek dla
Swietosci zycia ludzkiego, wspdlne istnienie i przyjazn oraz bli-
ski kontakt miedzy zyjacymi i zmartymi, moglyby w niezmier-
nym stopniu wzbogaci¢ doswiadczenie chrzescijariskie”?.

1.3. Biskupi CERAO i CERNA na temat dialogu z TRA

Podczas trzytygodniowej sesji w Yopougon® biskupi CERAO
dyskutowali na temat relacji miedzy chrzescijaristwem a tradycyjnymi
religiami afrykanskimi i islamem. Wtedy to dwaj biskupi - P. Sagna
i J.M. Sidibé* wypracowali pewne propozycje dla dialogu miedzy-
religijnego. Dostrzegli oni, ze pewna grupa ludzi podtrzymuje zywe
relacje z tradycyjna religia afrykanska i islamem. Sa to zaréwno mez-
czyzni, jak i kobiety, miodzi i starsi, ludzie nauki i niewyksztalceni, re-
prezentujacy wiladze i ich podwtadni. Biskupi zaznaczaja, ze w dialogu
nie moze by¢ mowy o jakimkolwiek wzajemnym potepianiu sie. Na-
tomiast troska pastoralna pobudza do spotkania ludzi tam, gdzie zyja
i mieszkaja, aby w miare mozliwosci poméc im w odkrywaniu oraz
akceptacji tych wartosci, ktére istnieja, cho¢ czesto sa niezauwazalne,
w afrykanskich zwyczajach i praktykach ancestralnych.

Naturalne jest, podtrzymuja dalej biskupi, ze Afrykanie zyja
praktykami ancestralnymi na poziomie rodu, przyjazni, malzenstwa
i tradycyjnej religii. Wazne, aby poméc im pozna¢ wnikliwie warto$é
tych praktyk w celu ich poznania i oceny. Dobra ich znajomos¢ po-
zwoli przyjaé niektére praktyki albo je odrzucié, ale wszystko to musi
dokonywa¢ sie w duchu pelnego respektu dla osoby. Dla osiggniecia
konkretnych, pozytywnych i konstruktywnych rezultatéw, biskupi
polecaja ukonstytuowanie roboczych grup lokalnych, ktére beda ko-
ordynowac doswiadczenia. Grupy te musza tworzy¢ wierni otwarci na
innych, religijni, bo tylko tacy moga sobie pozwoli¢ na refleksje nad
takimi religiami, jak tradycyjna religia afrykariska, islam i chrzescijani-
stwo. Wydajnosé pracy tych grup zalezeé bedzie od dobrze przygoto-
wanego programu, polegajacego na wspdélnym poznaniu i wzajemnym

%2 Fragment komunikatu koricowego z plenarnego spotkania AECAWA w1986 .
Tamze, s. 209.

% W dniach 24-26.11.1978 w Yopougon odbyta sie trzydniowa sesja biskupow
CERAO. Por. M. Cheza i in. (red.), Les évéques d’Afrique parlent..., dz. cyt., s. 216.
% Biskupi P. Sagna z diecezji Saint-Luis w Senegalu i .M. Sidibé z diecezji Segu w Mali
zaproponowali pewne wskazania dla dialogu miedzyreligijnego. Tamze, s. 216.
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zaufaniu, w jakim potrafig zy¢ ich cztonkowie: biskupi, kaptani, zakon-
nicy, zakonnice, chrzescijanie zaangazowani, mezczyzni i kobiety, mu-
zulmanie i wierni znajacy tradycyjna religie afrykanska®. Dialog jest
tematem listu pasterskiego biskupéw CERNA?%.

»Poszanowanie 0sob - piszg biskupi - jest jednym z najgteb-
szych doswiadczeni milosci ewangelicznej. Ona moze rozwingé
sie jedynie na plaszczyznie prawdziwego czlowieczernistwa”?.

Zdaniem biskupéw wzajemne poszanowanie prowadzi do zor-
ganizowania sie i wspélnej realizacji zadan, ktére wplywaja na udo-
skonalenie czlowieka. Nie bedzie wiernosci Ewangelii dla wyznawcéw
Chrystusa, jezeli opowiadaja sie oni za konfrontacja jednych przeciwko
drugim. Biskupi méwia réwniez o pojednaniu, ktére odbywa sie po-
przez wzajemne uznanie. Wiele konfliktéw ma réwniez swoje zrédlo
we wspolnej nieznajomosci. Z kolei kazdy wysitek, ktéry przyspiesza
wspélprace i wzajemne poszanowanie, utwierdza pojednanie, wzmac-
nia pokdj i przygotowuje jednosc®.

2. Nauczanie Episkopatu kongijskiego o TRA

W historii dialogu chrzescijafistwa z TRA w Demokratycznej
Republice Konga widoczna jest pewna ewolucja postaw. W epoce
pierwszej ewangelizacji postrzegano tradycyjna religie afrykarnska jako
kult diabla, zabobony, naiwne wierzenia lub wulgarne wrézbiarstwo.
Dlatego tez lekcewazono calq sfere religijnosci tradycyjnej, nazywanej
»poganstwem” w sensie pejoratywnym.

W nastepnym okresie, juz w $wietle nauczania Soboru Waty-
kanskiego II, w tradycyjnych religiach afrykanskich dostrzega sie pew-
ne pozytywne wartosci, czyli ,znaki oczekiwania” (pierres d’attente).
Wtedy to Katolicki Wydziat w Kinszasie (FCK)* powotuje do istnienia
Centrum Studiéw Religii Afrykanskich (CERA)*. Na przestrzeni lat,

% Tamze, s. 216.

% Dnia 4.05.1979, CERNA opublikowata obszerny list pasterski, méwiacy
o sensie dialogu ludzi i wspélnot nalezacych do dwoéch réznych tradycji kul-
turowych i duchowych Maghrebu, gdzie spotykaja sig islam i chrzescijaristwo.
Por. M. Chezaiin. (red.), Les évéques d’Afrique parlent..., dz. cyt., s. 217.

57 Tamze, s. 217.

% Tamze.

% FCK - Faculté Catholique de Kinshasa.

% CERA - Centre d’Etudes des Religions Africaines. Centrum organizuje kolo-
kwia i prowadzi badania w celu poznania wierzen i rytuatéw tradycyjnej religij-
nosci afrykanskiej oraz nowych religii. CERA posiada réwniez biblioteke tema-
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a takze wspolczesnie dziatalnosé CERA koncentruje sie na istniejacych
juz formach i przemianach tradycyjnych religii afrykanskich. Swiadczy
o tym wiele miedzynarodowych konferencji zorganizowanych przez
to Centrum®.

Trzeci etap dotyczy oficjalnej integracji elementéw tradycyj-
nych religii afrykanskich do szeroko pojetej liturgii. Z duzym zaintere-
sowaniem poszukiwano stownictwa i gestow kulturowych, sprzyjaja-
cych lepszej inkulturacji Ewangelii oraz religijnosci Afrykanéw.

2.1. Przyklad adaptacji liturgii do kongijskich
wartosci kulturowych

Innym przykladem wysitkéw Krajowej Konferencji Episkopa-
tu Konga (CENCO)*? na rzecz dialogu z tradycja afrykanska jest Mszat
rzymski dla Koéciola w Kongo, zwany ,rytem zairskim” albo ,rytem
kongijskim”#. W 1961 roku, podczas VI Plenarnego Zgromadzenia
w Léopoldville (dzisiaj Kinszasa), Episkopat 6wczesnego Konga uznat
potrzebe adaptacji liturgii do wartosci kulturowych Kongijczykow*.
Dwa lata pdzniej zaproponowano kilka pierwszych wersji. Natomiast

tyczng, szczegélnie bogata w dokumentacje na temat tradycyjnych religii afry-
kanskich. Godny podkreslenia jest fakt, ze juz w 1978 r. CERA zorganizowalo
kolokwium nt. Religions africaines et christianisme. O dziatalnosci CERA i ewolucji
dialogu chrzescijanistwa z tradycyjnymi religiami afrykaniskimi w Demokratycz-
nej Republice Konga zob. J. Ntedika Konde, La foi chrétienne en dialogue avec la
religion traditionnelle, [w:] FCK (red.), Quelle I'Eglise pour I’Afrique du troisieme mil-
lénaire. Contribution au synode spécial des évéques pour I’Afrique. Actes de la XVIII®
Semaine Théologique de Kinshasa (21-27.04.1991), Kinszasa 1991, s. 155.

41 Mozna tutaj wymienic¢ nastepujace konferencje, zorganizowane przez CERA
w Kinszasie: Colloque International sur Religions africaines et christianisme (1978);
Colloque International sur L’Afrique et ses formes de vie spirituelle (1983); Colloque
International sur Médiations africaines du sacré (1986); Colloque International sur Les
sectes et la culture africaine (1992); Colloque International sur Religions africaines et
mondialisation. Enjeux identitaire et transculturalité (2003). Zob. ]. Ntedika Nkonde,
La foi chrétienne en dialogue..., art. cyt., s. 157.

#2 CENCO - La Conférence Episcopale Nationale du Congo.

# Praca Krajowej Konferencji Episkopatu nad powstaniem tego rytu odbywata sie
w czasie, gdy obecna Demokratyczna Republika Konga byla Zairem (1971-1997),
dlatego dokumenty uzywaja terminu , Ryt zairski”. Obecnie, ze wzgledu na zmia-
ne nazwy panstwa, uzywa sie terminu , Ryt kongijski”. Zob. I. Katele Nkuka (red.),
Commision Episcopale de I’Evangélisation. Ordo 2003-2004 pour les diocéses de la Répu-
blique Démocratique du Congo. Agenda Liturgique, Kinshasa 2003, s. 28.

# Secrétariat Général de I'Episcopat (red.), Actes de la VI Assemblée pléniere de I'Epis-
copat du Congo du 20 novembre au 2 décembre 1961, Léopoldville 1961, s. 362-369.
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w grudniu 1969 roku Komitet Permanentny Biskupéw Zairu, zain-
spirowany stynnym przestaniem papieza Pawta VI w Kampali®, po-
wierzyl Komisji Episkopatu ds. Ewangelizacji opracowanie projektu
przysztego rytu mszy Swietej, z uwzglednieniem wartosci religijnych
ludu zairskiego. Prace tej Komisji uwiericzone zostaty, po dwudziestu
prawie latach, Mszatem rzymskim dla diecezji Zairu*.

Dzielo w swej koricowej formie potrzebowato wielu dyskusji
i r6znych propozycji, nawet w samym nazewnictwie przyszitego rytu.
Bardzo diugo, w dokumentach roboczych, ryt ten tytulowano jako:
Ryt zairski celebracji Eucharystii”¥. Ostatecznie jednak sprawe prze-
sadzila Stolica Apostolska. Kongregacja ds. Kultu Bozego w Decretum
Zairensium Diocesium nr 1520/ 85 (30 kwietnia 1988) zaaprobowata , Ryt
zairski” jako Mszat rzymski dla diecezji Zairu. Najprawdopodobniej ape-
lacja ta byta konsekwencja Soboru Watykanskiego II i jego Konstytucji
o liturgii swietej (KL) Sacrosanctum Concilium, ktéra przewiduje zacho-
wanie rytu rzymskiego we wszelkich prébach adaptacji: ,Zachowujac
istotng jednos¢ obrzadku rzymskiego, takze przy reformowaniu ksiag
liturgicznych nalezy uwzglednié¢ uprawnione réznice oraz dostosowa-
nie do rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodéw” (KL 38). Dlatego
tez konsekwentnie, w Demokratycznej Republice Konga, , Ryt zairski
celebracji Eucharystii” nazywany jest oficjalnie Mszatem rzymskim dla
diecezji Zairu. Biskup Laurent Monsengwo, w jednym z wywiadéw wy-
jasnit te kwestie nastepujaco:

»W obliczu niestabilnosci politycznej, jaka istnieje w wielu kra-
jach afrykanskich, wydaje sig, ze nalezy by¢ bardzo ostroznym
i nie przywigzywac nazwy rytu sakralnego do przypadkowo-
$ci zmiany, jaka moze zaistnie¢ w nazewnictwie krajéw. Na-
zewnictwo niezwigzane z krajem czyni rzeczywistos¢ liturgicz-
na i eklezjalna rytu niezalezng od woli politycznej narodu”*.

# W swoich wysitkach na rzecz afrykariskiej adaptacji liturgii, biskupi Konga
podbudowani byli stowami Papieza: ,Wy mozecie i musicie mie¢ swoje afry-
kanskie chrzescijaristwo”. Por. Paul VI, Voyage du Paul VI en Ouganda. Allo-
cution au Symposium des Evéques d’Afrique, ,La documentation catholique”, nr
1546, 7.09.1969, s. 765.

4 Secrétariat Général de I'Episcopat (red.), Conférence Episcopale du Zaire. Pré-
sentation de la liturgie de la messe, nr 27, Kinshasa 1989.

¥ Tamze, s. 8.

8 G. Iwele, Mgr Monsengwo, acteur et témoin de I’histoire, Louvain-la-Neuve
1995, s. 95.
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Analizujac ,Ryt zairski” w Swietle dialogu chrzescijaristwa
z wartosciami kulturowymi nalezy wskaza¢ przynajmniej dwa przy-
kiady. Juz samo wejscie komentatora liturgii wprowadza w atmosfere
afrykanskiej jednosci. Zaréwno on, a pézniej wiele razy celebrans, usi-
tuja budowac wspdlnote przez zapytania w formie dialogu: boboto - bon-
deko - esengo - boliongo®. Istotnym elementem tej liturgii jest wzywanie
Swietych i, przodkéw prawego serca”. W tradycjach afrykanskich ,nie
kazdy zmarly moze naleze¢ do grona przodkéw”*. Przodkiem prawe-
go serca mozna stac sie nie tylko przez fakt Smierci, ale gtéwnie przez
uprzednie uczciwe zycie. Charakteryzujac takiego przodka nalezy, we-
dtug Francois Kabasélé Lumbala, uwzgledni¢ kilka niezbednych cech:

~Musial zachowywac prawo, nie by¢ winnym kradziezy i roz-
wigztosci, nie by¢ cholerykiem ani ki6tliwym i nie dac sie oszu-
ka¢ zabobonom i nie by¢ posadzonym o uprawianie czaréw,
by¢ fermentem jednosci. Posiada¢ potomstwo na ziemi, dobrze
umrzeé; dobrze umrzeé oznacza umrze¢ $miercia «naturalng»,
albo przez dopelnienie lat, albo po ztozeniu §wiadectwa naj-
blizszym i by¢ ztozonym w grobie”>'.

Jak reflektuje dalej Kabasélé, , przodkiem afrykaniskim jest naj-
pierw ten, ktéry dobrze zyl, bedac przyktadem dla wspoélnoty. (...)
Sam fakt, ze przodek spelnia funkcje mediacyjna miedzy czlowiekiem
a Bogiem sprawia, Ze poréwnuje sie go do swietego, ktéry «wstawia
sie» sie za nami u Boga”*%. W momencie wzywania przodkéw zgroma-
dzenie liturgiczne prosi, aby pozostali , obecni”, by Zyjacy mogli ,by¢
w relacji” z nimi®.

Konsekwentnie wiec biskupi Zairu, podczas wizyty ad limina
w dniach od 18 do 30 kwietnia 1988 roku, postulowali, aby: ,w jednosci
z Kosciotem powszechnym kontynuowac rozpoczety proces inkultura-
qji (...), chodzi o wypracowanie rytuatu, obejmujacego wartosci kultu-
rowe, dla innych sakramentéw i sakramentaliow”>.

¥ Stowa w jezyku lingala, ktore kolejno oznaczaja: pokdj - braterstwo - radosc - mitosc.
0 F. Kabasélé Lumbala, Liturgies africaines: l'enjeu culturel, ecclésial et théologique,
Kinshasa 1996, s. 63.

51 E. Kabasélé Lumbala, Liturgies africaines..., dz. cyt., s. 63.

52 F. Kabasélé Lumbala, Catéchiser en Afrique aujourd’hui. Apport des traditions
orales, Kinshasa 1995, s. 37.

5 M. Otende, Etre avec pour vivre vrai. Essai d'une spiritualité bantu, Lubumbashi
1981, 5. 13.

% Secrétariat Général de la CEZ (red.), Conférence Episcopale du Zaire. Les évéques
en visites ,,ad limina”, 18-30 avril 1988. Problemes pastoraux et échange des discours,
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2.2. Rozwazania dialogalne kardynata Maluli

Wspomniany juz kardynat Malula w swoich rozwazaniach nad
dialogiem chrzescijaistwa z tradycjami afrykanskimi podkreslit przede
wszystkim role rodziny jako miejsca uprzywilejowanego dla takiego dia-
logu. Méwit on: ,jezeli chcemy zachowac chrzescijanstwo w Afryce, mu-
simy koncentrowac sie nie tylko na ewangelizacji indywidualnych oséb,
ale calej rodziny”*. W spotkaniu chrzescijanistwa z kulturami afrykariski-
mi, reflektuje dalej Malula, ideat matzenistwa chrzescijan proponowany
przez koscioty chrzescijariskie z zewnatrz kontynentu stat sie znacznym
problemem w Afryce, biorac pod uwage ich antropologie i inng wi-
zje $wiata. ,,«Inny», wypowiada sie kardynal, nie oznacza «lepszy» lub
«mniej dobry», ale po prostu «rézny»"%*. W tym duchu Malula glosit:

,Tradycyjne malzenstwo afrykarskie jest instytucja naturalna,
chciang przez Boga. W Afryce jest ono przymierzem, ktére taczy
w staly zwiazek mezczyzne i kobiete, jak réwniez ich rodzine,
w celu budowania ogniska domowego i poczecia dzieci. (...) My
wierzymy, ze ta naturalna jednos$¢ matrymonialna, istniejgca sama
w sobie i posiadajaca swoje znaczenie i swojg wlasna godnos¢ pier-
wotng, ktéra przyjmuje nowe znaczenie, jest odzwierciedleniem
przymierza Chrystusa z Koéciolem i obdarza faska matzeristwa”~.

Podsumowujac te wypowiedz kardynata warto zwrdéci¢ uwa-
ge, ze Kosciél ma prawo do stworzenia warunkéw waznosci sakra-
mentu malzeristwa w kontekscie afrykarskim, ale to nie zmienia faktu,
Ze istnieje rzeczywisto$¢, ktéra sama w sobie ma wartoé¢ kulturowa
i konsystencje autonomiczng, o ktérej nie mozna zapomniec™.

2.3. Refleksje innych biskupéw kongijskich
i instrukcja dla postugujacych w ewangelizacji i katechezie

Arcybiskup Joseph Kumuondala® méwi o istotnych analogiach
tradycyjnej religii afrykariskiej ze Swiatem Biblii. Arcybiskup podkresla:

Kinshasa 1988, s. 10.

% L. de Saint Moulin (red.), CEuvres complétes du cardinal Malula. .., dz. cyt., s. 137.
5% Tamze, s. 144.

57 Tamze, s. 141.

% K. Szymczycha, Compatibilité du mariage Ndengese avec le mariage chrétien,
Modling-Vienne 2000, s. 87.

% Joseph Kumuondala Mbimba jest arcybiskupem diecezji Mbandaka-Bikoro
w Demokratycznej Republice Konga.
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,Stowo Boze jest podstawa w procesie ewangelizacji. Bardziej
niz inni ludzie, Afrykanczycy maja zdolno$¢ do rozumienia
i przyjmowania przestania biblijnego. Te zdolnosci budowane
sa na powiazaniach kultury i tradycyjnej religii afrykanskiej ze
Swiatem Biblii”®.

Kumuondala, przytaczajac kilka przykladéw, prébuje odpo-
wiedzie¢ na pytanie jaka jest natura tych zwigzkéw. W afrykanskiej
kulturze, podkresla arcybiskup, stowo jest moca, a ta jest proporcjo-
nalna do autorytetu wspéirozméwcéw i do miejsca, jakie zajmuje on
w hierarchii ludzkiej. Dlatego tez wlasnie Biblia - stowo Boga - ma
dla Afrykanéw specjalne znaczenie i stawia je ponad wszystko inne.
Afrykanie réwnoczes$nie czuja sie blizsi stowu Biblii, ktére wplywa na
tradycje przodkéw, wizje $wiata (monoteizm), swietosc i symbolizm®!.

Inny biskup Konga, Tharcisse Thibangu®, podkreéla role na-
uczania biblijnego jako dziedzictwa tradycji chrzescijaniskiej; nastep-
nie wymienia studiowanie pozytywnych wartosci tradycyjnych religii
afrykanskich®.

O kolejnym postepie w dialogu z tradycyjnymi religiami afry-
kanskimi §wiadczy specjalna Instrukcja®, ktéra wydali biskupi Konga.
Jest ona przeznaczona dla wszystkich osob zajmujacych sie ewangeli-
zacja i katechizacjg na terenie ich kraju. W czesci méwiacej o tradycyj-
nych religiach afrykanskich Instrukcja potwierdza, ze religie te istniejg
w bezposdrednim sasiedztwie z chrzescijaristwem, dlatego tez jest ono
wezwane do dialogu z nimi. Celem takiego dialogu ma by¢ nowa oce-
na tych religii i ich roli w powszechnej historii zbawienia®. Nastepnie,
powolujac sie na adhortacje Ecclesia in Africa (67), Instrukcja kieruje za-
proszenie do chrzescijan, aby angazowali sie z roztropnoscig i spoko-
jem, respektem i uznaniem w dialog oraz wspoétprace z wyznawcami

% Stowa te sa czescia wystapienia abp. podczas Synodu Biskupéw w Rzymie
w 1974 r. Zob. D. Isizoh (red.), The Attitude of the Catholic Church ..., dz. cyt., s. 264.
o1 Tamze.

62 Biskup Tharcisse Thibangu Tshishiku jest biskupem diecezji Mbujimayi
i przedstawicielem AOTA (Association cecuménique de théologiens africains).
Jest on jednym z pionieréw teologii afrykanskiej, ktéry méwit o funkcji teologii
afrykariskiej podczas Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskup6éw poswieco-
nego Afryce w 1994 r.

% M. Cheza (red.), Le Synode africain..., dz. cyt., s. 157-160.

64 Secrétariat Général de la CENCO (red.), Nouvelle évangélisation et catéchése dans
la perspective de I'Eglise Famille de Dieu en Afrique. Instruction a I'usage des agents de
I"évangélisation et de la catéchese en République Démocratique du Congo, Kinshasa 2000.
% Tamze, nr 163.
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tradycyjnych religii afrykanskich. Juz dzieciom nalezy uswiadamiad,
ze istnieje tylko jeden Bég, Istota Najwyzsza, Stworzyciel, Opatrznosé
i sprawiedliwy Sedzia. Istnienie takiego Boga musi budowaé w dzie-
ciach $wiadomos¢ Jego obecnosci, odczuwalnej zreszta w sercu kazde-
go cztowieka. Kontynuujac, Instrukcja podaje:

,Dzieki historii zbawienia, objawionej w peini w Jezusie Chry-
stusie, nalezy przekaza¢ dzieciom pojecie wielkosci majestatu
Boga Jezusa Chrystusa w poréwnaniu z innymi istotami boski-
mi. W sposob szczegélny nalezy zwréci¢ uwage na zwyciestwo
jakie zapewnia Bog nad mocami zia”®.

Dzieci nalezy uczy¢ modli¢ sie do jedynego Boga; zabiegac
takze o to, by szukaty opieki u swoich aniotéw str6zéw i wstawien-
nictwa $wietych, wsréd ktérych specjalng role pelnia przodkowie
o prawym sercu®.

Wedtug tejze Instrukcji, mlodziez powinna by¢ przygotowywa-
na do rozrézniania miedzy pozytywnymi a negatywnymi wartosciami
tradycyjnych religii afrykanskich. Swiadomos¢ taka pozwoli im odrzu-
ci¢ te elementy tradycyjnych religii afrykanskich, ktére nie sa zgodne
z nauka Jezusa Chrystusa. Nalezy réwniez, méwia biskupi w Instruk-
cji, przedstawi¢ mlodziezy bezsensownos¢ praktyk czarowniczych
i niczym nieumotywowanego strachu przed zabobonami, ztymi du-
chami i destrukcyjnym dziataniem zmartych wobec zyjacych. Trzeba
tez uwrazliwia¢ mlodziez na to, ze cztowiek stworzony na obraz Boga
otrzymal specjalna misje ujarzmiania sit natury po to, aby stuzyly do-
bru wszystkich, w catkowitym respektowaniu otoczenia®.

Wedtug Instrukcji dorosli powinni zaangazowac sie w propa-
gowanie oraz dobra integracje pozytywnych wartosci duchowych,
moralnych i spoteczno-kulturowych tradycyjnych religii afrykanskich.
Powinni tez pomaga¢ wyznawcom innych religii poznawac Jezusa
Chrystusa, szczeg6lnie przez Swiadectwo zycia. Niech beda wyczule-
ni na sytuacje krytyczne, ktére czesto maja wartos¢ decydujaca w ich
zyciu. Wazne jest, by wlasnie wtedy nie uwiklaé¢ sie w praktyki nie-
chrzescijaniskie, takie jak wierzenia zwigzane z czarami, fetyszyzmem,
okultyzmem i ztymi duchami®.

Biskupi kongijscy zwracaja ponadto uwage na nowe ruchy re-
ligijne, ktére czesto zdaja sie zaspokajac ludzkie aspiracje do gtebszego
% Tamze, nr 166.
 Tamze.

6 Tamze, nr 167.
% Tamze, nr 168.
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przezycia doswiadczenia obecnosci Boga. Ruchy te pomagaja réwniez
w odpowiedzi na wiele zyciowych pytan, ktére stawia sobie wigkszos¢
chrzescijan, szczegdélnie w kwestiach dotyczacych zycia , 0gélnoludz-
kimi” wartoéciami. Biskupi przestrzegaja jednoczeénie, ze wielu stato
sie cztonkami tych ruchéw religijnych w celu zaspokojenia ich pragnie-
nia wladzy. Inni z kolei stali si¢ zatozycielami nowych sekt, ktére sa dla
nich Zrédiem korzysci materialnych™.

Warto jeszcze dodag, ze Instrukcja poswieca duzo miejsca wizji
Kosciota-rodziny, podkreslajac, ze wlasnie takie wspodlnoty chrzesci-
janiskie moga stac si¢ miejscem dialogu chrzescijaistwa z warto$ciami
duchowymi i religijnymi tradycyjnych religii afrykanskich”.

2.4. Wskazowki i refleksje biskupa Luisa Nkingi

Biskup Louis Nkinga Bondala w zainicjowanym przez siebie
periodyku diecezjalnym ,Vie Pastorale””> wielokrotnie wypowiadat
sie o dialogu chrzescijaristwa z tradycyjnymi religiami afrykariskimi.
Autor tego opracowania wielokrotnie rozmawiat z biskupem Bondala
na ten temat. Najbardziej interesujace sg jego spostrzezenia na temat
przeszkéd w owocnym dialogu z tradycyjnymi religiami afrykariskimi.
Biskup Nkinga méwi, ze dialog taczy sie z wielkim ryzykiem. Jego zda-
niem cztery postawy utrudniajg dialog miedzyreligijny”.

Pierwszg z nich jest kompleks wyzszosci podkredlany przez
chrzeécijan angazujgcych sie w dialog z wyznawcami tradycyjnych re-
ligii afrykanskich. Biskup zadaje pytania:

»Czy jest mozliwy taki dialog dla kogos, kto wierzy, ze jedynie

w chrzescijaristwie jest pelnia i szczyt objawienia i czy zdofa taki
chrzescijanin zaakceptowac adepta tradycyjnych religii afrykan-

" Tamze, nr 169. Warto doda¢, ze problematyka sekt i ich szybkim rozprze-
strzenianiem zajmuje sie¢ réwniez inny kongijski biskup, diecezji Manono,
Nestor Ngoy. Mowi on otwarcie, ze istnieja rowniez sekty, ktérych celem jest
tylko walka z Kosciolem katolickim. W takim wypadku biskup uwaza, ze naj-
lepsza obrong musi by¢ przede wszystkim wytrwaly dialog. Zob. M. Cheza
(red.), Le Synode africain..., dz. cyt., s. 108.

"! Instrukeja nr 170-176.

72 Vie Pastorale” (Zycie Pastoralne) jest periodykiem diecezji Kole; jego publi-
kacja rozpoczetla sie w 1980 r. wraz z przybyciem do diecezji biskupa Louisa
Nkingi Bondala. Prezentowane refleksje biskupa oparto réwniez na osobistych
spotkaniach i dyskusjach z biskupem (w latach 1990-1996 bytem czlonkiem
diecezjalnej rady kaplanskiej).

73 L. Nkinga Bondala, Consignes de I'évéque, ,Vie Pastorale”, nr 5, 1981, s. 5.
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skich jako réwnego sobie? Co moze otrzymac chrzescijanin od
wyznawcy innej religii? Jezeli chrzescijanin zaprezentuje sie tylko
jako mistrz ze swoja postawa pelnej prawdy o Bogu, a wyznawca
tradycyjnych religii afrykarskich postrzegany bedzie przez niego
jako ten, ktéry niewiele wie o Bogu, na pewno nie bedzie to dobra
postawa dialogowa. Zdarza sie réwniez, ze chrzescijanie prébuja
na site informowaé, przekonywac i nawraca¢ «biedakéw» zyja-
cych w nieSwiadomosci, poniewaz wyznaja religie rodzime””.

Innym niebezpieczeristwem tej postawy moze by¢ réwniez fakt,
ze chrzeécijanin pojawia sig jako ten, ktory potrafi rozrézniac¢ elementy
pozytywne od negatywnych w tradycjach afrykanskich. Niekt6rzy nie
potrafia albo nie chcg podzieli¢ tej zdolnosci z drugim, ktéry moze tego
nie zauwaza, mimo Ze wyznaje rodzima religie. Réwniez taka postawa
chrzescijanina nie bedzie sprzyjata dialogowi”.

Druga przeszkoda wymieniang przez biskupa Nkinge jest fa-
natyzm religijny. ,Fanatyzm - mowi biskup - wiezi mysli i nie zostawia
miejsca na obiektywnos¢””. Taka postawa zniecheca do jakichkolwiek po-
szukiwan na drodze dialogu. Dwaj fanatycy nalezacy do dwéch réznych
religii nie moga w zadnym wypadku dialogowa¢, gdyz na ogoét bedzie to
tylko bierna postawa obronna wobec wtasnej religii. Fanatyzm jest wielka
przeszkoda w dialogu, a czesto jego konsekwencja jest nietolerancja.

Tajemna wiedza stanowi, wedlug biskupa, trzecig przeszkode na
drodze dialogu. Czesto jest ona narzedziem manipulowania innymi.
Tutaj mozliwos¢ dialogu staje sie watpliwa, poniewaz tajniki takiej czy
innej ,nadzwyczajnej rzeczywistoéci” ujawnia si¢ jedynie pewnej gru-
pie 0s6b wtajemniczonych. W afrykarskich spoteczenstwach istniejg,
na przyktad, praktyki uzdrawiania, przepowiadania przysztosci i wy-
krywania winnych. Nigdy nie mozna dowiedzie¢ sig, dlaczego wloze-
nie reki do goracej wody nie poparzy tego, ktéry mowi prawde, a spra-
wi cierpienie klamcy? Albo w jaki spos6b ni¢ utkana z widkien palmy,
na ktérej umieszcza sie paznokcie danej osoby sprawia, ze osobnik ten
przeksztalca sie w smoka, bedacego wierng kopia danego czlowieka?
Jedynie wtajemniczeni moga o tym wiedzie¢, a innych informuja tylko
o skutkach lub straszliwych efektach tych praktyk. Trudno jest prowa-
dzi¢ dialog z osobami posiadajacymi tajemna wiedze, gdyz nie maja
oni szacunku dla innych (niewtajemniczonych)”.

7 Tenze, Consignes de I'évéque, ,Vie Pastorale”, nr 9, 1983, s. 3-5.

7> Tenze, Consignes de l’évéque, , Vie Pastorale”, nr 10, 1983, s. 4-5.
76 Tenze, Consignes de I'évéque, ,Vie Pastorale”, nr 13-14, 1984, s. 3.
7 Tenze, Consignes de I'évéque, ,Vie Pastorale”, nr 16, 1985, s. 5-7.
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Czwarta przeszkoda w dialogu chrzescijaristwa z tradycyjny-
mi religiami afrykanskimi jest ich przesadne dowartosciowanie. Istotne
i cenne jest, ze Kosciél w ostatnim czasie czyni wielkie postepy w reha-
bilitowaniu afrykanskiej rzeczywistosci, niestety tak diugo negowane;j.
Moze tutaj wystapi¢ ryzyko ,romantyzowania” tradycyjnych religii
afrykanskich do takiego stopnia, ze ich ewidentne aspekty negatyw-
ne nie zostang zauwazone. Przypomnie¢ trzeba, ze posiadanie mocy
czarowniczej, wigkszy lek przed duchami niz przed Bogiem czy ob-
winianie niewinnej osoby o przyczynienie sie do czyjej$ Smierci - to
elementy TRA, ktére trzeba napietnowac™.

W praktyce natomiast, wedlug biskupa, wazna jest swiadomosé
faktu, ze dialog z tradycyjnymi religiami afrykaniskimi nie moze by¢
przypadkowy. Potrzeba, aby odbywat sie¢ w duchu szczerych wzajem-
nych poszukiwan, a szczegdlnie - jak wyznal mi biskup Nkinga: ,naj-
istotniejszym wyznacznikiem w dialogu z warto$ciami duchowymi i reli-
gijnymi poszczegodlnej kultury jest wzrost wiary w przyczynowos¢ Boga””.

Na podstawie zaprezentowanych pogladéw mozna stwierdzic,
ze hierarchowie lokalnych kosciotéw afrykanskich - i jednoczesnie
czlonkowie Episkopatu Demokratycznej Republiki Konga - przyczy-
niajq sie do pogtebienia dialogu z tradycyjnymi religiami afrykariskimi.
Dialog ten w Kongo napotyka, zwlaszcza w ostatnim czasie, duze trud-
noéci. Wymienia sie najczesciej trzy zasadnicze powody. Pierwszym
jest przekonanie wielu katolikéw, szczegélnie nowo nawrdconych, ze
TRA sa religiami poganskimi i, jako takie, nalezy je globalnie odrzucic.
W przekonaniu neofitéw podjecie dialogu z tymi religiami bylby pod-
wazeniem albo ,relatywizowaniem” ich wtasnego nawrécenia. Dru-
gim powodem jest trudnos¢ wyplywajaca z faktu, ze w Kongo trady-
cyjne religie afrykarnskie nie sa zorganizowane jako oficjalne instytucje
religijne, poniewaz zwiazane sg z licznymi zwyczajami kulturowymi
i etnicznymi, stad niemozliwosé¢ znalezienia ich oficjalnych przedsta-
wicieli®. Trzecim i ostatnio najczesciej wymienianym powodem sa
nowoczesne formy tradycyjnych religii afrykanskich. Naleza do nich
nowe ruchy religijne przedstawiajace si¢ jako religie przodkéw. Bardzo
czesto, chcac zachowaé swoja autentycznos¢ i oryginalnosé, otwarcie
atakujg tzw. ,religie importowane”. Wiadomo natomiast, ze przemoc
czy zachowanie powodujace podziaty obce sa religiom tradycyjnym
i mentalnosci odziedziczonej przez przodkéw.

78 Tenze, Consignes de I'évéque, ,Vie Pastorale”, nr 19, 1986, s. 3.

7 Wywiad przeprowadzony z bp. Louisem Nkinga 14.07.1996 w Idumbe (die-
cezja Kole, Zair).

8 J. Ntedika Konde, La foi chrétienne en dialogue..., art. cyt., s. 160-163.
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W Kinszasie wyznawcy nowych ruchéw religijnych zrzeszaja sie
w tzw. Centrum Duchowosci Afrykariskiej. Ich adepci preferuja powrét
do afrykanskich Zrédet religijnych i zapraszaja do péjscia za wspotczesny-
mi afrykanskimi prorokami, ,ktérych powotuje Bég, by wyprzeé¢ chrze-
Scijanistwo”®!. Publicznie atakujg chrzescijaristwo w mediach i rozdaja dar-
mowe publikacje naklaniajace do nienawisci wobec chrzescijan. Obecnie,
w takiej atmosferze przemocy - zwlaszcza w Kinszasie - niemozliwy jest
jakikolwiek dialog z reprezentantami tradycyjnych religii afrykanskich®.

Zakonczenie

Analiza wielu wystapieni biskupéw afrykarskich - ze szczeg6l-
nym uwzglednieniem Episkopatu kongijskiego - pozwala zrozumie¢,
ze kultury afrykaniskie maja charakter na wskro$ religijny®. Religia,
jako integralna czeé¢ zycia, przenika egzystencje konkretnej osoby od
kolebki po grob. Rytualy i obrzedy religijne towarzysza waznym eta-
pom zycia Afrykanczyka. Religijna wizja §wiata - wedlug Afrykanczy-
kéw - wyraza sie réwniez w przekonaniu, ze wszystkie byty natury
widzialnej sg zfgczone z niewidzialnym $wiatem duchowym.

Dzigki analizie wystapieri biskupow tego kontynentu wykaza-
no wiele wartosci religijnych ludéw afrykanskich. Zauwazono, ze cha-
rakterystyczng cecha ludéw afrykarskich jest brak wyraznej granicy
miedzy $wiatem naturalnym i nadnaturalnym, tym $wiatem widzial-
nym i doczesnym a tamtym $wiatem niewidzialnym i wiecznym, ma-
teria i duchem, sfera §wiecka (profanum) ireligijng (sacrum). Do kulturo-
wych i religijnych wartoéci ludow afrykanskich nalezg: poszanowanie
zycia, zycie wspolnotowe, fundamentalne znaczenie rodziny, szacu-
nek dla roli i autorytetu ojca rodziny, sakralno$¢ wtadzy, solidarnosc¢
klanowa, szacunek dla starszyzny, Istota Najwyzsza, sakralno$¢ ziemi,
duchy przodkéw, wiara w zycie pozagrobowe, modlitwa i ofiara, rytu-
aly, swiadomos$¢ grzechu w wymiarze indywidualnym i spotecznym,
potrzeba oczyszczenia i zados¢uczynienia®.

81 Wywiad z siostra Josée Ngalula Tshianda (Sceurs de Saint André, Kinsza-
sa, 15.06.2004), profesorem teologii dogmatycznej w Instytucie Saint Eugene
de Mazenod w Kinszasie.

82 Obserwacja wiasna.

8 . Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, thum. K. Wiercieriska, Warszawa 1980,
s. 16; J.B. Ballong-Wen-Mewunda, Z. Baxla, Religie tradycyjne, [w:] S. Karo-
templer (red.), Kosciét misyjny, ttum. R. Dziura, A. Halemba, Warszawa 1997,
s. 315-327; M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993, s. 93.

8 Obserwacja wtasna. Por. réwniez P.K. Sarpong, Growth or Decay: Can Christi-



DIALOG Z TRADYCYJNYMI RELIGIAMII AFRYKI... 29

Kazimierz SzymczycHA SVD
Dialog z tradycyjnymi religiami Afryki
w hauczaniu biskupow afrykanskich
i Episkopatu kongijskiego w latach 1969-2000

Streszczenie

Istnieje wiele opracowarn naukowych na temat dialogu z trady-
cyjnymi religiami afrykanskimi (TRA). Autor niniejszego artykutu ana-
lizuje nauczanie Magisterium afrykanskiego w tejze materii. Analiza
wypowiedzi biskupéw afrykanskich (szczegdlnie kongijskich) pozwo-
lita wyodrebni¢ dwa dominujace tematy: motywacja do dialogu z TRA
oraz konieczno$¢ systematycznego studium tradycji afrykanskich. Nie
wystarczy fakt uznania TRA za naturalny, religijno-kulturowy kon-
tekst, w ktérym zyja Afrykanie. Konieczne jest doglebnie poznanie
tych religii i ich interpretacja w Swietle Objawienia Bozego. W wypo-
wiedziach hierarchéw, temat dialogu z TRA wystepuje czesto w szero-
kiej refleksji teologicznej nt. inkulturacji (np. Mszat rzymski dla diecezji
Zairu). Biskupi jednoznacznie dowartosciowuja religie tradycyjne, kto-
re od poczatku humanizowaly ludy Afryki - dawatly i daja odpowie-
dzi na zasadnicze pytania dotyczace sensu ludzkiej egzystencji: zycia
i $mierci, pochodzenia i ostatecznego przeznaczenia czlowieka. Nama-
calnym tego przykladem jest Instrukcja dla postugujgcych w ewangelizacji
i katechezie opublikowana przez biskupéw Konga (Kinszasa 2000).

Stowa kluczowe: tradycyjne religie afrykanskie, dialog mie-
dzyreligijny, Kosciét w Afryce, episkopaty afrykarskie, ,msza zair-
ska”, inkulturacja.

Kazimierz SzymczycHA SVD
The Dialogue with African Traditional Religions
in the Teaching of African Bishops
and the Congolese Bishops During 1969-2000

Abstract
There are many scientific studies on intercultural dialogue with
Traditional African Religions (TAR). The author examines the teaching
of the African Magisterium in that matter. The analysis of African bi-
anity Dialogue with African Traditional Religion, ,Bulletin”, nr 69, 1988 s. 189-206;

A. Sa Angang, Les valeurs continues dans les religions traditionnelles africaines d la
rencontres de I’Evangile de Jésus Christ, ,Pro Dialogo”, nr 95, 1997 s. 12-23.
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shops’ statements (especially those from Congo) allowed to distinguish
two dominant themes: motivation for dialogue with the TAR and the
need for a systematic study of African traditions. It is not enough to
recognise the TAR as a natural, religious and cultural context in which
the Africans live. It is necessary to thoroughly know these religions
and their interpretation in the sight of Divine Revelation. In the sta-
tements of the hierarchy, the dialogue with the TAR is common in
a wide theological reflection on inculturation (eg. Roman Missal for the
dioceses of Zaire). The bishops clearly revalorise traditional religions,
which from the beginning humanised the peoples of Africa - gave and
give answers to fundamental questions about the meaning of human
existence: life and death, the origin and the final destiny of man. The
Instructions for Serving in Evangelisation and Catechesis published by the
Bishops of Congo (Kinshasa 2000) - is a tangible example.

Key words: Africa’s traditional religions, inter-religious dialo-
gue, the Church in Africa, African episcopacies, a ,, Zaire Mass”, incul-
turation.



