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POMIEDZY WIARA A POLITYKA.
PERSPEKTYWA WPROWADZENIA DEMOKRACJI
W PANSTWACH ISLAMSKICH

Abstrakt

W okolo 50 panstwach, w ktorych dominujgcqg religiq jest islam prawo szarijatu
odgrywa role w ksztattowaniu systemu politycznego. W zadnym z tych panstw nie
mozna mowic o powstaniu panstwa z pelni rozwinigtym systemem demokratycznym.
Sam Islam jest nie tylko religiq, ale i systemem politycznym. W pracy
przeanalizowano zarowno instytucjonalne rozumienie panstwa przez rozne szkoly
islamskie, jak i spoleczne konsekwencje dla budowania wspolnoty przez Islam.
Religia spelniala, i nadal spelnia wazng funkcje w krajach wielu spoleczenstwach.
Umacnia i jednoczy spoteczenstwa, kontroluje postgpowania i dzialania jednostek.
Politycy traktujg religijnos¢ i wiarg jako jeden z elementow polityki. Religia staje
si¢ narzedziem wladzy. Gdy w kraju takim jak Polska kosciol stal si¢ elementem
dyskursu politycznego, tak w grupie okolo 50 panstw islamskich religia stala sie
czesSciq systemu prawnego. To wyraznie wplywa na zwigzki migdzy strukturg wiladzy
a strukturg kultu. W spoleczenstwie islamskim religia odgrywa centralng rolg w
stosunkach spolecznych. Jednak czy doktrynalne podejscie do islamu catkowicie
wyklucza wprowadzenie demokracji. Praca ma za zadanie odpowiedzie¢ na pytanie,
czy w panstwie Islamskim wprowadzenie demokracji jest mozliwe.

Stowa kluczowe: Islam, demokracja, spoteczenstwo, teokracja.

1. Perspektywa instytucjonalna

1.1. Bog jako suweren — skutki dla ladu prawnego

Czyz nie wiesz, ze do Boga nalezy krélestwo niebios i ziemi?'" Jest to jeden z wielu
fragmentéw Koranu, ktéry ma uswiadamiaé czytajacym do kogo nalezy najwyzsza
wladza w panstwie. To wlasnie Bog (w przeciwienstwie do panstw
demokratycznych: lud) jest suwerenem w panstwie islamskim. Cztowiek moze by¢
tylko przedstawicielem Boga na ziemi, jednak jego wiadza pochodzi od Boga i
przez niego moze by¢ odebrana. Takie przekonanie w kulturze islamskiej wywodzi
sie z wiary, ze Bog jest stwdorca wszechswiata i wszystkiego co znajduje sie na

' Koran (V:40) tlum. J. Bielawski http://www.planetaislam.com/koran_bielawski.html [dostep
15.01.2014]
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ziemi’. Inne wyjasnienia pochodzenia $wiata i Zycia sa zabronione. Po drugie, Bég
przejmuje odpowiedzialnos¢ za wyzywienie ludzi (Koran przypomina o tym
wyznawcom wielokrotnie — miedzy innymi w stowach: I nie ma ani istoty na ziemi,
ktérej wyzywienie nie przypadaloby Bogu’). Wynika z tego, ze cztowiek catkowicie
skazany jest na wole Boga. W swoich dziataniach ludzie moga polega¢ jedynie na
sobie i Bogu. Z tych dwdch zasad wywnioskowano, iz Bég jest jedynym
posiadaczem® i ktadzie na sobie odpowiedzialno$¢ za utrzymanie swojego majatku’.
Nikt poza nim nie moze wlada¢ jego wlasnoscia. To powoduje problemy
w przypadku wyborow rzadzacych, a takze w momencie krytyki despotyzmu
wczesnie] obranego wladcy. Teoretycy rozwazaja czy obrany wladca jest
uzurpatorem (wowczas mozliwe jest odsunigcie go od wiladzy), czy
przedstawicielem Boga na ziemie (co oznacza, ze terror jest wolg Allaha). Co
wiecej, takie umiejscowienie Boga w $swieckiej hierarchii utrudnia stworzenie
panstwa opartego na wolnosci obywatela.

Z przekonania o suwerennosci Boga na ziemi wynika, iz wszelkie prawo
naktadane powinno by¢ przez Boga. Sayyid Qutub w ksigzce W cieniu Koranu
pisze, iz tylko Bog jest doskonaly, a wiec tylko on jest zdolny do kreacji prawa’
Ludzie sg jedynie wykonawcami planow Boga — jego slugami. W tym sensie fraze
nie ma Boga précz Allaha’ nalezy rozumieé, iz Bog jest jedynym mozliwym wladca
swoich poddanych. W takim znaczeniu Bdg sprawuje wladze totalng — jest
wszechwiedzqgcy, wszechwidzqgcy, wszechobecny i wszechslyszgcy®. To prowadzi do
jednego wniosku panstwo islamskie to panstwo boze, w ktérym zyje si¢ tylko
wedhug sztywnych iniezmienianych zasad przekazanych przez Boga za pomoca
Mahometa.

Szarijat kieruje zyciem swoich obywateli zaréwno w sferze duchowej, jak i
swieckiej. Szczegotowo reguluje zwyczaje religijne, organizacje wiladzy oraz
codzienne zycie wiernych. Opierajac si¢ gtdbwnie na zakazach i nakazach znacznie
ogranicza swobode obywateli, praktycznie niczego nie pozostawiajac wolnosci.
Panstwo wprowadzajac Koran jako zrodlo prawa, podobnie jak legislacja w
demokracji, jest nie tylko stabilizatorem konfliktéw miedzy grupami w panstwie.
Szarjiat petni réwniez role arbitra stojacego na strazy ludzkiej moralnosci, co
zdecydowanie rozréznia je od funkcji prawa w demokratycznych systemach.
Szarijat w pelni stosuja tylko dwa panstwa — Arabia Saudyjska i Iran, jednak okoto
50 krajow muzulmanskich stosuje go w ograniczonym zakresie’. W tych panstwach
prawo stanowi kompilacje tradycji muzulmanskiej z legislacja kraju europejskiego,
ktory skolonizowat te rejony.

% Na podstawie: S. Kitab op.cit. s. 99 — 102.

3 Koran (XI: 6) thum. Jozef Bielawski, op.cit.

* Swiadczy o tym min. rodziat XVIII, w ktorym kilkakrotnie pada wzmianka, o tym, iz Allah nie ma
wspoltowarzysza. (np. wersety: 38, 42, 110).

> Pisat o tym Abu Fasir, System polityczny w islamie, /w:/ S. Kitab op.cit. s.100 — 101.

® S, Kitab, op.cit. s. 103.

7 7 muzulmanskiego wyznania wiary: Nie ma Boga précz Allaha, a Mahomet jest Jego prorokiem.

® Ibidem, s. 123.

V. Powell, The legal companion, w: Sharia law.
http://duhaime.org/LegalDictionary/S/Sharial.aw.aspx, dostep: 28.03.2010.
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W skiad prawa szarijatu wchodzi Koran (jako najwazniejszy element), Sunny
(zbidr opowiesci na temat Mahometa i jego wypowiedzi, ktére stanowig tradycje
islamu), Kijas (prawo wywnioskowane przez analogi¢ np. zakaz spozycia
narkotykow, jako analogia do zakazu spozycia wina) oraz Idzma (opinia uczonych
muzutmanskich lub ummy na dany temat). Wazno$¢ kazdego z elementdéw
rozstrzygana jest w zaleznosci od szkoly prawnej. Wraz z uptywem czasu powstaly
4 szkoty prawne sunnickie i 1 szyicka'’. Wsrod szkot sunnickich uznaje sie szkote
hanaficka, malikicka, szafalicka i hanbalicka. Szkola szyicka jest szkota dzafarycka.
Zrédta prawa wedtug poszczegodlnych szkot prawniczych przedstawia tabela numer
1.

Tabela nr 1. Zrodta prawa w islamskich szkotach prawnych

Zrodlo | Miejsce
Nazwa | Wyznanie | prawa | stosowania
szkoly | w Islamie

Koran | Sunny Kijas | Idzma | Chabary E:SZJC;mgrrizsicile 1"
hanaficka sunnickie ] ] ] ] -
malikicka sunnickie ] ] - ] -
szaflicka sunnickie ] ] ] ] -
hanbalicka | sunnickie ] ] - - -
dzafarycka | szyickie ] - - - ]

Opracowane na postawie: J. Daniecki Podstawowe wiadomosci o islamie.
Warszawa: "Dialog", [T.] 1, 1997, s. 220 — 224.

1" Na podstawie: J. Danecki: Podstawowe wiadomosci o islamie. [T.] 1. Warszawa: ,,Dialog”, 1997, s.
220 —224.

" Obecnos¢ prawa — przedmuzulmanskiego w szkole prawne jest ukonstytuowane w samym Koranie,
ktéry wielokrotnie si¢ga do tradycji Arabii z czaséw przed Mahometem. Wykorzystywanie tylko w
jednej ze szkot tlumaczone jest tym, iz w Koranie uwzgledniono korzystne zwyczaje przed —
muzutmanskie, a te nie wlgczone nalezy odrzucic.
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Szkota hanaficka jest najbardziej liberalna, swoje nauki opiera gtownie na na
Koranie oraz na Sunnach. W wyrokach dokonywanych wedlug tej szkoty sedziowie
kieruja si¢ dobrem jednostki (istihsan). System ten stosowany jest w Turcji. Dzieki
swojej tolerancyjnosci i dos$¢ szerokiej mozliwosci interpretacji Koranu daje
prawnikom mozliwo$¢ wprowadzania drobnych zmian tradycji, a poprzez to
wprowadzenie na przyktad elementow demokracji w spoleczenstwie.

Malikicka szkota prawna jest bardziej rygorystyczna i tradycjonalistyczna.
Podobnie jak hanaficka szkola uznaje Koran i1 Sunny oraz odmiennie od
pozostatych szkoél prawo przed-muzulmanskie. Sprawia to, iz w spoteczenstwa
uznajace te szkole sa niechetne wprowadzaniu wszelkich zmian. Utwierdza to
jeszcze bardziej nieche¢ do stosowania Kijasow przez prawnikéw z tej szkoty.
Sedziowie przy wydawaniu wyrokoéw kieruja si¢ dobrem ogdlu - istislah, a to
prowadzi do stworzenia spoleczenstwa, ktére zamkniete jest na potrzeby jednostki.
To obrazuje, ze dla prawnikdw tej szkoly wazniejsze jest dobro catej spolecznosci,
zamiast jednostki. Przykladem panstwa stosujacego te szkole jest Kuwejt.

Kolejna sunnicka szkola prawna jest szkola szaflicka. W wyrokach odrzucone
zostaly zaréwno istihsan, jak 1 istislah, ktére wedlug prawnikdéw tej szkoly
ograniczaja interpretacje Islamu. Dzieki obszernosci interpretacji rowniez w niej
mozliwe jest wprowadzenie demokracji jako ustroju politycznego.

Najbardziej restrykcyjna ze szkol jest hanbalicka szkota prawna. Wyroki tej
szkoly sa bardzo surowe, przez co przez zwolennikdw zachodniego systemu
wartosci, moga by¢ odbierane jako gwalcace prawa czlowieka. Stosowana jest
migdzy innymi w Arabii Saudyjskiej. Wyznawcy jest szkoly niechetnie
wprowadzaja zmiany, a ich zastosowanie w tradycji uwazaja za pogwalcenie religii.
Dlatego w krajach przyjmujacych ten obrzadek prawny trudna jest demokratyzacja.
Szkota szyicka jest szkola dzafarycka, ktéra w odrdznieniu od szkot sunnickich
ogranicza si¢ jedynie do Koranu i chabary (relacji z zycia 12 immandw). Nie uznaje
zadnych zmian — wprowadzane sg jedynie nieprawomocne opinie. Szkota
dzafarycka stosowana jest w Iranie.

Przedstawione powyzej szkoly, to tylko najwazniejsze i najbardziej wptywowe
szkotly prawne. Nie nalezy zapomina¢, ze istnieja rOwniez inne, najczesciej bardziej
radykalne interpretacje prawa. Fundamentalisci islamscy, gdyz o nich mowa,
odrzucaja wszystkie powyzsze szkoly prawne uznajac je za zbyt laickie i
postepowe. Jedna z najbardziej znanych grup fundamentalistycznych sa wahabici.
Za prawo uznaj3 tylko Koran, a jego przepisy interpretuja w sposob ortodoksyjny i
dostowny.

W kazdej z powyzej przedstawionych szkol za podstawe przyjeto Koran'’.
Shakir Kitab pisze o nim w nastepujacy sposob: Koran jest swietq ksiegq, ktora
swoim zasiegiem obejmuje caly wszechswiat, od kosmosu, az po pestki daktyli, do

'2 Sama ksiega miata zostaé przedyktowana Mahometowi przez aniola Gabriela. Uznawana jest tylko
wersja arabska — kazde thumaczenie na jezyki narodowe traktowane sa jako interpretacje. Sklada sie z
114 sur (rozdziatéw), ktére podzielone sa na wersety. 90 z nich pochodzi z okresu mekkanskiego sa
poetyckie, i alegoryczne. 24 sury medynskie sg bardziej robocze i dotycza spraw politycznych. Sury
poetyckie zostawiaja miejsce na interpretacjc — stad czgsto pojawiajace si¢ rédznice pomiedzy
wyznawcami islamu. J. Danecki op.cit. s. 60.
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Jednego wlosa czlowieka, a nawet jego synow". Faktycznie, jezeli przejrzy sie
posegregowane wypowiedzi Proroka' wuwidacznia sie, ze swoim zasiegiem
obejmujg cale zZycie czlowieka. Znajdziemy w nim zasady dotyczgce ogolnego
zachowania, kultury osobistej, jedzenia, ubioru, spania i ukladania si¢ do snu,
powitania, wizyt u chorego, uczestnictwa w pogrzebie oraz modlitwy za dusze
zmarlego, podrézy, a takze wykaz cech dobrych i szlachetnych czynéw oraz zlych” .
Tworzy to podstawe do instytucjonalnej kontroli czlowieka, a takze wywotuje w
obserwatorach uczucie wladzy totalnej nad pojedynczymi ludzmi.

Prawa szarijatu w zaden sposob nie mozna nazwa¢ prawem demokratycznym.
Jozef Bielawski pisze o Koranie: byl i jest nie tylko zbiorem przykazan religijnych
i moralnych, ale takze ., komstytuciqg” mnowych paristw muzulmariskich'®. Nie
zostawia réwniez cztowiekowi miejsca na wolno$¢ rozumiang jako mozliwos¢é
podejmowania samodzielnych decyzji. Prawo nie ogranicza si¢ jedynie do sfery
publicznej czltowieka, ale mocno wkracza w sfer¢ moralng. Religia jest prawem.
Jest ono bardzo sztywne, a zmiany dokonywane sg jedynie poprzez interpretacje
prawne. Interpretacja prawa Boskiego zajmuja si¢ uczeni i prawnicy, ktorzy
jednoczesnie za sprawa konsensusu uzupetniajg luki prawne. Dzigki swojej wiedzy
sa oni wywyzszani w ramach spoteczenstwa, uznawani wrecz za nieomylnych.
Poprzez mozliwo$é kreowania i uzupetniania prawa umami'’ stali si¢ nastepcami
Proroka na ziemi'®. Tak wiec, to oni stali sie prawdziwym nieelekcyjnym rzadem
dla spoteczenstwa, ktory dyktuje ludowi co jest zgodne z wolg Boza. Innymi stowy
staja si¢ architektami polityki 1 sternikami umystow ludzkich. Takie wywyzszanie
ich pozycji powstrzymuje wprowadzenie prawdziwej demokracji, nawet w
najbardziej postgpowej ze szkol prawnych. Umani zdominowali panstwa islamskie,
dlatego wlasnie religie wida¢ w kazdej dziedzinie zycia. Nawet jezeli Koran nie
uwzglednit jakiego$ aspektu ziemskiej egzystencji zrobili to umami. Wskutek tego
autonomiczna wolna jednostka przestala istnie¢. Nie ma czlowieka bez Islamu i nie
ma panstwa bez Koranu.

1.2. Wladza panstwowa

Josef von Ess nazwal status islamu jako zrodto egalitarnej teokracji laickie”.
Egalitaryzm polega na rownosci wobec prawa i braku zastepcy Boga na ziemi.
Teokracja laicka to oparcie spoleczenistwa na prawie Boskim przy jednoczesnym

1 Q. Kitab op.cit. s. 124 — 125.

' Dokonat tego Abu Zakariyya Yahya Bin Szaraf An-Nawawi w ksigzce Ogrod dobrych ludzi. /w:/
S. Kitab op.cit. s. 125 —133.

> Wymienione zasady to ksiegi zaproponowane przez Abu Zakariyya Yahya Bin Szaraf An-Nawawi.
Kazda z nich zawiera szereg wyszczegdlnionych zakazéw i przykazow. | tak np. w ksi¢gdze spania i
uktadania si¢ do snu znajdziemy podpunkty: 1. Wolno potozy¢ si¢ na plecach, 2. Kulture posiedzenia z
innymi, 3 Sny oraz wszystko co z nimi zwigzane.

1 J. Bielawski, Islam, religia pahstwa i prawa., Warszawa 2003, s. 7.

7 Ummami - prawnicy zajmujacy sie interpretacja i uzupetieniem prawa islamskiego.

'8 Pie¢ wielkich religii $wiata, red. Emma Brunner — Traut, tlum. Jan Doktor, Instytut Wydawniczy
PAX Warszawa 2002, Josef von Ess, Islam, s. 97.

" Ibidem s. 97.

141



braku kleru kierujagcego nim. Na czele tej konstrukcji musi jednak sta¢ glowa
panstwa — prezydent, Emir generalny czy w dawnych czasach Kalif*.

Charakter wladzy w panstwie zaczal powodowaé problemy juz po $mierci
Mahometa. Byl on nie tylko politykiem, ale przede wszystkim prorokiem, co
dawato mu prymat w ramach wspdlnoty. Wraz z jego $miercig zakonczyly sie
objawienia, wigc status wiladcy przestal by¢ tak oczywisty. Kalif nie mogl by¢
prorokiem. Ustalono, iz kalifowie beda namiestnikami Mahometa, a nie Allaha®'.
To powodowato utrwalenie si¢ hierarchii wladzy, na szczycie ktdorej znajdowat si¢
Bég, jako suweren, a pozniej jego namiestnik czyli Mahomet, a dopiero po jego
$mieci nastepcy, ktorzy moga tylko interpretowaé¢ Koran (obecnie umani). Walid 11
(743 — 744) uznal za zadanie kalifa® pilnowanie przestrzegania prawa Bozego po
odejsciu Mahometa. Tym samym wladca byt zaréwno przywodceg religijnym, jak i
politycznym. Podobng role wspodlczesnie odgrywal Chomeini w Iranie faczac w
sobie atrybuty wladzy koscielnej i panstwowej.

Do obowiazkéw wladcey, a wiec takze panstwa, nalezy przede wszystkim dbanie
o czystos¢ religii, co w gldéwnej mierze oznacza nie dopuszczanie do wejscia w
zycie rytuatow innych niz nakazane w tradycji. Wigze si¢ to z zagwarantowaniem
przestrzegania praw przez spoleczenstwo, a w przypadku zlamania prawa
zastosowania zasad religijnych.

Ostatecznie w islamie ukonstytuowaly si¢ dwa sposoby elekcji namiestnika
Mahometa. Pierwszym ze sposobow jest sukcesja odbywajaca sie poprzez
dziedzicznie. Taki sposdb wyboru nastepcy uznawany jest przez szyitow. Wybor
ten opiera si¢ na dogmacie o teorii przywodztwa, tzw. Imamia. W teorii wladzy
siegaja do idei platonskiego wtadcy — filozofa. Wedtug niej, Bég powierzyt wladze
Alemu Ibn Talibowi (przybrany syn Mahometa i jego zi¢¢) i jego potomkom.
Jednak z obawy przed rozpadem nowo powstatej spolecznosci rozwigzanie to nie
zostalo wprowadzone zaraz po Smierci Mahometa, ale dopiero po $mierci
pierwszych trzech kaliféw. Ostatnim imanem ma by¢ Mahdi (zbawiciel).

Wedlug szyitow tylko koranista moze by¢ dobrym wladca, gdyz bedzie podazat
sciezka wyznaczong przez Allaha. Uczeni stoja na strazy przestrzegania prawa
przez organy panstwowe. Obecnie, kiedy nastgpita proba rozdzielenia funkcji
koscielnych i $wieckich, powoduje to wptyw kleru na hierarchi¢ wtadzy. Podobnie,
jak w krajach sunnickich mozliwe jest wybieranie wladcow $wieckich (prezydent),
jednak nad kontrolg ich poczynan stoja uczeni. Szyicka glowa panstwa de facto jest
przywddca religijny. Rozwinigciem tej teorii zajatl si¢ Ajatollah Chomeini we
Wiladzy muzulmanskiej. 7 drugiej strony taka droge sukcesji obrata réwniez
sunnicka Jordania, ktorej krol — Abdullah II ma by¢ potomkiem Mahometa w 43
pokoleniu®. Tlumaczone jest to wplywami perskimi lub rzymskimi, w ktorych

2% Pisza o tym np. Abu Fasir, Muhammad Yusuf Musa, Ibn Taymiyya czy sredniowieczni filozofowie
islamscy: Al — Gazali, Al. — Bagdadi oraz Al. — Mawardi.

! Zwigzki z prorokiem sa bardzo podkreslane w kulturze politycznej. Przykladem moze by¢ krél
Jordanii Abdullah II, ktéry przedstawiany jest jako bezposredni potomek proroka w 43 pokoleniu
(http://www.kingabdullah.jo/main.php?main_page=0&lang_hmkal=1)

2 List Walida II o dziedziczeniu whadzy, ttum. J. Daniecki (z:)K. Pachniak, Podstawy pojecia
Sredniowiecznej muzutmanskiej teorii politycznej (W:) Islam a terroryzm, op.cit. s. 63.

» Oficjalna strong kréla Abudllaha II:

142



wiladcy muzulmanscy przejeli zasade dziedziczenia zgodng dla danego regionu.
Jednak sunnici twierdza, ze taki sposob obierania glowy panstwa jest niezgodny
z tradycja, a wynika jedynie ze zmieszania islamu z kulturg regionalng. Takie
polaczenie powoduje, iz w takiej wersji, w panstwie o ustroju monarchii, mozliwe
jest zakladanie partii politycznych. W panstwach, gdzie ustrojem jest czysty szarijat
(szyizm oraz sunnizm w wersji wahabickiej) jest to zakazane, jako wyraz sporow
politycznych. Nie mozliwe jest istnienie innych stronnictw od panujacego.

Drugim sposobem jest wybieranie z ummy najbardziej godnego reprezentanta.
Wedlug sunnitéw jest to jedyny prawidlowy sposdb wybierania wiadcy. W czasach
obecnych moze on by¢ rozumiany jako obieranie glowy panstwa w drodze
demokratycznych elekeji*. Oznacza to, ze islam sunnicki jako system polityczny,
nie zakazuje wybordw. Wrecz przeciwnie, cze$¢ prawnikdw uwaza, ze od poczatku
istnienia islam zacheca do wyboru wladcy w drodze elekcji. Tradycja wyboru
wladcy wywodzi si¢ z czasow wyboru nastepcy Mahometa. Wowczas kalifa
wybrano po dlugiej dyskusji i glosowaniu. Waznym elementem istnienia takiego
sposobu obierania wiladz jest istnienie opozycji. Wspolczesnie opozycja moze
oznaczaé partie polityczne, jednak czesciej oznacza klany i1 rodziny plemienne,
ktore wywodza sie od czasow pierwszej ummy>. Jednak nalezy zauwazyé, ze
wybory musza by¢ rozumiane jako akt udzialu ludzi w procesie podejmowania
decyzji. Islam zakazuje prowadzenia kampanii wyborczej, gdyz ma ona by¢
zrodtem niezdrowej i nie zgodnej z islamem rywalizacji miedzy jednostkami™.
Jednak tradycja wyboru pierwszych kaliféw (tzw. kalifowie sprawiedliwi)
pokazuje, iz proces elekcji pierwszych kalifow nie mogt sie¢ odby¢ bez prezentacji
kandydatow i ich osiagnie¢’’. Ztych zagmatwanych norm przepiséow mozna
wyprowadzi¢ zasade, iz kampania negatywna jest zakazana, ale sama konkurencja
jest konieczna do wyboru najlepszego stronnictwa.

Réznice w sposobie wybierania wladcy: poprzez dziedziczenie lub elekcje, staly
gléwna osig konfliktu miedzy odlamem sunnickiem, a szyickim. Pokazuje to, iz
problem witadzy jest kluczowy dla calego islamu. Z pewnoscia mozna stwierdzié, iz
gldwng osig sporu pomiedzy réznymi odtamami islamu nie sa sprawy zwigzane ze
sfera duchowa, a wlasnie ze sfera polityczng. W islamie nigdy nie doszto do
konfliktu na tle doktrynalnym. Konflikty zawsze dotyczyly systemu politycznego.
To doprowadzitlo do tego, ze obecnie nie mozliwe jest rozdzielenie islamu
duchowego od politycznego. To sprawia, ze nie nastgpito rozdzielenie instytucji na

http://www.kingabdullah.jo/main.php?main_page=0&lang_hmkal=1, dost¢p: 28.03.2010.

¥ Pierwszym krokiem takiej elekcji jest wybor kandydatow przez asz — szure, a pozniej ludzie w
glosowaniu musza poprze¢ kandydata. Teoretycy islamscy nie wyjasniajg co si¢ stanie, jezeli kandydat
nie uzyska poparcia rady.

» Kalany, ktére po $mierci walczyty o wiadze byli: Haszymidzi (ktérzy jeszcze w Mekce przyjeli
Islam i byli potomkami pradziadka Mahometa — Haszyma) drugim stronnictwem byly rody
wywodzace si¢ z Medyny, kolejnymi Umyyadowie (potomkowie brata Haszyma) oraz czwarta grupa
zwolennikéw Allego — przybranego syna i zigcia Mahometa.

% H. Mukkahal, w gazecie A/ Chalidz, w: R. Stefanski, Demokracja i $wiat islamu, ,, Gazeta
Wyborcza”, http://wyborcza.pl/1,75515,2609275.html, dostep: 28.03.2010.

*7'S. Kitab, op.cit. 5.160 — 170.
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panstwowe 1 koscielne. Dlatego przywodcey polityczni silnie zwigzanie sa ze sfera
duchowa.

3. Monizm wladzy

Aleksander Hertz pisze, i1z dowddcy religijni zawsze byli despotami.
Centralizacja wladz instytucjonalnych i skupienie wladzy w rekach ,,jednego” byla
zawsze charakterystycznym elementem w opisie dyktatury politycznej, szczegolnie
zas tej powstajgcej na tle religiimym czy narodowym™. Mimo to, wczesniej
wspomniano, iz islam dazy do zaangazowania ludzi w proces podejmowania
decyzji. Instytucja, w ktérej lud moze realizowac ten postulat islamu jest asz —
szura (w doslownym tlumaczeniu narada). Pelni ona wazng rolg w systemie
politycznym pafistw islamskich. Jej istnienie ukonstytuowane jest w Koranie™, a
wywodzi si¢ jeszcze z czasOw przed muzulmanskich. Juz Prorok kazda wazna
decyzje musial konsultowaé¢ z radg. Asz — szura ograniczata wiladzg zarowno
Mahometa, jak i jego nastepcow. Ali ibn Talib mowit o siedmiu dobrych stronach
instytucji: wylanianie prawidlowosci, otrzymywanie opinii, oddalanie bledu,
unikanie pretensji, unikanie zalowania, zjednywanie serc, zachowanie tradycji’’. W
sktad rady mogli wchodzi¢ jedynie wolni mezczyzni wyznajacy islam, ktorzy sa
obywatelami kraju i charakteryzowali si¢ skromnoscia, sprawiedliwoscig i1 wiedza.
Obecnie asz — szura nazywana jest Radg Konsultacyjng i petni role parlamentu. W
panstwach, gdzie szarijat jest surowo przestrzegany Rada wybierana jest przez
glowe panstwa. W pozostalych panstwach odbywaja si¢ wybory. Do zadanh asz —
szury wedhug teoretykéw islamu nalezy wybér glowy panstwa, udzielanie pomocy
prezydentowi (szczegdlnie w sytuacji wojny, czy podpisania traktatow), rozliczanie
prezydenta z przestrzegania ustalonej polityki. Rada ma prawo odwolaé prezydenta,
jesli ten zlamie zasady islamskie, a proby zalagodzenia jego polityki nie powioda
si¢’’. Oznacza to, ze wedlug islamskich teoretykéw Rada Konsultacyjna ma do$é
szerokie kompetencje kontrolujace wladze glowy panstwa. Teoretycy nie nadaja asz
— szurze kompetencji wladzy ustawodawczej, a ograniczaja ja jedynie do funkcji
doradczej dla panujacej glowy panstwa. Dlatego mimo istnienia parlamentow
wiladza w panstwach jest monistyczna. To powoduje, ze trojpodzial wladzy jest
fikcyjny, a wigkszo$¢ kompetencji w panstwie przypisana jest jego przywodcy. Z
drugiej jednak strony jest to zalazek demokracji.

Na poczatku istnienia panstwo islamskie nie bylo podzielone na jednostki
administracyjne. Jednak, wraz z rozrostem panstwa pojawila si¢, potrzeba
podzielenia panstwa na mniejsze jednostki administracyjne. Skorzystano z tradycji
perskiej. Wladca wysylal swojego zaufanego namiestnika. Poprzez rozdzial
pojawily si¢ funkcje wezyréw (delegowanych i wykonawczych) oraz emirdéw
(wyznaczonych i uzurpowanych)”. Jednak zdaniem islamskich myslicieli” wtadza

2 A. Hertz Szkice o totalitaryzmie./w:/ Shakir Kitab op.cit.s. 91.

% Koran (Sura 42) thum. J.Bielawski, op.cit.

% Abu Salim Muhammad Bin Talha Al-Wezir Wyjgtkowy naszyjnik szczesliwego kréla /w:/
S.Kitab op.cit., s. 115.

’1'S. Kitab, op.cit., s. 119.

2 Podzial zaproponowany przez Al — Mawarediego na podstawie: K. Pachniak, op.cit., s. 72
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powinna naleze¢ jedynie do jednej osoby w panstwie. Jej oddelegowanie moze
powodowaé powstanie nowych panstw (emirowie uzurpatorzy), co prowadzi do
powstania mniejszych, ale autonomicznych panstw. Rozpad wielkiego panstwa na
mniejsze suwerenne jednostki ostatecznie przypieczetowal centralizacje, gdyz
z doswiadczen historycznych, wysnuto wniosek, iz szeroka decentralizacja
prowadzi do rozpadu panstwa. Mimo to, jednostki terenowe musza istnie¢, ale
musza one by¢ scisle podporzadkowane glowie panstwa. Trwalos¢ takiego
myslenia pokazuje przyklad Arabii Saudyjskiej, w ktorej istnieje podzial
administracyjny, ale terenowe asz-szury byly wybierane przez krola. Od 2005 roku
polowa lokalnych parlamentow wybierana jest w wyborach powszechnych. Nie jest
to jednak spowodowane zmiang myslenia dotyczacego decentralizacji, ale tendencja
do przeprowadzania wyboréw w regionie.

1.4. Wlasno$¢ prywatna i gospodarka

W zwigzku z tym, ze druga zona Mahometa pochodzila z rodziny kupieckiej
gospodarka gminy muzulmanskiej musiata by¢ zwigzana z wolnym handlem.
Dlatego jedna z zasad gospodarki islamskiej powinno by¢ uszanowanie zasad
zwigzanych z wolnym handlem. Wspolczesne panstwa muzutlmanskie, a zwlaszcza
autokratyczni przywddcy nie sa radykalnymi zwolennikami przestrzegania tej
tradycji, mimo to zgodnie z religia biora udziat w rynku miedzynarodowym.
Zgodnie z zasadami zwigzanymi z wolnym handlem islam, podobnie jak panstwa
demokratyczne, uznaje nienaruszalno$¢ wilasnosci prywatnej. W zwiazku z tym,
powstat problem réznic ekonomicznych w spoleczenstwie. Koran uwaza, ze jezeli
dochdd generowany jest poprzez cigzka prace, wowczas nierdwnosci sa naturalne i
sprawiedliwe spotecznie. Islam udowadnia, ze tylko poprzez cig¢zka prace mozna
osiggnaé szczescie 1 stabilizacje finansowa. Dlatego przywileje zwigzane z opieka
socjalng powinny by¢ zapewnione jedynie dla jednostek pracujacych. Jest to
podobne myslenie, jak w przypadku demokracji liberalnej w XIX wieku. Wedhug
teoretyka gospodarki islamskiej Ibin Khalduna® panstwo ma zredukowaé
opodatkowanie do minimum i zbliza¢ si¢ do stylu gospodarek liberalnych. Dlatego
mimo, iz wolny handel obecnie zwigzany jest z procesem globalizacji, potgpianej
przez muzulmandw, kompanie miedzynarodowe moga istnie¢ na rynku krajow
islamskich.

Liberalne podejscie do gospodarki i1 ochrona wlasnosci prywatnej, jako
dominujace podejscie gospodarcze w islamie, powstato na dlugo przed powstaniem
dziel Johna Locka. Jednak rozumienie pewnych poje¢ jest rozne dla islamu i
demokracji liberalnych. Dlatego posiadanie surowcoéw naturalnych, a przede
wszystkim ropy naftowej, nie jest rozpatrywane pod wzgledem prywatyzacji czy
nacjonalizacji. W islamie, kazda wlasnos$¢ prywatna nie powinna dziala¢ wylacznie
dla dobra posiadacza, ale dla catej spolecznosci. Stad panstwo nie prywatyzuje pol
naftowych i wydobycia paliw, gdyz srodki pochodzace z tej galezi gospodarki

—173.
33 Przede wszystkim Ibn Chaldun.

**D.E. Price, Islamic Political Culture, Democracy and Human Rights, Preanger Publisher,
London 1999, s. 25.
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przeznaczone sg na utrzymanie panstwa, a wiec dla dobra spotecznego. To
powoduje, ze panstwo odmiennie niz demokracje liberalne, nie dazy do
prywatyzacji catej gospodarki. Co wigcej, za pienigdze zarobione przez panstwo,
dotowane sg jednostki niezdolne do pracy. Mimo to, iz islam wspiera cigzka prace,
spoleczenstwa oczekuja od pafistwa na przyklad publicznej ochrony zdrowia™.
Dlatego gospodarka islamska jest w pewnej mierze polgczeniem zardwno
liberalnego, jak i socjalnego podejscia.

2. Perspektywa spoleczna

2.1. Religia spoleczna

Swiat wedtug islamu jest integralny, dlatego niemozliwe jest rozdzielenie stref
swieckich i religijnych. Meczet byl i1 jest nie tylko miejscem modlitewnym, ale
takze publicznym. Imam kieruje modlitwa, ale rdwniez jest dowodca wojskowym
bronigcym interes6w wspolnoty.

Taki ksztalt relacji w sferze publicznej podtrzymywany jest nie tylko przez
instytucje, ale przede wszystkim przez tradycje. Inaczej niz w chrzescijanstwie
islam jest religia wspdlnego przezywania. Mahomet budujac panstwo wiedzial, ze
spoleczenstwo jest bardzo podzielone. Mowiono réznymi dialektami jezyka
arabskiego, wierzono w rdézne bostwa. Dlatego waznym zadaniem pierwotnego
islamu bylo zbudowanie spdjnego spoteczenstwa. W konsekwencji powstata
polityczna wspdlnota opierajaca sie na wierze. To co zbudowalo spotecznosé
islamska za czas6w Mahometa sprawdza si¢ po dzien dzisiejszy. Termin
muzutmanin, nie oznacza jedynie wierzacego w Allaha, ale przede wszystkim
czlonka spotecznosci zyjacej wedlug zasad okreslonych w Koranie. W chwili
przyznania si¢ do niewiary czlowiek automatycznie wykluczany jest ze
spoleczenstwa i izolowany.

Spoteczenstwo islamskie oparte jest na zasadzie rownosci. W gminie
muzutmanskiej wszyscy byli braémi. Ten sam mechanizm zastosowano w catym
panstwie. Nie jest to jednak taka sama rownos$¢ jaka ma miejsce w przypadku
demokracji. Wedlug muzulmanéow demokratyczna rowno$¢ oparta jest na
wyznaczaniu kazdemu czlonkowi spoteczenstwa identycznych zadan, co jest
sprzeczne z naturg. Dlatego Koran wyznacza role spoteczne dostosowane do
mozliwosci jednostki. Sg to role stale i nienaruszalne.

Obok rownosci, wszystkie filary islamu maja na celu umacnianie wiezi w
spoleczenstwie. Wyznanie wiary wlacza czlowieka do wspdlnoty. Modlitwa
odmawiana jest we wspdlnocie, a indywidualna rozmowa z Bogiem, nie moze
zastgpi¢ tej we wspolnocie. Post musi by¢ rygorystycznie przestrzegany, dlatego
jest kontrolowany publicznie. Jego nie przestrzeganie grozi podejrzeniem o brak
wiary, a zatem wykluczeniem ze spolecznosci. Podatek dla biednych nie jest
dobrowolny. Jego idea jest zaczerpnieta dawnego dziedzictwa przed
muzulmanskiego, przez co latwiej przyswajany byl przez pogan®. Tak wiec

3 Rownag dystrybucje ochrony zdrowa promuje przede wszystkim teoria na temat polityki
spolecznej stworzonej przez Sayyda Qutba na podstawie: D.E. Price, op.cit., s. 29 — 30.
3 Pieé wielkich religii Swiata, op.cit, s. 92 - 95

146



wszystkie filary islamu, ktére maja mie¢ scisle duchowy charakter, maja rowniez
charakter spoleczny, a wiec polityczny. W swoim zatozeniu filary budowaly
spoleczenstwo, ale doprowadzily do stworzenia przekonania, iz co jest dobre dla
catej spolecznosci, jest tez dobre dla jednostki. W konsekwencji przestata si¢ liczy¢
autonomiczna wola jednostki. Zachodnie spoteczenstwa zbudowane sa z jednostek,
a islamska jednostka funkcjonuje prawidtowo, jezeli jest cztonkiem spoteczenstwa.
Jest to odwrocenie roli jednostki w panstwie. Spoteczenstwo islamskie jest
jednoczesnie wspolnota polityczng, a zatem cztowiek nie moze zy¢ i funkcjonowac
bez panstwa.

2.2. Kobieta w Islamie

Koran jako ksiega religijna, ale 1 szczegotowa kodyfikacja prawa ustala miejsce
kobiety i me¢zczyzny w spoteczenstwie. Wyznacza obu plciom zadania i obowigzki
wzgledem rodziny oraz spoteczenstwa. Réznorakos¢ zadan dla obu pici nie wynika
jednak z ich nieréwnosci. Wrecz przeciwnie Koran traktuje zarowno kobiete
i mezczyzne identycznie. Zadna z plci nie jest lepsza, ani gorsza. Lois Lamaya al —
Flarugi’’ idzie wrecz o krok dalej mowiac, iz w islamie kobieta od poczatku
traktowana jest lepiej niz w chrzescijanstwie. Jego zdaniem zapis stworzenia ludzi
w Biblii ma insynuowa¢, iz kobieta jest stworzeniem gorszym od mezczyzny.
Oprocz tego grzech pierworodny ma by¢ popelniony przez kobietg, za co
mezczyzna ma by¢ rowniez ukarany. Koran nie robi takiego rozréznienia méwiac,
iz kobieta i mezczyzna pochodza z jednego istnienia’.

Mimo to, kobieta w islamie traktowana inaczej niz mezczyzna. Wynika to
réwniez z Koranu i jego wnikania w sfere prywatna czlowieka. Swicta ksiega
islamu naklada na swoich wyznawcow réznorodne zadania dla obu pilci. Islam
tlumaczy wyznaczanie rol tym, iz zachodnie pojecie rownosci oznacza
identycznos¢ obu plci, co jest nieprawda. Wedlug muzutmanéw réwnos¢ w pojeciu
demokratycznym ma sprawiac, iz kobiety rywalizujg z mezczyznami zapominajac o
swojej kobiecosci. Nastepstwem jest olbrzymia presja spoleczna na pozbawienie
kobiet przynaleznych im wczesniej rol i obowigzkow i zmuszanie ich do tego aby
prowadzily Zycie odarte z osobowosci itozsamosci. Dlatego Koran zapobiega
takiemu rozwojowi spoleczenstwa ikodyfikuje podzial obowigzkéw miedzy
plciami. Kobieta ma opiekowaé si¢ rodzing idzie¢mi, a takze dba¢ o ognisko
rodzinne. Mezczyzna natomiast utrzymuje rodzing, zapewniajac jej jak najlepsze
warunki zyciowe. Zyjac w tradycyjnym muzulmanskim domu kobiety nie pracujg
zawodowo, a poprzez to staja si¢ uzaleznione najpierw od swoich ojcoéw i braci, a
pézniej mezow. Dlatego prawo do edukacji dla obu pflci jest rdznie interpretowane.
Megzczyzni moga studiowac i uczy¢ si¢, poki nie stajg si¢ glowami rodzin, a kobiety
do momentu, w ktorym nie nauczg si¢ samodzielnie czytac.

*"Lois Lamaya al — F*arugi, Kobiety w koranicznym spoteczenstwie
http://www.alislam.org.pl/kobiety2.htm#1 [dostep: 12.03.2010].
3% Koran 7:189.

** Lois Lamaya al. — F arugi op.cit.
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2.3. Spoleczenstwo klanowe

Z moim bratem przeciwko reszcie rodziny. Z mojg rodzing przeciwko mojemu
klanowi. Z moim klanem przeciwko pozostalym klanom. I wszystkie klany razem
przeciwko reszcie Swiata®.

Spoteczenstwa islamskie, jak pokazano wczesniej, oparte sg glownie na
wspolnocie. Jednak w praktyce nie jest mozliwe stworzenie jednej, wielkiej
swiatowe] ummy opartej o bardzo $cisle wiezi miedzy wszystkimi jednostkami.
Dlatego spoleczenstwa zaciesniaja swoje wiezi gldwnie wsrod: klanu lub wspolnoty
wiejskiej. Taki podzial spoteczenstwa jest w islamie trwaly i mocno zakorzeniony.
Wraz z uplywem czasu niektére z grup staly si¢ bardziej wplywowe od innych.
Zaczely bardzo mocno wplywaé na polityke, czesto stajac sie gldéwnym aktorem na
scenie politycznej. PoZniej zagarniajac dla siebie cala wtadze. Obecnie do takich
dominujacych klanéw naleza Saudowie z Arabii Saudyjskiej, czy Baszar Assad''.
Przedstawiciele tych klandw sa glowami panstw, ich najbogatszymi mieszkancami,
co sprawia, ze monopolizujg uzycie wojska. To prowadzi do sytuacji, w ktorej
rodziny te moga dowolnie sterowaé spoteczenstwami. Jezeli dochodzi do buntéw
w spoteczenstwie thumia je w zarodku, nie dopuszczajac do powstania znaczacej
opozycji politycznej. W Arabii Saudyjskiej wrecz zakazano istnienia wszelkich
partii politycznych, co oznacza, ze tylko klan i1 jego zwolennicy moga wplywaé na
polityke kraju. Klanom rzadzacym nie zalezy na zmianie ustroju politycznego.
Wprowadzenie demokracji oznaczatoby ostabienie rezimu, a wigc oddanie czesci
wladzy oraz rewizja dotychczasowej polityki. Dlatego rodzinom zalezy na
stworzeniu fasadowej demokracji (w celu unikniecia konsekwencji ze strony
otoczenia miedzynarodowego), przy jednoczesnym zachowaniu peini wladzy.
Parlamenty w takich krajach maja jedynie doradcza funkcje, nie posiadajac
praktycznie zadnych kompetencji, a jezeli maja kompetencje to glowy panstw
zachowuja duzy wplyw na organy wiladzy.

W krajach takich jak Afganistan, czy Pakistan, zadna z grup nie zdobyla
dominujacej pozycji w panstwie. Nie mniej jednak, wspdlnoty odgrywaja znaczaca
role w tych krajach. W zwiazku z silnymi wieziami wewnatrz grupy (klan, wie$
itp.) praktycznie nie istnieja kontakty miedzy wspolnotami. Tak wiec narod jest
tylko zbiorem poszczegolnych wspolnot. Dlatego praktycznie niemozliwe jest
stworzenie ogolnonarodowych organizacji czy partii. Jednostka czuje si¢ bardziej
zwigzana ze wspolnota, niz z panstwem. Czasami ludzie w ogole nie identyfikuja
sie z panstwem, tylko ze swoja grupa. Tak wigc wprowadzenie demokracji w takich
panstwach wigze si¢ z calkowita zmiang mentalnosci oraz sposobu socjalizacji
jednostek.

0 M. Piasecka, Problem fundamentalizmu islamskiego w Algierii, , Portal Spraw
Zagranicznych”, http://www.psz.pl/tekst-1889/Malgorzata-Piasecka-Problem-
fundamentalizmu-islamskiego-w-Algierii,dostep, 29.03.2010.

YR, Stefanski, Demokracja i Swiat islamu, ,, Gazeta Wyborcza”, http://wyborcza.pl/1,75515,
2609275 .html, dostep: 29.03.2010.
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2.4 Fundamentalizm

Fundamentalizm w islamie przybiera dwie formy: zinstytucjonalizowang dazaca
do obalenia istniejacego porzadku oraz bardziej nieformalna, ktora opiera si¢ na
wspieraniu istniejgcych radykalnych grup wyznaniowych. Obie formy czgsto jako
forme dziatania obieraja terroryzm interpretowany przez grupy jako dzihad” —
Swigta wojna.

Zrédlem wielu dziatalnosci fundamentalistycznych jest radykalne wyznanie w
szkole wahabickim. Ideologia stala si¢ najbardziej popularna miedzy rokiem 1960 —
1970. W tym czasie wojna pomiedzy komunizmem a demokracja byla najsilniejsza.
Jednoczesnie panstwa islamskie pograzone byly w skrajnej biedzie. Wowczas
ujawnita si¢ zasada, iz im spoleczenstwo w danym kraju jest biedniejsze, tym
fundamentalizm religijny staje si¢ bardziej popularny. Jest to wynikiem z jedne;j
strony poszukiwania ratunku w Bogu, a z drugiej bogactwa posiadanego przez te
grupy fundamentalistycze, ktorych perspektywa posiadania przycigga biednych
ludzi. Wraz ze wzrostem gospodarczym, wydawalo si¢, ze znaczenie tego nurtu
maleje. Jednak poczatek XXI wieku przynidst jego odrodzenie. Wowczas
rozpoczeta sie amerykanska ,wojna zterroryzmem®”, ktora wedlug krajow
islamskich byta wojna z islamem, a nie samym wojujacym wahabizmem*. Nurt stat
sie jedynag mozliwg opozycja przeciwko rzadom, ktore wielu ludzi uwaza za
kontrolowane przez USA.

Przykladami zinstytucjonalizowanych grup fundamentalnych dazacych do

ochrony tradycji muzutmanskiej sa na przyktad: Bracia Muzutmanscy® czy Partia
Wyzwolenia Islamskiego (Hizb at — Tahrir'®), a obecnie grupa dazaca do powstania
panstwa Islamskiego. Organizacje maja zasieg miedzynarodowy (Hizb at — Tahrir
ma swoje siedziby w ponad 40 krajach'’) i obie w swoich dziataniach czesto
postuguja si¢ terrorem, jako narzedziem dzihadu. Organizacje sg bardzo popularne
wsrdd spotecznosci muzulmanskiej. Stanowiag silne grupy interesu w panstwach
takich jak Arabia Saudyjska, Jordania, Egipt, czy terytorium Palestyny. W wielu z
krajoéw, ze wzgledu na rewolucyjny charakter, sa zakazane.
Fundamentalizm islamski obecnie stal si¢ forma sprzeciwu wobec globalizacji
i unifikacji kultury. Wraz ze wzrostem popularnosci takich grup zastapienie
systemu politycznego wywodzacego si¢ z szarijatu demokracja jest malo
prawdopodobne. Préba narzucenia demokracji ze strony np. USA konczy si¢
oporem ze strony muzutmandw 1 niekonczacymi si¢ walkami.

2 Szkoty prawne dos¢ czesto interpretuja dzihad nie jako czynna wojne z niewiernymi, ale
wewnetrzng walke z przeciwno$ciami losu.

* Doktryna wprowadzona przez administracje Georga W. Busha, ktéra oznaczala walke z
panstwami, ktore wspieraja dzialalnos¢ grup terrorystycznych.

* Doktryne wyznawal przede wszystkim Osama bin Laden i Al — Kaida.

*> Na temat organizacji: A.Was, Bracia Muzutmanie w Jordanii. Doktryna i organizacja
bractwa na przetomie XX i XXI wieku, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2006.

 Na temat tej partii w: M. Labenda, Hizb ut-Tahrir, czyli Partia Wyzwolenia /w:/ Islam a
terroryzm, op.cit. 90 — 110.

47 Ibidem, s. 98.
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Podsumowanie

Zaréwno w sferze instytucjonalnej, jak i spotecznej wprowadzenie demokracji w
panstwach islamskich jest procesem dlugotrwatym 1 zmudnym, ale nie
niemozliwym do osiggnigcia. Mozliwosci reinterpretacji stbw Mahometa daje
szanse na wprowadzenie rozwigzan prawnych, ktore doprowadzilyby do
wprowadzenia demokratycznej formy rzadéw. Jednak problemem wydaje si¢ by¢
sfera spoleczna, ktéra przez wieki utrwalila schematy myslowe, a wprowadzenie
innych norm wigzatoby si¢ z trudno akceptowalng reforma spoteczng. Pokazuje to
przyktad reform Ataturka w Turcji, ktore mimo uptywu lat nadal nie doprowadzity
do powstania systemu w pelni demokratycznego. Nie mniej to wlasnie przyktad
Turcji pokazuje, ze przemiany i dazenia do stworzenia demokracji w
spoleczenstwie islamskim sg warte prob.

SUMMARY
Between Faith and Democracy.
Perspective of Introducing a Democracy in Islamic States

In about 50 states where Islam is a main religion Sharia low has impact on creation
of political system. Non of them is fully democratic. Islam is not just a religion, but
also a political system. This paper analyze how Koran has influence on the
democratic reforms in this system. Both political and social reasons has been shown
from different perspective of Islamic schools.

Keywords: Islam, society, democracy, tolerance.
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