NURT SVD 1 (2019) s. 133149

Swietosé ludzkiego zycia i prokreacja

- perspektywa judaizmu

Holiness of Human Life and Procreation - the Perspective
of Judaism

Artur Aleksiejuk
ks.artur.aleksiejuk@gmail.com
Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie

Adiunkt na Wydziale Pedagogicznym w Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej w Warszawie i wy-
ktadowca w Warszawskim Prawostawnym Semina-
rium Duchownym; cztonek Komitetu Naczelnego
Swiatowej Rady Kosciotdw i Wszechprawostawnej
Komisji Bioetycznej z ramienia Polskiego Autoke-
falicznego Kosciota Prawostawnego; cztonek zwy-
czajny Polskiego Towarzystwa Bioetycznego.

Wprowadzenie

Moie sie wydawaé, ze norma personalistyczna, zgodnie z ktora
,czlowiek, [to] rzecz $wieta dla drugiego czlowieka” (tac. homo,
sacra res homini)' oraz ,o0sobie jako osobie nalezna jest afirmacja” (tac.
persona est affirmanda propter se ipsam)?, pozostaje oczywista i niezaprze-
czalna. Powyzsze prawdy stanowia wyraz naboznego szacunku do
ludzkiego zycia, deklaracje jego ochrony. Jednocze$nie w dzisiejszych

! Lucjusz Anneusz Seneka, List 95, [w:] Listy moralne do Lucyliusza [on-line],
http:/ /biblioteka kijowski.pl/antyk%20rzymski/ 06.% 20seneka %20lucjusz %20
anneusz %20-%20listy %20moralne%20do %20lucyliusza.pdf, s. 488 [dostep:
12.11.2018].

2 F.W. Bednarski, Osobie jako osobie nalezna jest od osoby jako osoby afirmacja,
,Roczniki Filozoficzne”, t. 29, z. 2, 1981, s. 112-118.
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czasach mozna obserwowaéd, jak owe normy sa kwestionowane.
Chociaz ludzkie zycie nadal stanowi najwyzsze dobro, coraz bardziej
do$wiadczamy rozdzwigeku pomiedzy deklaracja a praktyka w tym
wzgledzie. Coraz wyrazniej ujawnia sie tez dazenie do uprzedmio-
towienia czlowieka, czego konsekwencjq jest postrzeganie fenomenu
zycia poprzez pryzmat jego jakosci.

Przyczyn tego stanu jest wiele. Znakomita rekapitulacjg termi-
nologiczng wydaje sie okreslenie, ktérego uzyt w. Jan Pawet 11, nazy-
wajac 6w stan , kulturg $émierci”®. W rozumieniu wielu ludzi odkrycia
naukowe w biologii i medycynie, dzieki ktérym coraz wiecej wiemy
o procesach zyciowych, powoli odbieraja Bogu panowanie nad zyciem
i Smiercig. Wraz z postrzeganiem czlowieka w kategoriach homo faber,
homo ludens czy homo consumens umacnia si¢ przekonanie, ze ludzkie
zycie i zdrowie sa towarem oraz majg wymierng wartos¢. W konse-
kwencji cze$ciej méwi sie o wartosci zycia przez pryzmat jego jakosci.
Dostep do najbardziej skutecznych terapii oraz lekéw coraz silniej
zalezy od zamoznoéci badz wysokosci ubezpieczenia medycznego.
Postepujaca technicyzacja medycyny, mimo jej wielu zalet, skutkuje
wypieraniem holistycznego spojrzenia na zycie, zdrowie, chorobe, cier-
pienie i $mier¢ czlowieka, nie méwigc juz o patrzeniu na te wydarzenia
z perspektywy wiary. Coraz czesciej dochodzi do depersonalizacji
pacjenta. Rzadziej méwi sie o chorym czlowieku jako osobie, widzac
w nim jedynie klienta stuzby zdrowia badz kazus medyczny.

Celem rozwazan w niniejszym artykule jest proba deskrypcji,
a takze analizy postrzegania fenomenu zycia cztowieka z perspektywy
judaizmu i jego zwiazku z biblijnym nakazem prokreacji, skierowa-
nym do pierwszych ludzi przez Boga: , BadzZcie plodni i rozmnazajcie
si¢” (Rdz 1,28)*. Celem artykutu jest takze wskazanie na fakt, iz miedzy
chrzescijanami i zydami istnieje ogromna przestrzeri do wspoétpracy
pro-life, ktéra moze przybra¢ forme wspdlnych dziatan na rzecz promo-
qji i ochrony zycia poczetego.

% Jan Pawet II, Encyklika , Centesimus annus”, nr 39 [on-line], www.naucza-
niejp2.pl/ dokumenty/wyswietl/id/24, Rzym, 1.05.1991 [dostep: 12.11.2018];
tenze, Encyklika , Evangelium vitae”, nr 12, 21-22, 26, 28, 95, 100 [on-line], www.
nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/374, Rzym, 25.03.1995 [dostep:
12.11.2018].

* Cytaty z Pigcioksigqu [za:] S. Pecaric (red. i ttum.), Tora Pardes Lauder: Bereszit,
Szemot, Wajikra, Bemidbar, Dewarim, t. 1-5, Krakéw 2001-2006.
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Wartosé ludzkiego zycia w judaizmie

Wedlug znanego polskiego filozofa Wladystawa Strézew-
skiego wartosci sa zakotwiczone w transcendencji. Ta ich szczegélna
wlasciwos¢ sprawia, ze, urzeczywistniajac sie, nadaja aksjologiczny
sens bytowi, w ktérym i poprzez ktéry sg urzeczywistniane’. Zdaniem
przywolanego filozofa sfera transcendengji jest zatem tozsama z bosko-
Scia w tym sensie, w jakim pojmuja ja chrzescijaristwo oraz judaizm.
Zaréwno w Kodciele, jak i w Synagodze zycie stanowi dzieto i dar
Boga. Ma ono wartos¢ absolutna, poniewaz jest zakorzenione w Bogu
-jedynej Wartosci Absolutnej. Dla zydéw oraz chrzescijan zycie ma tez
warto$¢ autoteliczng. Dlatego jawi sie ono jako kryterium wartoscio-
wania: wszystko, co prawdziwie mu stuzy, jest dobre.

W judaizmie, podobnie jak w chrzescijaristwie, obowiazek
troski o zycie i jego ochrony, szczegélnie w obliczu zagrozenia, stano-
wi jeden z najwazniejszych nakazéw: ,Nie bedziesz stal bezczynnie,
gdy zycie twojego bliZzniego jest w niebezpieczenstwie” (Kpt 19,16)°.
Wedlug Mosze ben Majmona (Majmonidesa, Rambama; 1135-1204),

5 W. Strozewski, W krequ wartosci, Krakow 1992, s. 70-73.

¢ W innych przekladach Pisma Swietego tekst Kpt 19,16 brzmi nastepujaco:
»,Nie bedziesz stal przeciw krwi blizniego twego” (Biblia, to jest Ksiggi Sta-
rego i Nowego Testamentu, ttum. J. Wujek, Lipsk 1898, s. 118); ,Nie bedziesz
czyhal na zycie blizniego” (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, ttum.
J. Wirszyltto, Poznan-Warszawa 1980, s. 125); ,Nie nastawaj na zycie bliznie-
go” (Pismo Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament, t. 1, ttum. zbior., red.
M. Peter, Poznani 2000, s. 196); ,Nie nastawaj na zycie swojego blizniego”
(Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymi
i apokryfami, ttum. R. Popowski, Warszawa 2013, s. 146); ,Nie bedziesz [...]
nastawal na zycie swojego blizniego” (Biblia ekumeniczna, to jest Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu z ksiggami deuterokanonicznymi, ttum. J. Czerski,
Warszawa 2018, s. 202). Wedlug S. Lacha wyrazenie hebrajskie, okreslajace
nastawanie na zycie blizniego, ,,0znacza nie zabicie, ale zabiegi w sadzie, czy
to w charakterze oskarzyciela czy tez Swiadka, w sprawie skazania na $mier¢
rodaka” (S. Lach, Ksigga Kaptariska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, eks-
kursy, t. 2, cz. 1, Poznan-Warszawa 1970, s. 240). Niewatpliwie biernos¢ w sy-
tuacji, gdy niewinne zycie blizniego jest zagrozone zaréwno przez falszywe
oskarzenie, jak i w innych okolicznosciach, a mozna temu zapobiec, zastuguje
na nagane. Zastawienie tekstu Kpt 19,16 w ttumaczeniu rabina Sachy Peca-
rica z wigkszo$cia wspolczesnych ttumaczeni znakomicie ukazuje charakter
aktu zaniechania. Postawa pasywna to rodzaj antyaktywnosci, ktéra mozna
zakwalifikowa¢ jako dziatanie z premedytacjg. Czlowiek umyslnie unikajacy
pomocy blizniemu, ktérego zycie jest zagrozone, jest tym, ktéry w istocie na-
staje na jego zycie.
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najwiekszego $redniowiecznego zydowskiego filozofa, badacza
Talmudu i lekarza’,

,kazdy, kto ma mozliwo$¢ uratowania zycia drugiemu czto-
wiekowi i tego nie czyni, narusza przykazanie: «Nie bedziesz
stal bezczynnie, gdy zycie twojego blizniego jest w niebezpie-
czenstwie». Kazdy, kto widzi swego blizniego tongcego lub
ztoczynce, ktory zbliza sie do niego, albo dzikie zwierze, ktore
go zaatakowalo, i moze go ocali¢ lub oplaci¢ innych, aby go
uratowali, i tego nie uczyni, [...] jest winny naruszenia powyz-
szego przykazania”®.

W talmudycznym traktacie Sanhedryn stwierdzono, ze ten, kto
ratuje chocby jedno zycie (dosl. zydowska dusze), ten ratuje caly swiat,
za$ ten, kto zycie (dosl. zydowska dusze) unicestwia, postepuje tak,
jakby caly éwiat niszczyl. Wedlug nauki rabinéw jesli ludzkie zycie
znajduje si¢ w niebezpieczeristwie, mozna naruszy¢ nawet prawo
szabatu lub innego $wieta Pariskiego, aby je ocali¢. Z kolei w traktacie
Joma czytamy, iz rabini nauczali, ze ,[...] zycie nalezy ratowac nawet
w szabat; im szybciej, tym bardziej jest to godne pochwaly i nie ma
potrzeby, aby uprzednio pytac sadu o pozwolenie”. W traktacie Awoda
zara stwierdzono: ,,Rabbi Zutra ben Tobija, w imieniu rabinéw, powie-
dzial: «Biorac pod uwage rane, ze wzgledu na ktéra [chory] powinien
by¢ obejrzany [czy moze jeszcze zy¢], mozna naruszy¢ szabat»”!!.

Judaizm, podobnie jak chrzescijaristwo, odwoluje sie zatem do
norm, sankcjonujacych obowiazek ratowania ludzkiego zycia. Kara
za naruszenie tej normy, podobnie jak za naruszenie kazdej normy,

7 Majmonides Mojzesz, [w:] G. Wigoder, Stownik biograficzny zydéw, thum. zbioro-
we, Warszawa 1998, s. 330-331.

8 Majmonides, Miszne Tora. Rotseach Uszmiras Nefes, 1,14, [w:] Y. Nordmann,
M. Birnbaum, Die aktuelle Biomedizin aus Sicht des Judentums. Gutachten fiir
die AG Bioethik und Wissenschaftskommunikation am Max-Delbriick-Centrum fiir
Molekulare Medizin Berlin, Berlin 2002, s. 12; ].H. Prouser, Hesed or Hiyuv? The
Obligation to Preserve Live and the Question of Postmortem Organ Donation, [w:]
A.L. MacKler (ed.), Life and Death Responsibilities in Jewish Biomedical Ethics, New
York 2000, s. 447.

? Sanhedrin, 37a, [w:] Der Babylonische Talmud. Nach der ersten zensurfreien Aus-
gabe unter Berticksichtigung der neueren Ausgaben und handschriftlichen Materials
ins Deutsche tibersetzt von Lasarus Goldschmidt, Bd. 8, Frankfurt am Main 1996,
s. 603; Baba bathra, 11a, [w:] Der Babylonische Talmud..., dz. cyt., s. 41; M.C. Po-
rajer, Opowiesci dla wnuka o judaizmie, Warszawa 1991, s. 7.

10 Zob. B. Joma 84b, [w:] Der Babylonische Talmud..., dz. cyt., t. 3, s. 246.

' Aboda zara, 28 a, [w:] tamze, t. 9, s. 519.
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jest spoleczng miara jej wartosci. W chrzescijaristwie i judaizmie takg
norma stanowi Dekalog (por. Wj 20,2-17; Pwt 5,6-21). Zydéw obowia-
zujq takze przykazania, ktérych tres¢ wynika bezposrednio z Tory, czyli
tzw. 613 przykazatn (hebr. Tarjag Micwot)'?, Siedem przykazan rabinicznych
(hebr. Szewa Micwot Derabanan)® oraz Siedem przykazan dla potomkéw
Noacha (hebr. Szewa Micwot Bne Noach)™. Istnienie norm moralnych ma
znaczenie fundamentalne, poniewaz sa one jednym waznym elemen-
tem fadu zaréwno zewnetrznego (zbiorowego), jak i wewnetrznego
(indywidualnego):

,Polozylem przed toba [wybdr]: zycie albo $mieré, blogo-
stawienstwo albo przeklenstwo. Wybierz zycie, aby$ zyl, ty
i twoje dzieci, zeby kocha¢ Boga, twojego Boga, zeby stuchac
Jego slowa, przylgnac [z bojaznig i mitoscig] do Niego. Bo On
jest twoim trwaniem i dlugim zyciem, gdy bedziesz miesz-
kal w ziemi, ktérg Boég przysiagl da¢ twoim praojcom” (Pwt
30,19-20).

Zycie w Pismie Swietym to caly kompleks wartoéci i funkdji,
jakie posiada lub moze posiada¢ istota zywa (hebr. nefe§ hajjah). Zy¢
- w pelnym sensie tego stowa - oznacza by¢ wolnym od ograniczen
spowodowanych konsekwencjami grzechu, wéréd ktérych najpowaz-
niejsza i ostateczng stanowi $mier¢, zas w doswiadczeniu codziennym
réznego rodzaju nieszczescia i niebezpieczenistwa. W Biblii, podkresla
Jozef Wrobel, nie ma wyraznego rozgraniczenia miedzy zyciem fizycz-
nym, intelektualnym i duchowym:

,Zycie jest pojmowane przez Izraelitow jako swoista jednosé

wlasciwa dla calosciowego i syntezujacego rozumienia konkret-

nej rzeczywistodci. [...] W mentalnoéci Hebrajczykoéw zycie nie

jest jakoscia traktowana w spos6b oderwany od natury istoty

Zyjacej.

Wskazuje na to imi¢ Boga, przez ktoére objawia On swa nature
i sam o sobie méwi: , Jestem, ktéry Jestem” (Wj 3,14), czyli Bég jedyny,
prawdziwy, zywy i $wiety, Stwoérca nieba i ziemi, Wladca stworzenia.

12 613 przykazan judaizmu, [w:] E. Gordon (oprac.), 613 przykazari judaizmu oraz
Siedem przykazan rabinicznych i Siedem przykazan dla potomkow Noacha, Krakow-
-Budapeszt 2009, s. 11-236.

13 Siedem przykazan rabinicznych, [w:] tamze, s. 238-240.

4 Siedem przykazan dla potomkow Noacha, [w:] tamze, s. 241-242.

15 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycz-
nych, Krakéw 1999, s. 33-34.
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Bog, powolujac wszystko do istnienia, jest zainteresowany podtrzy-
mywaniem zycia w kazdym stworzeniu, takze w cztowieku, o ktérym
sam powiedzial: ,Uczynmy cztowieka wedlug Naszej istoty [i] wedlug
Naszego umystu” (Rdz1,26). W Ksigdze Hioba czytamy: ,, Gdyby na siebie
tylko zwazat, a ducha i tchnienie swoje do siebie éciagnal, zginetoby
wszelkie cialo spotem, a cztowiek do prochu by wrécit” (Hi 34,14-15)".
Dlatego kazde ludzkie zycie znajduje swe uzasadnienie w Bogu. On
bowiem, w akcie stwérczym, tchnal wen pochodzaca od Niego , dusze
zycia” (Rdz 2,7). Fundamentalnym wnioskiem, ktéry ptynie z biblij-
nego oredzia, poczawszy od Ksiggi Rodzaju, jest wiec prawda o tym,
ze chociaz wszelkie zycie pochodzi od Boga, to jednak zycie ludzkie
pochodzi od Niego w sposéb bezposredni.

Z faktu, ze Bog, obdarzajac czlowieka zyciem, udziela mu
czesci samego siebie, wynika, iz cztowiek jest powotany do uczestnic-
twa w zyciu samego Boga. Bp J6zef Wrébel twierdzi, ze chociaz , dla
mentalnosci semickiej w Pimie Swietym brak jest stowa, ktére odpo-
wiadaloby w pelni naszemu pojeciu «zycia», to jednak Biblia wyraznie
podkresla, ze zycie cztowieka rézni sie od zycia innych stworzen”".
W teologii judaizmu wiez, laczaca Boga z czlowiekiem, konstytu-
uje skrajng odrebnos¢ czlowieka od pozostatych istot stworzonych.
Wedtug Filona z Aleksandrii (25 przed Chr. - 50 po Chr.) sam ,,Mojzesz
oznajmia, ze po wszystkich innych rzeczach stworzyt Bég cztowieka
na obraz i podobieristwo Boga, i [...] zadna istota stworzona na ziemi
nie jest bardziej podobna do Boga niz czlowiek”'®. Ze wzgledu na
obecnoé¢ w istocie ludzkiej Bozego obrazu jest ona odbiciem chwaly
Stworcy oraz znakiem Jego obecnoéci w §wiecie. Zycie czlowieka jawi
sie wiec jako $wiete i ma wyraznie zaakcentowany wymiar mistyczny,
transcendentny.

,Nie mozna sadzi¢, ze cel stworzenia czlowieka sprowadza
sie¢ do pobytu na tym $wiecie [...]. Gdyby czlowiek stworzony
zostat tylko dla tego $wiata, nie byloby zadnej potrzeby, aby
natchniony zostat dusza tak cenna i wznioslg, iz czyni go to
wiekszym od samych aniotéw”".

16 Cytaty z Ksiggi Hioba [za:] Ksiega Hioba, ttum. 1. Cylkow, Krakéw-Budapeszt
2008.

17']. Wrébel, Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s, 33.

18 Filon z Aleksandrii, O stworzeniu swiata, 69, [w:] Pisma, t. 1, ttum. L. Joachi-
mowicz, Warszawa 1986, s. 50.

19 M.C. Luzzatto, Sciezka sprawiedliwych. Mesilat Jeszarim, ttum. A. Borowski,
Krakow 2005, s. 31.
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Aksjomat $wietosci zycia sprawia, iz czlowiek, ktéremu
udzielono tak drogocennego i wzniostego daru, wezwany zostal do
jego poszanowania. Szacunek okazywany zyciu, w szczegdlnosci
zyciu czlowieka, stanowi bowiem jednoczesnie odzwierciedlenie
wiary w Boga. Sposobem godnego uczczenia zycia staje sie dazenie
do osobistego uswiecenia i doskonatosci: , Badzcie $wieci, bo ja, Bog,
wasz Bog, jestem Swiety” (Kpt 19,2). Dazenie do doskonatosci nie jest
dla czlowieka czyms nienaturalnym. Zydowska koncepcja teologiczna
wyraznie podkresla, iz Bég stworzyt cztowieka jako istote doskonata
i umiescil go w doskonatym $wiecie. Ontologia Tory jawi sie jako onto-
logia zycia i dobra, obcowania z Bogiem. Pomimo tego, ze zto i Smier¢
pojawily sie w $§wiecie, a obdarzony wolnoscia (wolng wolg) cztowiek
odwrdcit sie od Boga, Stwoérca - jako konstruktor ludzkiej natury - dat
mu wiele wskazéwek w postaci nakazéw (co oraz jak nalezy robic)
i zakazoéw (czego unikacd), jak ma z powrotem wejs¢ na droge zycia:

»Wypelniajcie Moje [rozumne] prawa [spoleczne] i przestrzegaj-
cie Moich [przekraczajgcych rozum] bezwzglednych nakazow.
Nimi sie kierujcie - Ja, Bég, jestem waszym Bogiem. I przestrze-
gajcie Moich bezwzglednych nakazéw i Moich praw, ktére czto-
wiek bedzie wykonywat i zyt bedzie dzieki nim” (Kpt 18,4-5).

Aby cieszy¢ sie zdrowiem oraz dlugim zyciem, czlowiek
powinien wypelnia¢ nakazy Prawa (hebr. micwot). Zejscie z tej drogi
oznaczato klopoty zdrowotne - choroby, ktére w teologii zydowskiej
nie byly niczym innym, jak tylko skutkiem zlego funkcjonowania
tego, co naturalnie dobre, anomalig powstala z glupoty, naduzywania
wolnosci, bledéw lub niezachowywania Bozych przykazan. Diagnoza,
a takze proces leczenia w pierwszym rzedzie zakladaty kontrole zacho-
wania ,regul zycia”, jakie Bo6g dat czlowiekowi, czyli weryfikacji stanu
etycznego. Leczy¢ oznaczalo wiec sklonié¢ cztowieka do zachowywania
przykazan, nawet gdy sa niezrozumiale czy niewygodne. Przywraca-
nie zdrowia oraz ratowanie zycia uwazano wiec za akt religijny - ars
sacra. Takie myélenie przenika cala refleksje talmudycznag i halachiczna,
czego przykladem jest stynna Modlitwa lekarza autorstwa wspomniane-
go wyzej Majmonidesa®.

Ludzkie zycie ma charakter relacji sakralnej, misterium miedzy
Bogiem i czlowiekiem. Mysl ta znajduje potwierdzenie w Talmudzie
oraz licznych komentarzach rabinéw. Wedtug ksiegi Zohar fenomen

2 Mosze ben Majmon (Majmonides), Codzienna modlitwa lekarzy, [za:] K. Ositi-
ska, Dorobek etyczny medycyny, [w:] taz (red.), Refleksje nad etykq lekarskq, War-
szawa 1992, s. 11.
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ludzkiego zycia nie moze zosta¢ poznany, gdyz jest on zakorzeniony
w najglebszej warstwie jestestwa czlowieka i wyrasta wprost z bycia
stworzonym na Bozy obraz i podobieristwo?. Obecna w Zoharze
mistyczna koncepcja cztowieka zaklada, ze jego istota jest jego jazn
wewnetrzna, pierwiastek mistyczny, ktérego sita, wielka lub mata,
uzewnetrznia sie w postaci zdrowia badz choroby. Istotne dla zdrowia
staje sie wtopienie czlowieka w te rzeczywistosé, ktéra daje o sobie
zna¢ w postaci zdrowia lub choroby. Zdrowie jawi sie jako wynik
wtopienia sie czlowieka w rzeczywistos¢ niewidzialng, gdyz Bog (Jego
immanencja) jest tq rzeczywistoscig. Choroba stanowi natomiast brak
zwigzku z rzeczywistos$cia immanentng (z Bogiem) lub wada kanatu
(duszy, zmystu mistycznego), blokujaca czerpanie z Niego. W zwiaz-
ku z powyzszym zycie stanowi blask, bijacy z obrazu samego Boga,
zawartego w cztowieku. Osoba ludzka go doswiadcza, lecz jego natura
jest niepoznawalna.

Pochodzenie daru zycia oraz jego charakter prowadzi do
uznania zycia za fundamentalne dobro: ,1 widziat Bég, ze wszystko,
co zrobil, jest bardzo dobre” (Rdz 1,31). Na cztowieku spoczywa wiec
obowiazek obrony zycia i troski o nie. Zycie ludzkie jest tak cenne, ze
w zamian za nie czlowiek gotow jest poswieci¢ wszystkie inne dobra:
,,Wszystko, co posiada czlowiek, oddaje za zycie swoje” (Hi 2,4).

Powyzej cytowany Jozef Wrdbel stwierdza:

»W kregu biblijnym zycie jest zawsze czyms$ wiecej niz tylko
samym istnieniem rozumianym zwlaszcza w Kkategoriach
biologicznych, nie méwiac juz o filozoficznych, ktére w ogoéle
nie wchodza tutaj w gre. Egzystencja jako taka nie jest wiec
jeszcze w pelni zyciem. [...] Zycie w sensie wlasciwym to
zwlaszcza egzystencja przesycona dobrym zdrowiem, dobro-
bytem, szcze$ciem, pomyslnoscia, poczuciem bezpieczenistwa,
pokojem, a réwniez madroécia. Zycie to takze dtugowiecznosé
szczesliwa i syta na wzor Abrahama, czy tez liczne potomstwo.
Zycie nie tyle jest rozumiane jako podstawowy warunek osia-
gniecia tych dobr i cieszenia sie nimi, ale o wiele bardziej jako
suma do$wiadczer wpisana w historie konkretnej osoby”%.

Z powyzszego wynika, ze zycie jako dobro podstawowe stano-
wi spos6b odniesienia do Boga jako jego Dawcy i warunek konieczny,

2 Zohar, czyli Ksigga Blasku, to jedno z najwazniejszych dziet zydowskiej misty-
ki. Konstrukcja Zoharu ma posta¢ komentarza homiletycznego do Pigcioksiggu
i innych ksiag biblijnych.

22 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s. 50.
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aby sta¢ sie wspotpracownikiem Boga®. W judaizmie postuszenistwo
Prawu prowadzi nie tyle do zdefiniowania, czym jest zycie, lecz raczej
do gruntownego zrozumienia, czym ono jest. Podazajac droga wypel-
niania przykazan Tory, nakazéw i zakazéw zawartych w Talmudzie
oraz Halachach, osoba ludzka wznosi sie ku Bogu, otrzymujac od Niego
prawdziwe zrozumienie samego siebie i otaczajacego ja Swiata. Pierw-
szym z micwot, zwigzanym ze szczegélnym blogostawienstwem Boga,
jest nakaz prokreacji (por. Rdz 1,28). Realizowany przez cztowieka,
stanowi wyraz wiernosci Bogu i misji, jaka powierzyt mu Stwérca. Jest
takze odpowiedzia na Boze wezwanie do uswiecania §wiata poprzez
uobecnienie Bozego Imienia, ktére rezonuje w czlowieku i ma szanse
uzewnetrznienia sie poprzez jego zyciowa aktywnos¢. ,Celem dzie-
ta stworzenia bylo przede wszystkim da¢ czlowiekowi sposobnosé
wychwalania Twércy wszechswiata”?.

Zycie i prokreacja

W czasach biblijnych nie dysponowano jeszcze szczegélowa
wiedza biologiczno-fizjologiczng na temat powstawania nowego
zycia®. W biblijnych opisach etapow rozwoju dziecka przed urodze-
niem, oprécz poje¢ zaczerpnietych z zycia codziennego i obserwacji
otoczenia, obficie postugiwano sie jezykiem symboli i alegorii. Stanowi
to dodatkowe utrudnienie w opisie oraz interpretacji zjawisk, towa-
rzyszacych poczeciu dziecka i okresowi brzemiennosci. Z jednej strony
mamy tu do czynienia z opisem, ktérego celem nie bylo naukowe
(w obecnie uzywanym znaczeniu tego stowa) objasnienie faktu zaptod-
nienia, a nastepnie rozwoju ptodu, lecz wskazanie na gteboki cel i sens
tego wydarzenia. Dopiero w dalszej kolejnosci starano sie¢ zrozumiec¢
procesy, ktére warunkuja powstanie oraz rozwéj nowego zycia.

Nakaz prokreacji: ,BadZcie plodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz
1,28) znajduje sie na poczatku Tory. Sa to pierwsze stowa, ktére Bog
skierowal do ludzi po ich stworzeniu. W komentarzu do Bozego
rozkazu, bedacego pierwszym z 613 przykazan judaizmu, czytamy:
,Jest to przykazanie nakladajace na mezczyzne obowiazek ozenienia
sie i splodzenia dzieci (hebr. peru u’revu). Mezczyzna musi splodzic¢
przynajmniej jednego syna i jedng cérke, ktérzy sami beda zdolni

%Y. Nordmann, M. Birnbaum, Die aktuelle Biomedizin..., dz. cyt., s. 10.

2 A. Cohen, Talmud, ttum. R. Gromacka, Warszawa 2000, s. 92.

% Cigza, [w:] M. Babik, Stownik biblijny. Matzeristwo, rodzina, seksualnosé, Krakow
2009, s. 57-58; tono, [w:] tamze, s. 123; Ptod, [w:] tamze, s. 169-171; Poczecie, [w:]
tamze, s. 172-174.
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do plodzenia dzieci”?. Hebrajski czasownik prh oznacza nie tylko
,rozmnazac si¢”, ale tez ,wydawaé owoce” i ,by¢ ptodnym”?. Posia-
danie potomstwa ma zatem charakter imperatywu zakorzenionego
w ludzkiej naturze. Jego wypelnianie wiaze si¢ z odpowiedzialnoscia
moralng i jest nierozerwalnie zwigzane z dazeniem do doskonalo-
sci®. Akt prokreacji moze by¢ zatem pojmowany jako domagajaca sie
realizacji mozliwo$¢ uobecnienia zakorzenionego w cztowieczernistwie
Bozego obrazu®. Abraham Ibn Ezra (okoto 1092-1167)* i Mosze ben
Nachman (Nachmanides, Ramban; 1194-1270), powolujac sie na frag-
ment: ,Uczynmy czlowieka wedlug Naszej istoty [i] wedlug Naszego
umystu” (Rdz 1,27), podkreslaja, ze ,Bég obdarzyt Adama, ktéry sam
byl stworzony wedtug istoty i umystu Boga, zdolnoscia przekazywania
potomstwu tego podobienistwa”*. Ich zdaniem biblijny tekst, opowia-
dajacy o narodzeniu Seta ,wedlug umystu i wedlug istoty” Adama
(Rdz 5,3), oznacza, iz akt poczecia dziecka jawi si¢ jako gleboko zako-
rzeniony w stwérczym akcie Boga i stanowi spotkanie z Jego stworcza
moca. Powinnoscia cztowieka jest trwa¢ w gotowosci na to spotkanie,
a nawet ku niemu dazy¢.

Jak bardzo czlowiek biblijny zaangazowany byl w realizacje
micwy prokreacji, $wiadczy stosunek judaizmu do bezdzietnosci.
W tradycji biblijnej i rabinicznej posiadanie potomstwa zawsze miato
status Bozego blogostawienstwa®. Plodnos¢ postrzegano jako integral-
na czes¢ przymierza z Bogiem i kryterium wiernosci temu przymierzu™.
W oczywisty sposéb stawialo to w trudnej sytuacji pary matzenskie,
ktére z réznych przyczyn nie mogty mie¢ dzieci, poniewaz gtéwnym

% 613 przykazan judaizmu..., dz. cyt., s. 12.

¥ Prh, [w:] L. Koehler i in. (red.), Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski,
t. 2, Warszawa 2008, s. 49, 51.

% S, Jankowski, Biblijny sens plodnosci i nieptodnosci, ,Chrzescijanin w Swiecie”,
nr 3,1987, s. 11.

¥ C. Westermann, Genesis 1-11: A Continental Commentary, thum. J.J. Scullion,
London-Minneapolis 1984, s. 221.

%0 Ibn Ezra Abraham, [w:] G. Wigoder, Stownik biograficzny zyddéw, dz. cyt., s. 225-
226.

81 Nachmanides Mojzesz, [w:] tamze, s. 379-380.

32 Nachmanides, Komentarz do Rdz 5,3, [w:] Tora Pardes Lauder..., dz. cyt., t. 1,
s. 36.

% J. Radermakers, Dziecko, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej,
ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 242.

% Rdz17,1-2;15,5;17,3-6.15-21; 18,18; 28,14; 32,13; Pwt 7,12-14; 28,4.11; Ps 128,6;
W. Langer, Obietnica potomstwa, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stow-
nik biblijny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 846-847.
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celem matzenistwa bylo ich rodzenie®. Dlatego trudnosci w tym wzgle-
dzie zazwyczaj interpretowano jako znak odrzucenia przez Boga
wskutek nieprzestrzegania przykazan Tory*. Przyczyne nieptodnosci
upatrywano w zlu, ktére cztowiek czyni. Zlo zas jest bezptodne, ponie-
waz stanowi sprzeniewierzenie si¢ Bogu, zrédtu zycia. Bezptodnosé
okreslano wigc mianem ,zamkniecia fona” (zob. Rdz 16,2) i postrzega-
no jako cigzace na rodzinie przekleristwo?®.

Obowigzek prokreacji wjudaizmienigdy nie byt postrzegany jako
zewnetrznie narzucony nakaz, lecz co$ dla czlowieka zupelnie natural-
nego. Dla kazdego poboznego zyda stowa: , Badzcie ptodni i rozmnazaj-
cie sig, i napelnijcie ziemie” (Rdz 1,28) stanowia domagajacy sie realizacji
imperatyw ludzkiej natury, ktéry odstania jej wewnetrzny sens. Ten, kto
przekazuje Zycie, Zyje jego pelnia. Zydowski Zonaty mezczyzna, ktéry
Swiadomie, dobrowolnie i z czysto egoistycznych pobudek uchyla sie od
sptodzenia potomstwa, nie tylko zaciaga grzech sprzeniewierzenia si¢
woli Stwércy poprzez umniejszanie Jego chwaly w Swiecie, ale wyste-
puje przeciw wlasnej naturze. Jest on agresorem, przesladowca zycia
(hebr. rodef). Takiego cztowieka nawet , 0d oltarza zabierzesz na Smier¢”
(Wj 21,24). Dlatego najbardziej drastyczng konsekwencja sprzeciwu
wobec nakazu prokreacji jest $émieré. Dosigegla ona biblijnego Onana
(zob. Rdz 38,1-10), ktéry unikat sptodzenia potomstwa z Tamar i umart
,Z powodu swojej niegodziwosci”*. W tym kontekscie zrozumialy staje
sie przepis, zgodnie z ktérym rozmyslne odrzucenie daru plodnosci jest
traktowane jako grzech $miertelny przeciw wilasnej naturze i podlega
karze zaréwno w zyciu doczesnym, jak i przysztym. Przykltadem takiego
podejécia moze by¢ talmudyczne objasnienie dialogu proroka Izajasza
z krélem Ezechiaszem - Hiskiaszem (hebr. Hizkijjahu), ktéry zostat
ukarany przez Boga ciezka choroba. W Berachot czytamy:

»Prorok Izajasz, syn Amosa, przyszed! do niego i rzekt: «Tak
méwi Pan: Uporzadkuj swoéj dom, albowiem umrzesz, a nie
bedziesz zyl». Co oznaczaja te slowa: «Albowiem umrzesz,
a nie bedziesz zyl?». Ot6z «Albowiem umrzesz» znaczy - na
tym Swiecie, za$ «nie bedziesz zyl» - w Swiecie przysziym.
Krol zapytal: «Dlaczego spada na mnie tak ciezka kara?».

% R. Pesch, Matzeristwo, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik biblij-
ny, dz. cyt., kol. 695.

36 K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 56.

% D. Dormeyer, Nieptodnosé, [w:] A. Grabner-Heider (red.), Praktyczny stownik
biblijny, dz. cyt., kol. 812.

% Raszi, Komentarz do Rdz 38,7, [w:] Tora Pardes Lauder..., dz. cyt, t. 1, 5. 244,
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Prorok odpowiedzial: «Poniewaz nie dopelnile$ obowigzku
splodzenia dzieci». Hiskiasz odrzekl mu: «Powdéd lezy w tym, ze
$wiety Duch mi powiedzial, ze wydam na $wiat dzieci bezwar-
tosciowe». Izajasz za$ odparl: «Czyzby$ przeniknat tajemnice
Wszechmilosiernego? Wypelnij, co ci nakazano, a Swiety - Jedyny
(niech bedzie blogostawiony!) niech uczyni, co Mu sie podoba»”¥.

Pojawia si¢ jednak pytanie, czy obowigzek prokreacji
w réownym stopniu spoczywa takze na kobiecie, skoro biblijny autor
wyraznie dostrzegat istnienie obrazu Bozego w mezczyznie (hebr. ,isz)
i niewiescie (hebr. ,iszszah)*? W kodeksie 613 przykazar judaizmu takie-
go przepisu nie znajdujemy. Jednakze w zwigzku z tym, ze starozytni
i sredniowieczni rabini w znakomitej wiekszosci byli zwolennikami
teorii podwdjnego nasienia, zgodnie z ktéra komponenty prokreacyjne
pochodzg zaré6wno od mezczyzny, jak i kobiety*, mozna przypuszczaé,
iz réwniez na kobiecie spoczywat ten obowiazek. Realizacji owego celu
miato bowiem sluzy¢ stworzenie czlowieka w jego komplementarnej
odmiennosci, poniewaz - jak czytamy w Talmudzie - ,$wiat nie moze
istnie¢ bez o0s6b obydwu plci”*%. Poblogostawiony sposob realizacji
Bozego polecenia stanowi wspotzycie seksualne w postaci cielesnego
zblizenia mezczyzny i kobiety, ktdre jest warunkiem koniecznym
sptodzenia dziecka. Podkreéla to Raszi stwierdzajac, ze ,dziecko jest
uksztattowane z dwojga rodzicow i w ten spos6b ich dwa ciala staja sie
jednym”#. Dookreslona przez Stworce plciowosé mezczyzny i kobiety
jawi sie jako droga do realizujacego sie przez wspodlzycie seksualne
wspo6ldziatania z Bogiem w akcie powolania do zycia nowego czlowie-
ka*. W tekscie pochodzacym z talmudycznego traktatu Nidda czytamy:

»Rabini nauczaja: Sa trzej wspotuczestnicy dziela stworzenia
czlowieka: Swiety, niech bedzie blogostawiony, jego ojciec
ijego matka. Jego ojciec sieje substancje biala, z ktérej sa kosci,

% Berakhoth, 10a, [w:] Der Babylonische Talmud..., dz. cyt., t. 1, s. 41.

40 C. Westermann, Genesis 1-11..., dz. cyt., s. 220-222; K. Knotz, Akt matzeriski.
Szansa spotkania z Bogiem i wspotmatzonkiem, Krakéw 2001, s. 89-90.

41 A. Aleksiejuk, Prenatalny rozwdj cztowicka w Biblii hebrajskiej, , Elpis”, nr 14,
2012, s. 279-306; tenze, Prenatalny rozwoj cztowieka wedtug Talmudu i mysli rabi-
nicznej, [w:] Ku Stowu, ku Kosciotowi, ku swiatu. Ksiega pamigtkowa ofiarowana Ar-
cybiskupowi Jeremiaszowi (Janowi Anchimiukowi) w 70. rocznice urodzin, Warszawa
2013, s. 527-544.

42 Baba bathra, 16b, [w:] Der Babylonische Talmud..., dz. cyt., t. 8, s. 64-65.

5 Raszi, Komentarz do Rdz 2,24, [w:] Tora Pardes Lauder..., dz. cyt., t. 1, s. 21.

# X. Léon-Dufour, Pte¢, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii..., dz. cyt.,
s. 680.
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naczynia, paznokcie, mézg w glowie i biatka oczu; matka sieje
substancje czerwona, z ktdrej sg skora, migsnie, wlosy i teczéw-
ki oczu; zas Swiety, niech bedzie blogostawiony, Bég obda-
rza duchem i dusza, obliczem (postacia), spojrzeniem oczu,
styszeniem uszu, mowa ust, zdolnoscia poruszania sie, wiedza,
rozumem i pojmowaniem. Kiedy przyjdzie czas, aby cztowiek
opuscit ten swiat, Swiety, niech bedzie btogostawiony, zabiera
czeéé nalezaca do Niego i pozostawia czeéci nalezace do jego
ojca i matki” [ttum. wlasne]®.

W odniesieniu do powyzszego tekstu staja sie zrozumiale
radosne stowa Ewy wypowiedziane po urodzeniu Kaina: ,Nabylam
mezczyzne z Bogiem” (Rdz 4,1). Szlomo ben Icchak (Raszi, 1040-1105),
jeden z najbardziej znanych i cenionych talmudystéw i komentatoréw
prawa halachicznego epoki $redniowiecza*, komentujac te stowa
zaznaczyl, ze akt prokreacji uczynit oboje Prarodzicow , wspétpracow-
nikami Bozego Imienia”¥. Stlowa Ewy - ,, matki wszelkiego zycia” (Rdz
3,20) - sa wyrazem radosci z otrzymania potomstwa jako szczeg6lnego
daru Bozego. Takze ku Sarze - zonie Abrahama - ,Bdg zwrdcit swoja
Opatrznoé¢, tak jak powiedzial. I uczynit Bog Sarze tak, jak moéwil.
Sara zaszla w ciaze i urodzita Awrahamowi na staroé¢ syna, w ozna-
czonym czasie, o ktérym Bég méwil” (Rdz 21,1-2). W komentarzu do
tego wersetu Rabbi Bachja ibn Pakuda (okoto 1050-1120)* zauwaza,
ze stowa o poczeciu Izaaka nastepuja zaraz po modlitwie Abrahama
za Abimeleka, kréla Geraru, na ktérego Bog zestal kare w postaci
bezplodnosci jego samego i wszystkich kobiet, znajdujacych sie w jego
domu: ,Awraham modlit sie do Boga i B6g uzdrowil Awimelecha
ijego zone, i jego stuzace, tak, ze rodzily, bo Bog zamknat catkowicie
kazde fono w domu Awimelecha” (Rdz 20,17-18). Ibn Pakuda stwier-
dza, iz ,bliskoé¢ tych dwdch opiséw uczy, ze klucz do poczecia jest
w reku Boga. Wstrzymat On poczecia w domu Awimelecha, a podaro-
wat to Sarze, wedlug swojej madrosci”. O tym, ze zadne poczecie nie
jest mozliwe bez woli Bozej, przekonuje réwniez kazus Lei i Racheli

# Nidda, 31a, [w:] Der Babylonische Talmud..., dz. cyt., t. 12, s. 442.

% Raszi, [w:] G. Wigoder, Stownik biograficzny zydow, dz. cyt., s. 424-426.

¥ ,Ja i moj maz zostaliSmy stworzeni przez samego Boga, lecz poprzez naro-
dziny Kajina staliSmy sie wspoéldzialajacymi z Haszem” (Raszi, Komentarz do
Rdz 4,1, [w:] Tora Pardes Lauder..., dz. cyt., t. 1, s. 36; S. Lach, Ksiega Rodzaju,
Poznan-Warszawa 1962, s. 223).

8 Bahja ibn Pakuda, [w:] G. Wigoder, Stownik biograficzny zydéw, dz. cyt., s. 42-43.
E Bahja ibn Pakuda, Komentarz do Rdz 21,2, [w:] Tora Pardes Lauder..., dz. cyt.,
t.1,s.126.
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- zon patriarchy Jakuba, ktére przypisuja swe potomstwo Bogu, a nie
Jakubowi®. Nawet sam Jakub w odpowiedzi na zarzut Racheli: ,Daj
mi dzieci!” (Rdz 30,1), odpowiada: ,,Czy ja jestem zamiast Boga, ktéry
powstrzymat owoc twego tona?” (Rdz 30,2)*'. Podobnie brzmiacy frag-
ment znajdujemy w Ksiedze Rut: 1 tak pojat Boaz Ruthe i byla mu zona
i poszed! do niej, a dat Wiekuisty, ze poczeta i urodzita syna” (Rt 4,13)>.

Z powyzszego niedwuznacznie wynika, ze chociaz aktywnosé
czlowieka jest konieczna do zaistnienia poczecia, to jednak ostatecznie
zalezy ono wytacznie od woli Boga. Gleboka $wiadomos¢ tego faktu
znajduje pelne odzwierciedlenie w stowach matki Machabeuszy: , Nie
wiem, w jaki sposéb znalezliScie sie w moim fonie, nie ja wam datam
tchnienie i zycie, a czlonki kazdego z was nie ja utozytam. Stwérca
Swiata [...] uksztattowal czlowieka i wynalazl poczatek wszechrze-
czy” (2Mch 7,22-23). W bardzo podobnym tonie utrzymany jest tekst
z Ksiggi Koheleta: , Tak jak nie wiesz, jaka droga oddech zycia przenika
w konczyny dziecka, ktdre jest w tonie brzemiennej kobiety, tak nie
poznasz dziet Boga, ktéry czyni wszystko” (Koh 11,5)*. W rabinicz-
nym komentarzu Meam Loez do tego wersetu czytamy: , Nie rozmysélaj
za duzo o dzietach Opacznosci i siej swoje nasiona, a B6g zesle na ciebie
blogostawienstwo”>.

Zakonczenie

Bez watpienia szacunek dla zycia czlowieka, w szczegélnosci
dla zycia istoty ludzkiej, rozwijajacej si¢ w lonie brzemiennej kobiety,
byt zawsze testem moralnosci spoleczenistwa. Historia uczy, ze préby
relatywizacji wartosci zycia ze wzgledu na jego jakos¢ badz kryteria
naukowe, medyczne, ekonomiczne czy polityczne zawsze prowadzity do
barbarzynstwa. Z perspektywy judaizmu, poczawszy od starozytnosci
az po czasy wspolczesne, zycie bylo traktowane jako pierwszy sposéb,
w jaki Bog objawia sie czlowiekowi. Zycie stanowi szczegdlny dar Boga,
gdyz Stwoérca, obdarzajac cztowieka zyciem, udziela mu czeéci samego

%0 Bog zobaczyl, ze Lea jest niekochana, i otworzyt jej fono, a Rachel pozosta-
wata bezplodna” (Rdz 29,31).

SLT. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnéw 1998, s. 137-145; B. Widla, Teologia
antropologiczna Starego Testamentu, Warszawa 2004, s. 22, 77.

52 Cytaty z Ksiggi Rut [za:] Ksigga Ruth, [w:] Ksiegi Pieciu Megilot, ttum. L. Cyl-
kow, Krakow-Budapeszt 2011.

% Cytaty z Ksiggi Koheleta [za:] Kohelet wraz z komentarzem Meam loez, thum.
S. Pecaric, Krakow 2007, s. 331.

5 Tamze, s. 332.
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siebie. Odbywa si¢ to w akcie prokreacji, w ktérej uczestniczy nie tylko
mezczyzna i kobieta, ale nade wszystko Bég - Dawca zycia. Dazenie
do posiadania potomstwa jest w judaizmie jednym z najwazniejszych
obowiazkéw (hebr. micwot), wynikajacych z Tory. Dlatego od poczatku in
utero domaga sie ono szacunku, troskliwosci oraz ochrony. Liczne komen-
tarze i wypowiedzi rabinéw, poczawszy od starozytnych tanaitéw az do
wspolczesnych poskim™, przenika idea o wyjatkowym statusie zycia ludz-
kiego jako elementu ,Bozej istoty” (hebr. celem) w czlowieku®. Zdaniem
Izaaka Jakobowitza, bylego naczelnego rabina Wielkiej Brytanii i wybitne-
go specjalisty z zakresu zydowskiej etyki medycznej, nie mozna znalezé
dobra, ktére bytoby poréwnywalne z ludzkim zyciem. Jako nieprzerwane
continuum od momentu animacji, na kazdym etapie rozwoju i trwania,
wlaczajac w to okres prenatalny, stanowi ono czastke wiecznosci i jest
odzwierciedleniem nieskonczonosci. Czgstka nieskoniczonosci - stwierdza
rabin Jakobowitz - takze jest nieskoficzonoscia. Dlatego nawet usmierce-
nie czlowieka, ktérego doczesne zycie zbliza si¢ ku koncowi, powinno
by¢ tak samo potepione jak pozbawienie zycia cztowieka, bedacego w sile
wieku, badz dziecka, ktére ma przed soba przyszio$é”.Wspolczesny
konserwatywny amerykariski rabin i bioetyk Elliot N. Dorff stwierdza:

~Nawet wtedy, gdy zycie nie jest idealne i watpimy co do jego
godnoéci jako daru Bozego, nie dysponujemy autorytetem, aby
moc je unicestwié, poniewaz nalezy ono wylacznie do Boga
i tylko On moze je zakoniczy¢”®®.

Dlatego - wedlug wspoétczesnego rabina Yeshayahu Leibowit-
za (1903-1994) - pytanie, czy ludzkie zycie jest cenne, w zasadzie nigdy
nie powinno zosta¢ postawione®. W jego opinii przypisywanie zyciu
wiekszej lub mniejszej wartosci ze wzgledu na uzytecznos¢ dla spote-
czenstwa, rodziny, a nawet religii, nie da sie pogodzi¢ z zydowska
teologia. Wypada zatem stwierdzi¢, iz judaizm, podobnie jak chrzesci-
janstwo, stoi na strazy $wietosci zycia.

%5 Posek (l.mn. poskim) - autorytet w sprawach prawnych, znawca Halachy, po-
dejmujacy decyzje w przypadkach, gdy opinie rabinéw byty rozbiezne.

%Y. Nordmann, M. Birnbaum, Die aktuelle Biomedizin..., dz. cyt., s. 8.

57 1. Jakobovits, Medical Experimentation on Human in Jewish Law, [w:] F. Rosner,
J.D. Bleich (eds.), Jewish Bioethics, New York 2000, s. 377-383; Y. Nordmann,
M. Birnbaum, Die aktuelle Biomedizin..., dz. cyt., s. 8.

% E.N. Dorff, Assisted Suicide, [w:] K. Abelson, D.J. Fine (eds.), Responsa of the
CJLS 1991-2000, New York 2002, s. 381.

%Y. Leibowitz, M. Shashar, M. Schmidt, Gespriiche iiber Gott und die Welt, Frank-
furt am Main 1994.
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ARTUR ALEKSIEJUK
Swietos¢ ludzkiego zycia i prokreacja - perspektywa judaizmu

Streszczenie

Problematyka $wietosci ludzkiego zycia, poczawszy od jego
rozwoju w fazie prenatalnej, jest stalym tematem zaréwno chrzescijan-
skiej, jak i zydowskiej refleks;ji teologicznej. W judaizmie problematyka
ta jawi sie jako $ciSle zwigzana z obowigzkiem prokreacji, rozumianym
jako dazenie do upowszechniania chwaty Bozej w $wiecie. Zycie jest
chwala Boza, gdyz Bég jest Bogiem zyjacym i w Nim zycie ma swe
zrodlo oraz uzasadnienie. Nade wszystko zas chwalg Boza jest zyja-
cy czlowiek, uczyniony ,wedlug istoty i umysiu” Boga (Rdz 1,26).
W niniejszym artykule autor podejmuje rozwazania na temat zydow-
skiego pojmowana pryncypium $wietosci ludzkiego zycia. W teologii
zydowskiej, poczawszy od biblijnej starozytnosci az po czasy wspot-
czesne, pozostaje ono w organicznym zwigzku z nakazem prokreacij:
,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie” (Rdz 1,28). Celem artykutu jest
takze wskazanie na fakt, iz miedzy chrzescijanami i zydami istnieje
przestrzen do wspolpracy pro-life, ktéra moze przybraé forme wspdl-
nych dzialan na rzecz promocji i ochrony zycia poczetego. Zaré6wno
Koscidt, jak i Synagoga swe poglady antropologiczno-embriologiczne
wyprowadzaja z Pisma Swietego.

Stowa kluczowe: bioetyka zydowska, judaizm, prokreacja,
Swietosc¢ zycia, wartosc¢ zycia.

ARTUR ALEKSIEJUK
Holiness of Human Life and Procreation - the Perspective of Judaism

Abstract

The issue of the sanctity of human life, beginning with its
development in the prenatal phase, is a constant topic of both Christian
and Jewish theological reflection. In Judaism, it is closely related to the
duty of procreation, understood as striving to disseminate the glory
of God in the world. Life is the glory of God, because God is a living
God and in him life has its source and justification. Above all, the glory
of God is a living man, made “according to the essence and mind” of
God (Gen 1,26). In this article, the author ponders on the subject of the
Jewish conception of the sanctity of human life. In Jewish theology,
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from biblical antiquity to modern times, it remains in organic relation
with the proclamation of procreation: “Be fruitful and multiply” (Gen
1,28). The aim of the article is also to point out that there is a space for
pro-life cooperation between Christians and Jews, which may take the
form of joint actions for the promotion and protection of conceived life.
Both the Church and the Synagogue derive their anthropological and
embryological views from the Holy Bible.

Keywords: holiness of life, value of life, procreation, Judaism,
Jewish bioethics.



