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KS. WOJICIECH WOJTYEA"

SOLIDARNOSC W IMIE ROZWOJU — ROZWOJ W IMIE SOLIDAR-
NOSCI ENCYKLIKA SOLLICITUDO REI SOCIALIS ODPOWIEDZIA
JANA PAWLA II NA WYZWANIA WSPOELCZESNEGO SWIATA

Solidarnos¢ jest jednym z tych poje¢ spolecznej mysli Jana Pawta 11, ktore
nierozerwalnie zwigzane jest z jego pontyfikatem. W najnowszej historii Euro-
py ruch o nazwie Solidarno$¢ stat si¢ przelomowym pradem zdolnym wptywac
na bieg dziejow. Niewatpliwie inspirowana nauczaniem spotecznym polskiego
papieza stala si¢ ona idea zdolng potaczy¢ miliony ludzi wywodzacych sig¢
z r6znych srodowisk zaréwno inteligenckich, jak i robotniczych. Jak zauwazaja
teoretycy Solidarnosci, u jej podstaw znajdowala si¢ przede wszystkim filozo-
fia cztowieka afirmujaca jego godno$¢ oraz widzgca w cztowieczenstwie kaz-
dego cztowieka najwigksze dobro wspdlne’.

Pod koniec grudnia 1987 roku Jan Pawet II ogtosit encyklike Sollicitudo
rei socialis, ktora poswiecit kwestii rozwoju narodow. W encyklice tej, nawia-
zujac do nauczania swojego poprzednika na Stolicy Apostolskiej, Pawla VI,
ktory w encyklice Populorum progressio w 1967 roku podjat to zagadnienie,
papiez Wojtyta zwrdcit uwage na konieczno$¢ wypracowania wieloaspektowe;j
koncepcji rozwoju cztowieka i ludzkosci uwzgledniajgcej historyczne realia
potowy lat osiemdziesigtych dwudziestego wieku. Ideg przewodnig swojej
refleksji Jan Pawet Il uczynit solidarnos¢.

Celem artykutu jest ukazanie idei solidarnosci jako przedstawionej w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis propozycji Jana Pawta II, wokét ktorej nalezy
budowac spoleczny porzadek na kazdym jego poziomie, poczawszy od matych
wspolnot lokalnych, a skonczywszy na arenie mig¢dzynarodowej. Kierunek
rozwazan jest nastepujacy. W pierwszym punkcie zostang ukazane najwazniej-
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sze wskazywane przez Jana Pawla II przeszkody na drodze rozwoju zar6wno
pojedynczego cztowieka, jak i catych narodéow. Srodkiem i narzedziem poko-
nywania owych przeszkod, zdaniem papieza, nie jest walka jednych przeciwko
drugim, wedtug paradygmatu walki klas, ale bycie jednych dla drugich, wedtug
paradygmatu mitosci blizniego. Najwickszym dobrem wspdlnym cztowieka
jest, wedlug papieza, drugi cztowiek oraz tworzona wraz z nim wspdlnota.
Temu zagadnieniu poswigcony zostanie drugi punkt artykutlu. W ostatnim
punkcie zostanie zrekonstruowany sposob rozumienia solidno$ci przedstawio-
ny przez Jana Pawla II w encyklice Sollicitudo rei socialis. W tym miejscu
konieczne bedzie odwotanie si¢ takze do innych jego tekstow, zwlaszcza do
gtownego traktatu filozoficznego Karola Wojtyly pt. Osoba i czyn. W punkcie
tym zostana ukazane réwniez proponowane przez papieza z Polski kierunki
rozwigzywania spotecznych zaburzen w oparciu o ide¢ solidarnosci.

1. Glowne problemy i zagrozenia wspolczesnego Swiata

Kluczem do zrozumienia sytuacji swiata i cztowieka w drugiej polowie lat
80-tych XX wieku stata si¢ dla Jana Pawta II stale poglebiajaca si¢ przepas¢
ekonomiczna i gospodarcza pomiedzy rozwijajacg si¢ ,,Polnoca” a zacofanym
,Potudniem” oraz stan politycznego i1 militarnego napigcia pomiedzy
»Zachodem” a ,,Wschodem”, majacy swoj istotny wsptyw na sytuacje gospo-
darcza ,,Potudnia™. Krelac panorame wspdtczesnego $wiata, Jan Pawet II
pisal, ze ,,liczba krajow na drodze rozwoju znacznie niestety przewyzsza liczbg
krajow rozwinietych, a rzesze ludzi pozbawionych dobr i ustug, jakie niesie ze
soba rozwoj sg nieporownanie liczniejsze od tych, ktére z tych dobrodziejstw
korzystaja™. Papiez zwraca uwage, ze terminologia geograficzna jest tylko
umowna, gdyz granice pomiedzy bogactwem i ubdstwem przebiegaja we-
wnatrz tych samych spoteczenstw zardwno rozwinigtych, jak i tych, ktore znaj-
dujg si¢ na drodze rozwoju. Jak w krajach bogatych istniejg nierownosci Spo-
teczne, az do granicy nedzy, tak rownolegle w krajach uchodzacych za stabiej
rozwinigte i biedniejsze nierzadko obserwuje si¢ przejawy egoizmu i budzace-
go niepokdj i zgorszenie bogactwa®.

Kwestia spoleczna, o ktorej pisal w 1891 roku papiez Leon XIII w ency-
klice Rerum novarum, wspolczesnie staje si¢ problemem o wiele bardziej zto-
zonym, gdyz osigga wymiary $wiatowe. Przyczynia si¢ ona nie tylko do utrwa-
lania istniejgcych ekonomiczno-gospodarczych podzialow, pomiedzy roznymi
cze$ciami §wiata, ale podziaty te jeszcze bardziej poglebia. Zdaniem Jana Paw-
fa 11, wspotczesnie jednos¢ rodzaju ludzkiego jest zagrozona. Znajduje to swoj
wyraz w potocznym, jezykowym podziale §wiata na ,,Pierwszy Swiat”, ,,Drugi
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Swiat”, ,, Trzeci Swiat”, a niekiedy nawet ,,Czwarty Swiat”, bedacy obszarem
skrajnego ubdstwa w krajach rozwinietych®. Zdaniem autora Sollicitudo rei
socialis, §wiat obecnie stoi wobec ,,powaznego problemu nieréwnomiernego
podziatu srodkow potrzebnych do zycia, przeznaczonych z natury dla wszyst-
kich, a wigc rowniez dobrodziejstw z nich wynikajacych™®.

Przyczyn zaistnialej sytuacji jest wiele. Sa one ztozone i r6znorodne. Od-
powiedzialnymi za kondycje oraz stan gospodarczy krajow sa same narody,
a zwlaszcza ci, ktorzy sprawuja w nich wladzg ekonomiczng i polityczng. Jan
Pawet II pietnuje kraje wysoko rozwiniete, ktdre nie zawsze, a przynajmniej
nie w nalezytej mierze poczuwajg si¢ do obowigzku pomocy krajom znajduja-
cym si¢ na drodze rozwoju. Problemem szczegodlnie groznym i wciaz nieroz-
wigzanym, na ktory Jan Pawet I zwrdcit uwage juz w swojej pierwszej ency-
klice Redemptor hominis, jest alienacja. Na temat jej mechanizmu oraz skut-
koéw spotecznych papiez pisat w kazdej ze swoich trzech encyklik spotecznych.

W Redemptor hominis Jan Pawet II pisat: ,,Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢
by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wyni-
kiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego umyshu, dgzen
jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychto, i w spo-
sob najczesciej nie przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja alienacji
w tym sensie, ze zostajg odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej
cze$ciowo, w jakim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkow — skierowane
przeciw cztowiekowi. Zostaja przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skie-
rowane przeciwko niemu”’.

Jednak to, co jest wynikiem pracy umystu i dgzen cztowieka moze obrocic¢
si¢ nie tylko przeciwko pojedynczemu cztowiekowi, czy grupie osob, ale moze
takze zosta¢ zwrocone przeciwko calym narodom. Istnieje wiele rodzajow
i form mechanizméw ekonomicznych, finansowych i spotecznych, ktére nosza
znamig¢ alienacji. Chociaz kierowane sg one wolg ludzi, dziataja w sposob nie-
jako automatyczny, umacniajac stan bogactwa jednych i ubdstwa drugich. Pa-
piez pisat: ,,Mechanizmy te, uruchomione — w sposéb bezposredni lub posredni
— przez kraje bardziej rozwinigte, sprzyjaja — poprzez samo ich funkcjonowanie
— interesom tych, ktorzy nimi manewrujg, ale w koncu doprowadzaja do zdta-
wienia lub uzaleznienia gospodarki krajow stabiej rozwinietych®. Jednym ze
skutkéw dziatania owych mechanizméw jest to, ze wyroby przemystow krajow
znajdujacych si¢ na drodze rozwoju sg czgsto dyskryminowane przez miedzy-
narodowy system handlowy. Odmawianie tym krajom dostepu do potrzebnych
technologii lub udostepnianie im technologii przestarzatych i bezuzytecznych
uniemozliwia im witasciwy i pelny rozwdj zarowno ekonomiczno-gospodarczy,

Por. tamze, nr 14.

Tamze, nr 9.

Tenze, Redemptor hominis, nr 15.
Tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 16.

©® N o u

195



KS. WoJCIECH WOITYLA

jak i cywilizacyjny®. Okolicznoscia, ktora nie tylko hamuje, ale i poglebia 6w
niedorozwdj jest zadtuzenie miedzynarodowe. Kraje zadtuzone, aby zaspokoic¢
wymogi dtuznicze, sa zmuszone do eksportowania kapitalow koniecznych do
zwigkszania lub przynajmniej utrzymania poziomu ich stopy zyciowe;j™.

Znakiem spotecznego niedorozwoju, ktore jest wspolne wszystkim naro-
dom jest, zdaniem papieza, zjawisko bezrobocia lub niepelnego zatrudnienia.
Dotyka ono wszystkie grupy spoteczne, niezaleznie od pochodzenia i rodzaju
posiadanego wyksztatcenia. Dla autora Sollicitudo rei socialis bezrobocie jest
problemem przede wszystkim gteboko ludzkim, ktory dotyczy godnosci same-
go cztowieka. Bezrobocie oznacza pozbawienie cztowieka wszystkich warto-
éci, jakie przedstawia praca, i jakie niesie ona spoleczenstwu'’. Powoduje ono
nie tylko nierownos¢ ekonomiczng i spoteczng, nie tylko przyczynia si¢ do
pojawiania si¢ wielorakich barier spotecznych oraz dalszych spotecznych zabu-
rzen, jak chociazby bezdomno$¢ czy emigracja zarobkowa, ale przede wszyst-
kim w kazdym przypadku narusza ono godnos¢ tych, ktorzy z réznych przy-
czyn sa jej pozbawieni'?. Szczegélnie niebezpiecznie przedstawia sie ono
w krajach Trzeciego Swiata.

Wedlug Jana Pawtla II, niemniej grozne niz zaburzenia ekonomiczno-
spoleczne sa kwestie natury kulturowej. Papiez zalicza do nich: analfabetyzm,
trudno$¢ czy niemozliwos$¢ osiagnigcia wyzszego poziomu wyksztalcenia, nie-
zdolnos$¢ do uczestnictwa w wielorakim budowaniu wlasnego narodu, r6zno-
rodne formy wyzysku czy ucisku ekonomicznego, spotecznego, politycznego
oraz religijnego osoby ludzkiej i jej praw, a takze wszelkiego rodzaju dyskry-
minacje, zwlaszcza rasowa®™. Papiez zauwaza, ze we wspolczesnym $wiecie,
wsrod wielu praw cztowieka, ktore wazne jest nie tylko dla cztowieka, ale tak-
ze dla dobra wspolnego, a ktore jest na rézne sposoby ograniczane, jest prawo
do inicjatywy gospodarczej oraz tworczego, podmiotowego uczestnictwa. Au-
tor Sollicitudo rei socialis pisat: ,,Do$wiadczenie wykazuje, ze negowanie tego
prawa, jego ograniczanie w imi¢ rzekomej rownosci wszystkich w spoleczen-
stwie, faktycznie niweluje i wrecz niszczy przedsigbiorczos$¢, czyli tworczg
podmiotowos¢ obywatela. W rezultacie ksztaltuje si¢ w ten sposob nie tyle
rownos¢, ile rownanie w dot. Zamiast tworczej inicjatywy, rodzi si¢ biernos¢,
zalezno$¢ 1 podporzadkowanie wobec biurokratycznego aparatu, ktory jako
jedyny dysponent i decydent, jeSli wrecz nie posiadacz ogdtu dobr wytwor-
czych stawia wszystkich w pozycji mniej lub bardziej totalnej zaleznosci (...).
Stad rodzi si¢ poczucie frustracji i beznadziejnosci, brak zaangazowania
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w zycie narodowe, sktonnos¢ do emigracji, choc¢by tak zwanej emigracji we-
whnetrznej”".

Pozbawionym podmiotowosci moze zostac nie tylko pojedynczy cztowiek,
ale rowniez caty narod. Dlatego tez zadna grupa spoteczna, tj. partia, nie ma
prawa uzurpowa¢ sobie roli jedynego przewodnika. Monopol jednej partii
w sprawowaniu wladzy niesie ze soba, podobnie jak w przypadku kazdego
totalizmu, niebezpieczenstwo niszczenia prawdziwej podmiotowosci spote-
czenstwa oraz jego obywateli. Cztowiek i nardd, pomimo wszelkich deklaracji
i werbalnych zapewnien, stajg si¢ w tego rodzaju systemie ,,przedmiotem”
manipulacji i konsumpcji*®>. Wszelkie formy pogwatcenia podmiotowosci na-
rodu, takie jak chociazby proba budowy panstwa i jego struktur na drodze
przemocy, papiez okresla mianem alienacji panstwa'®.

Autor Sollicitudo rei sociali zauwaza, ze we wspdtczesnym $wiecie istnie-
ja liczne inne formy ubostwa. Papiez Wojtyla pyta: ,,czy pewne braki lub ogra-
niczenia nie zastuguja na to miano? Czyz negowanie lub ograniczanie praw
ludzkich — na przyktad prawa do wolnosci religijnej, prawa do udziatu w bu-
dowaniu spoleczenstwa, swobody zrzeszania si¢ czy tworzenia zwigzkow za-
wodowych, a takze podejmowania inicjatywy w sprawach ekonomicznych —
nie zubozajg osoby ludzkiej tak samo, jesli nie bardziej, niz pozbawienie dobr
materialnych? A czy rozwoj, ktory nie bierze pod uwage pelnego potwierdze-
nia tych praw, jest naprawde rozwojem na miare cztowieka?”""’.

Jan Pawet II nie poprzestawal tylko na sporzadzaniu katalogéw bolaczek
i probleméw wspotczesnego swiata. Wierzyt w mozliwo$¢ integralnego rozwo-
ju zarowno pojedynczego cztowieka, jak i catych narodéw. Kluczem do tego
procesu jest idea wlasciwie pojetej solidarno$ci, w rozumieniu ktorej szczegol-
ng role odgrywa pojecie dobra wspodlnego.

2. Ku dobru wspolnemu narodéw

Pojecie dobra wspolnego jest kategoria filozoficzng i, jak kazda kategoria
filozoficzna, ma charakter analogiczny. Pojecie to ma swoje miejsce w historii
ludzkiej mysli. Zostalo ono przekazane nowozytnej mysli europejskiej przez
grecka i1 rzymska filozofi¢ oraz poprzez §redniowieczng mysl polityczng. To-
masz z Akwinu w swoich testach terminem bonum commune postuzyt sig¢ kil-
kaset razy'®. Jak zauwaza V. Possenti, chociaz termin ten, mimo iz reprezentuje
jedno z rozstrzygajacych poje¢ politycznych, a sama idea dobra wspolnego
w filozofii spotecznej odgrywa kluczowa rolg, od kilku dziesigcioleci zaréwno
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w potocznym dyskursie politycznym, jak i w filozofii politycznej ma coraz
mniejsze zastosowanie™.

Istnieje wiele definicji dobra wspdlnego oraz prob jego opisu. Autorzy,
ktorzy podejmuja zagadnienie dobra wspdlnego, zwracaja uwage, iZ ma ono
dwojaki charakter: ontologiczny i aksjologiczny. Wymiar ontologiczny dobra
wspolnego wiaze si¢ z faktem, iz kazda ludzka spotecznos¢ jest zespotem osob,
czyli istot rozumnych i wolnych. Sg one z natury zdolne do tworzenia r6znych
wymiaréw kultury od ekonomiczno-technicznej i poznawczo-naukowej po
artystyczna i moralng. Wszystkie one sktadaja sie z kolei na aksjologiczny
wymiar dobra wspdlnego®. Wydaje sie, iz wiekszo§¢ formutowanych przez
myslicieli definicji dobra wspolnego pozostaje w istotnym zwiazku ze sposO-
bem rozumienia przez nich kategorii dobra oraz wspdlnoty. Kazda spotecznosé
zaréwno naturalna, jak i sztuczna, realizuje wynikajace ze swojego charakteru
dobro wspolne, bedace zarazem jej celem. Cele poszczegdlnych wspolnot,
a wigc ich dobra wspolne, czesciowo moga by¢ rozne, tj. inne w tym sensie jest
dobro wspolne rodziny, inne uniwersytetu i jeszcze inne panstwa. Jednak, jak
pisze V. Possenti, kazda prawdziwa teoria dobra wspolnego musi z konieczno-
sci implikowa¢ koncepcje osoby, spoteczefistwa, moralnosci oraz polityki'.

Na gruncie filozofii realistycznej, od czasow Arystotelesa, dobro definio-
wane jest jako przedmiotowy cel rozumnego zwlaszcza, ale nie tylko, daze-
nia”?. W cechujacej filozoficzna my$l Karola Wojtyly — Jana Pawta II tradycji
personalistyczno-tomistycznej, przedmiotowy cel dziatania zostat uzupetiony
0 jego wymiar podmiotowy. Czolowy przedstawiciel tego nurtu Mieczystaw A.
Krapiec pisat: ,,Majgc na uwadze spoteczny aspekt zycia ludzkiego (ludzkiej
natury), dobrem nazwiemy ten przedmiot ludzkiego dziatania, ktory moze stac
si¢ celem jednostkowym kazdego osobowego dazenia i w tym sensie moze by¢
analogicznie wspolny dla wszystkich osob zyjacych w spoleczenstwie?. Zda-
niem lubelskiego tomisty, ,,dobrem dla cztowieka jest coraz peiejsza aktuali-
zacja potencjalnosci jego natury, w kazdym indywidualnym przypadku inna —
analogiczna (...). I tylko dobro (tak rozumiane) moze sta¢ si¢ wspdlng wlasno-
$cig wszystkich ludzi. Charakter tego dobra wyznacza ludzka osobowos§é™.
W tym samym duchu dobro wspolne rozumial papiez Wojtyta.

Terminem ,,dobro wspdlne” Jan Pawet II w samej encyklice Sollicitudo rei
socialis postuzyt si¢ kilkakrotnie. Pojawia si¢ ono w kazdej z jego trzech ency-
klik spotecznych, jak réwniez w wielu innych jego dokumentach i wypowie-
dziach. Waznym intelektualnym zapleczem dla zawartych tam przemyslen byty
dla papieza z Polski teksty, ktore napisal w okresie poprzedzajacym jego pon-

1 Por. V. Possenti, Zarys filozofii polityki, Lublin 2012, s. 89.

2 por. s, Kowalczyk, Cziowiek a spolecznosé..., dz. cyt., s. 234.
2L por, V. Possenti, Zarys filozofii polityki, dz. cyt. s. 90.

22 por. M. A. Krgpiec, Ja-czlowiek, Lublin 2005, s. 335.

2 Tamze, s. 336.

2 Tamze, s. 337-338.
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tyfikat na Stolicy Piotrowej. Niewatpliwie klucz do papieskiego rozumienia
idei dobra wspolnego znajduje si¢ w ostatniej czesci studium Karola Wojtyty
Osoba i czyn zatytutowanej Zarys teorii uczestnictwa. W czesci tej, po§wigco-
nej zagadnieniu ontologii wspolnoty, krakowski kardynat probowal uchwycié¢
jego najglebsza istote. W swoich rozwazaniach Wojtyta odszedt od teleolo-
gicznej koncepcji dobra wspolnego w kierunku koncepcji personalistycznej®.
W Osobie i czynie pisat: ,,utozsamienie dobra wspolnego z celem dziatan spet-
nianych wspolnie przez ludzi jest ewidentnie zbyt dorazne i zbyt powierz-
chowne. (...) cel wspodlnego dziatania rozumiany czysto przedmiotowo i rze-
CzOW0 ma w sobie co$ z dobra wspdlnego, ale dobra tego w calej pelni nie sta-
nowi”?.

Moment przedmiotowy w uchwyceniu istoty dobra wspolnego jest wazny,
jednak nie decydujacy, tym bowiem, wedtug Wojtyty, jest moment podmioto-
wy. Uwzgledniajgc 6w moment, autor Osoby i czynu definiuje dobro wspolne
W nastgpujacy sposob: ,,Dobrem wspdlnym jest nie tylko cel dzialania wypet-
nianego w jakiej$ wspoélnocie, rozumiany czysto przedmiotowo, ale jest nim
zarazem i nawet przede wszystkim to, co warunkuje i niejako wyzwala uczest-
nictwo w osobach dziatajacych wspdlnie i przez to ksztattuje w nich podmio-
towa wspolnote dziatania. Jezeli dobro wspdlne mozemy pojmowac jako cel, to
w tym podwojnym znaczeniu: przedmiotowym i podmiotowym zarazem”?.

Dla autora Osoby i czynu dobro wspdlne jest tg przedmiotows warto$cia,
ku ktérej podmiotowe zwrocenie sie wielu jednostek sprawia, ze zawigzuje sie
miedzy nimi wspoélnota bytowania i dzialania. W jego ujeciu relacja wielu
ludzkich ,,ja” do dobra wspdlnego stanowi rdzen wszelkiej spotecznej wspol-
noty. Poprzez te relacje kazdy pojedynczy cztowiek odnajduje we wspolnocie
potwierdzenie swojej wiasnej osobowej podmiotowosci®®. Wojtyta pisze o do-
bru wspdlnym jako o tej warto$ci, ktora w calym swoim whasciwym bogactwie
analogii okresla kierunek osobowej transcendencji cztowieka, dzigki ktorej
bytujac 1 dziatajac wspoélnie z innymi zaczyna on petniej rozumie¢ samego
sienie, wiasnie jako osobg — a wigc kogos, kto we wspolnocie, posrod innych
ludzkich ,,ja”, jest kims ,,0-sobnym™?.

Na podstawie zarysowanej przez Karola Wojtyle koncepcji dobra wspol-
nego mozna sformutowaé zasadeg, ze wzrost dobra kazdej pojedynczej osoby
jest zarazem wzrostem dobra wspdlnego catego spoteczenstwa. Dlatego celem
kazdej spoteczno$ci winno by¢ umozliwienie jak najpetniejszej realizacji dobra
wspolnego, czyli stworzenie warunkéw do osobowej aktualizacji w stopniu

% Por. W. Wojtyla, Transcendencja i uczestnictwo. Wprowadzenie do mysli filozoficznej Jana

Pawta II, Radom 2017, s. 83.

K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 320.

Tamze, s. 321.

Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antro-
pologiczne, dz. cyt., s. 402-405.

Por. tamze, s. 406.
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mozliwie najwyzszym®. Fundamentem, na ktérym juz jako Jan Pawet IT opart
on swoje rozwazania na temat idei dobra wspolnego, byto przekonanie, ze naj-
wigkszym bogactwem i dobrem wspolnym nie tylko pojedynczych wspoélnot,
ale takze catych narodow, nie sa naturalne surowce i bogactwa tej ziemi, ale
jest nim druga osoba oraz jej zdolno$¢ do podmiotowego uczestnictwa we
wspdlnocie®.

3. Przez uczestnictwo do solidarnos$ci

Wspotczesnie wspotzalezno$¢ gospodarcza, polityczna i kulturowa migdzy
poszczegbdlnymi narodami i panstwami stata si¢ faktem. Jako pozytywny znak
czasu w Sollicitudo rei socialis Jan Pawet II odczytywatl rosngcg w ludziach
swiadomo$¢ owego faktu. Ludzie mieszkajacy w réznych czesSciach $wiata
wszelkie przejawy niesprawiedliwos$ci oraz proby pogwatcenia praw ludzkich
dokonujace si¢ w odlegtych krajach, ktérych by¢ moze nigdy nie odwiedza,
odczuwaja jako co$, co dotyka ich samych®. Jak zauwaza Reinhard Marx,
w ostatnich dziesiecioleciach takze w bogatych panstwach ro$nie coraz bardziej
$wiadomos¢ tego, jak w duzym stopniu rozwdj i stabilno$¢ ich gospodarki za-
lezy od czynnikoéw, ktorych nie jest w stanie uksztaltowaé sama tylko ich poli-
tyka wewnatrzpanstwowa. Przyszto§¢ nawet najbardziej rozwinigtych gospo-
darczo panstw zwigzana jest z rozwojem catego $wiata®. Niemiecki mysliciel
zauwaza, ze juz w 1965 r. Sobor Watykanski IT w Konstytucji Gaudium et spes
mowit o koniecznosci troski o dobro wspdlne catej ludzkosci jako koniecznym
celu miedzynarodowej wspotpracy. W 26 punkcie dokumentu zawarte zostaty
stowa: ,,Z coraz $cislejszej zaleznosci wzajemnej, z kazdym dniem ogarniajace;j
powoli caly §wiat, wynika, ze dobro wspdlne (...) staje si¢ dzi§ coraz bardziej
powszechne i pociaga za soba prawa i obowiazki dotyczace catego rodzaju
ludzkiego. Kazda grupa spoteczna musi uwzgledni¢ potrzeby i stluszne dazenia
innych grup, co wiecej, dobro wspdlne catej rodziny ludzkiej”**. Dla autora
Sollicitudo rei socialis, tym, co pomaga widzie¢ w drugim cztowieku czy naro-
dzie fundamentalne dobro wspolne ludzkosci i zarazem stanowi §rodek zarad-
czy na przedstawione w pierwszym punkcie artykutu globalne problemy i bo-
laczki jest solidarnosé. W zglobalizowanym $wiecie, w ktorym decyzje poli-
tyczne 1 wspotpraca gospodarcza oraz ich problemy przekraczaja granice
panstw, a nawet kontynentow, moralnym wymaganiem dla catej migdzynaro-
dowej wspélnoty staje si¢ globalizacja solidarnoéci®®. To w niej Jan Pawel II
widziat droge, ktora prowadzi do integralnego rozwoju narodoéw i panstw.

% por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 339.

3L por. A. Szostek, Sladami mysli swietego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawla II, Lublin 2014, s. 74.

32 Ppor, Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, nr 38.

3 por. R. Marx, Kapital. Mowa w obronie cztowieka, Krakoéw 2009, s. 275.

¥ Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
,,Gaudum et spes”, nr 26.

% por. R. Marx, Kapital..., dz. cyt., s. 288.
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W Sollicitudo rei socialis Jan Pawet II tak scharakteryzowal solidarnosc:
,Nie jest (...) ona tylko nieokreslonym wspotczuciem czy powierzchownym
rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu osob, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i1 kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy na-
prawde odpowiedzialni za wszystkich™*. Dla autora tych stoéw solidarnos¢ jest
kategorig moralng. Jej praktykowanie wewnatrz kazdego spoleczenstwa posia-
da warto$¢ wtedy, gdy jego cztonkowie uznaja si¢ wzajemnie za osoby oraz
respektuja prawa czlowieka. W imie tak pojetej solidarno$ci, ci, ktérzy posia-
daja wigksze znaczenie dysponujac wigkszymi zasobami dobr i mozliwosci,
winni poczuwac¢ si¢ do odpowiedzialnosci za stabszych i by¢ gotowi do dziele-
nia z nimi tego, co posiadajg. Jednoczesnie, ci ktorzy otrzymuja, postgpujac
w tym samym duchu solidarno$ci, nie powinni przyjmowaé postawy czysto
biernej lub niszczacej tkanke spoteczng. Powinni oni dopominajac si¢ o respek-
towanie ich stusznych praw, winni rowniez wnosi¢ swoj wktad w budowanie
i pomnazanie dobra wspolnego®. Odnosi si¢ to zaréwno do pojedynczych
0sob, jak réwniez catych grup spolecznych i narodéw. Solidarno$é, o ktorej
pisal papiez, opiera si¢ na zasadzie, ze dobra tego $wiata przeznaczone sa dla
wszystkich ludzi. Dlatego to, co wytwarza przemyst, przetwarzajac surowce
naktadem pracy, winno w réwny sposob stuzyé dobru wszystkich®. Auten-
tyczna solidarno$¢ nie moze ograniczaé si¢ jedynie do jednej grupy spolecznej
czy wlasnej wspolnoty narodowej. Jan Pawel II majac Swiadomo$¢ tego, ze
kraje silniejsze i zamozniejsze w imi¢ narodowego egoizmu, nieufnosci
i a nawet wrogo$ci wobec innych, daza do utrzymania wtasnej hegemonii, pro-
ponuje, by w duchu wzajemnej odpowiedzialnosci, umozliwity one krajom pod
wzgledem ekonomicznym stabiej rozwinigtym, wnoszenie do dobra wspolnego
wktadu warto$ci duchowych i kulturowych®.

U podstaw pojmowania przez Jana Pawla Il solidarnosci w kategorii cnoty
etycznej, ktora dominowata w Sollicitudo rei sociali, lezy zarysowana przez
niego jej perspektywa personalistyczna, o ktorej pisat jako kardynat w Osobie
i czynie®. Dla Karola Wojtyly postawa solidarnosci $cisle zwiazana jest ze
zdolnoscig osoby do podmiotowo rozumianego uczestnictwa we wspolnocie.
Poddajac analizie filozoficznej owa zdolno$¢ osoby do uczestnictwa, Wojtyta
pisal: ,,Uczestnictwo oznacza wlasciwos¢ samej osoby, wlasciwos¢ we-
wnetrzng i homogenna, ktora stanowi o tym, ze bytujac i dziatajac wspolnie
z innymi, osoba bytuje i dziala jako osoba™!. Oznacza to, ze cztowiek bedac
osobg na mocy samej swojej natury zdolny jest do tworczej obecnosci we
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Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, nr 38.

Por. tamze.

Por. tamze, nr 39.

Por. tamze.

Por. M. Zigba, Ale nam si¢ wydarzylo, dz. cyt., s. 132.

K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 310.
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wspolnocie. Owa twodrcza obecno$¢ przejawia sie¢ w tym, ze osoba bytujac
i dzialajac z innymi, jednoczes$nie bytuje i dziata dla innych, dla wspolnoty, dla
narodu, dla panstwa, czynigc z posiadanych przez siebie zdolnosci i talentow,
ze swojego wyksztalcenia i kompetencji bezinteresowny dar dla innych osob
czerpigc zarazem z ich osobowego bogactwa. Jak pisze Rocco Buttiglione,
uczestnictwo oznacza, ze w ramach wspdlnego bytowania i dziatania nie trak-
tuje si¢ ,,drugiego” (jakkolwiek bySmy go rozumieli: cztowiek, grupa, narod,
panstwo) jako przedmiotu i zarazem nie jest si¢ traktowanym jak przedmiot.
Proponowana przez Wojtyte idea uczestnictwa ma réwniez znaczenie norma-
tywne. Zobowigzuje do tworzenia takich form spotecznego wspolzycia
i wspotdziatania, w ktorych osoba jest respektowana i moze przezywac jako
swoj wlasny kazdy akt dziatania na rzecz dobra wspolnego. Urzeczywistnienie
owej idei wymaga odpowiedniej antropologii, takiej, w ktorej osoba spetnia si¢
poprzez zwiazek z ,,drugim”, a nie przez odciecie si¢ od niego™®.

Podstawowa pozytywng forma uczestnictwa osoby we wspdlnocie jest
solidarnos¢. Oznacza ona ,,statag gotowos$¢ do przyjmowania i realizowania
takiej czesci, jaka kazdemu przypada w udziale z tej racji, ze jest czlonkiem
okreslonej wspolnoty™. Istota solidarnosci jest uznanie dobra wspélnego za
wlasne dobro podmiotu, ktore sktania go nawet do poswiecenia swoich wia-
snych indywidualnych interesow, jezeli okaze si¢ to konieczne, by zrealizowac
dobro wspolne*. Jednoczesnie tak rozumiane uczestnictwo i solidarnosé sa,
zdaniem Karola Wojtyly, §rodkiem, przy pomocy ktérego mozna przezwycie-
zy¢ jedna z najwigkszych przeszkod na drodze integralnego rozwoju cztowieka
i ludzkosci, jaka jest alienacja. Zdaniem Jana Pawtla II, czlowiek i spoteczen-
stwo tak dtugo bedzie podlega¢ wyobcowaniu, jak dhugo utrudnia¢ bedzie po-
przez wadliwe formy spolecznej organizacji budowanie miedzyludzkiej soli-
darnosci®. Papiez jest przekonany, ze owocem tak przedstawionej solidarnosci
bedzie nie tylko rozwdj ludzi i narodéw, ale i $wiatowy poko;j*®.

Zakonczenie

Celem artykutu bylo ukazanie idei solidarnosci jako proponowanego przez
Jana Pawla II w encyklice Sollicitudo rei socialis kierunku rozwigzywania
zaroéwno istniejgcych juz spotecznych bolaczek i problemow, jak réwniez tej
drogi, ktora prowadzac do rozwoju wszystkich narodow, stanowi gwarancj¢
swiatowego pokoju. Papiez byl przekonany, ze solidarno$¢ jako cnota spotecz-
na oraz metoda mi¢dzyludzkiej i migdzynarodowej wspotpracy jest w stanie
zapewni¢ sprawiedliwo$¢ spoteczng na kazdym poziomie. Dlatego, jego zda-
niem, jest ona moralng gwarancja, dzigki ktoérej rézne narody moga we wza-

2 por. R. Buttiglone, Mysi Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 244,
* K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 323.

* Por. A. Szostek, Sladami mysli $wietego, dz. cyt. s. 70.

4 Por. Jan Pawel 11, Centesimus annus, nr 41.

4 Ppor. tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 39.
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jemnej wspotpracy budowaé wspolna przyszto§¢ wolna od niesprawiedliwosci,
checi dominacji, wojen i przemocy. Przeciwnicy papieskich propozycji moga
postawi¢ jednak zarzut, Ze sg one jeszcze jedna z wielu utopii, jakie pojawity
si¢ w historii ludzkiej mysli. Jednak Jan Pawet II na problemy wspodtczesnego
$wiata patrzyt nie jako ekonomista czy polityk, ale jako pasterz, ktory wierzyt
w cztowieka oraz w to, Ze jest on w stanie przezwyciezy¢ wlasny egoizm, by
w dialogu z innymi poprzez wzajemna trosk¢ budowaé¢ dobro wspdlne catej
ludzko$ci. Stanie si¢ to mozliwe jedynie wowczas, gdy ludzie odkryja i zrozu-
mieja wlasciwy sens solidarnosci. Oto najglebsze przestanie encykliki
Sollicitudo rei socialis.

SOLIDARITY IN THE NAME OF DEVELOPMENT - DEVELOPMENT
IN THE NAME OF SOLIDARITY. THE ENCYCLICAL SOLLICITUDO
REI SOCIALIS AS JOHN PAUL 11I’"S RESPONSE
TO THE CHALLENGES OF THE MODERN WORLD

Summary

John Paul 11 in his writings repeatedly pointed to the problems that affect
both individual man and entire nations. The twentieth anniversary of Pope Paul
VI’s encyclical Populorum Progressio has become an opportunity for John
Paul 11 to document the predicament of his predecessor to analyze the pains of
the modern world. One of the most serious problems of world-wide perceived
by the pope in the mid-eighties of the twentieth century in the encyclical
Sollicitudo rei socialis was the so- Social question. The number of countries on
the way of development far exceeded the number of developed countries, eco-
nomic and cultural gap between the south and north so called. The south was
still deepening. The key to resolving this global crisis is, according to John
Paul 11, the interpersonal and international solidarity. According to the Pope,
only through mutual multidimensional and multifaceted assistance and cooper-
ation is the integral development of every individual and the development of
entire nations and states.

Key words: solidarity, development, common good.
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