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Wstep

Jerozolimskie pretorium to miejsce, w ktorym spotkali si¢ Jezus i Poncjusz Pitat. Podczas
przestuchania Chrystus wskazal na cel swojego postannictwa — ,,Ja si¢ na to narodzitem
1 na to przyszedlem na §wiat, by da¢ §wiadectwo prawdzie”. W odpowiedzi Pitat zapy-
tal: ,,Coz to jest prawda?” (J 14, 6). Pytanie o prawde towarzyszy cztowiekowi od zawsze,
takze dzisiaj stawiane jest w wielu okoliczno$ciach, kierowane jest do wielu adresatow
i pomimo olbrzymiego skoku cywilizacyjnego, rozwoju technicznego nie stracito nic ze
swojej aktualnosci. Szczegolnie w dzisiejszych czasach, w dobie postmodernistycznej,
kiedy to wszelkie pojecia tracg dotychczas posiadane znaczenie, kiedy nastgpuje dewa-
luacja wartosci, pytanie to jest jednym z najwazniejszych, ktére pada z ust czlowieka
XXIw. Odpowiedz na nie mozemy znalez¢ na drodze poszukiwan filozoficznych, o czym
moéwi Jan Pawet 11 w encyklice Fides et ratio.

1. Filozofia na drodze poszukiwania prawdy w okresie starozytnosci

Cztowiek od zarania swoich dziejéw zadawatl pytania dotyczace poczatku wszech§wiata,
sensu zycia, jak i swojego przeznaczenia. Na te pytania odpowiadata wpierw mitologia,
ktora wyjasniala tajemnice $§wiata poprzez opowiadania wyroste z ludowych tradycji.
W roznych tradycjach i kulturach padaty rozmaite odpowiedzi, przybieraty rézne formy,
wyrazane byly w r6znych gatunkach literackich. Filozofia, ktéra wybrata §ciezke analizy
postrzeganej rzeczywistosci, dazyta do uwolnienia myslenia ludzkiego z pewnej niewoli
mitologii, religii czy magii’.

Kiedy w starozytnej Grecji pojawili si¢ pierwsi filozofowie, postawili sobie za cel
poszukiwania odpowiedzi wilasnie na owe egzystencjalne kwestie dotykajace sensu
zycia ludzkiego. Przedmiotem poszukiwan filozofow byt najpierw $wiat, czyli to, co lezy

I Mgr Andrzej Symonowicz, adres do korespondencji: 75-103 Koszalin, ul. Powstancow Wielkopolskich 14/57,
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2 A. Maryniarczyk, Systemy a filozofia, ,,Cztowiek w kulturze” (1993), nr 1, s. 61.
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u jego fundamentdw, co zwie si¢ arche, prazasadg. NowoS$cig byto to, ze wyciagali wla-
$ciwe wnioski z obserwacji §wiata, dokonywane za pomoca analizy rzeczywistosci, jej
spostrzegania.

W okresie pozniejszym medrcy stawiali pytania o dobro, cnotg, cztowieka i etyczne
zasady jego postepowania. Pierwsze systemy filozoficzne Platona i Arystotelesa stwo-
rzyly podwaliny pod obraz $wiata, ktory przetrwal do czaséw $redniowiecznych,
a dualistyczna teoria $wiata realnego® — zwanego bytem — okre$lana jako metafizyka,
wyposazyta teologi¢ chrzescijanska w pojecia, ktorych uzywano w konstruowaniu pojeé
teologii.

2. Relacja filozofii i chrze$cijanstwa w pierwszym tysiacleciu Ko$ciola

Chrzescijanstwo dato niezwykle wazng wskazowke w poszukiwaniu odpowiedzi na nur-
tujace cztowieka pytania, albowiem poprzez tajemnic¢ Paschalng Chrystusa otrzymato
ono na nie odpowiedz w przestaniu Mistrza z Nazaretu. Jezus sam méwil o sobie ,,Ja
jestem Drogg, Prawdg i Zyciem” (J 14, 6), w Jego osobie, w Jego nauce tkwit klucz do
zrozumienia §wiata, cztowieka, sensu zycia.

Chrzescijanstwo, ktoére w pierwszych wiekach nowej ery docierato ze swoim przesta-
niem do Europy, Afryki, musiato spotkac si¢ z filozofig, jednak samo filozofig nie bylo,
lecz religiag zbawienia. Aby skutecznie przekazywaé éwczesnemu cztowiekowi radosne
orgdzie o zmartwychwstalym, musiatlo przemawia¢ w jezyku zrozumialym dla men-
talnos$ci tamtych ludzi. Pierwsze spotkanie mentalnosci greckiej ze §w. Pawtem opisuja
Dzieje Apostolskie, kiedy to Apostol Narodéow na atenskim Areopagu glosil Grekom
prawde o zbawieniu dokonanym przez zmartwychwstanie Chrystusa. Wtasnie prawda
o powstaniu z martwych nie dotarta do jego stuchaczy, gdyz nie miescita si¢ w ramach
znanych éwczesnym Grekom pojeé i wyobrazen®.

Historia ukazuje jednak, Ze na przestrzeni wiekow chrzesécijanska mysl asymiluje si¢
w $wiecie 1 prawda, ktdra zostata cztowiekowi podarowana przez Chrystusa, odnajduje
tych, ktorzy daja jej postuch. Wczesni ojcowie Kosciota udowadniali, ze przyniesiona
przez Jezusa prawda nie stoi w sprzecznosci z hellenizmem, co wigcej, stanowi petne
jego urzeczywistnienie’. Justyn, Grek zyjacy w I w., wykazuje w Dialogu z Zydem Try-
fonem, ze do wiary chrzescijanskiej przygotowata go filozofia. Zaréwno bowiem filo-
zofowie, jak i chrzescijanie szukaja drogi do zjednoczenia z Bogiem, tyle ze filozofia
sama nie jest w stanie urzeczywistni¢ tego celu i dlatego religia uzupelnia to, czego nie
dostarczaja pisma me¢drcow. Chrzescijanstwo w ten sposob odpowiada na pytania, ktore
w filozofii pozostaty bez odpowiedzi®.

3 ML.A. Krapiec, Czym jest filozofia klasyczna, ,,Roczniki Filozoficzne” (1997), t. 45, nr 1, s. 157.

Prawda o zmartwychwstaniu ciata wydawala si¢ Grekom niemozliwa do przyjecia, spotkata si¢ z szyderczym
usmiechem stuchaczy $w. Pawla, ktorzy, wychowani na ideach Platona i stoikow nie mogli przyja¢ takiego roz-
wigzania. Natomiast o nie$miertelnosci duszy pisali starozytni: Sofokles w Elektrze, Ajschylos w Eumenidach,
por. D.G. Peterson, The Acts of The Apostle, Cambridge 2009, s. 486.

5 J. Danielou, H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1, Warszawa 1986, s. 84.
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3. Fides quaerens intellectum w okresie scholastyki

W dobie $redniowiecza wszystkie dziedziny naukowe, z wyjatkiem tych o charakte-
rze empirycznym 1 praktycznym, podlegaty zasadom religijnym i miaty religijne ukie-
runkowanie’. Z tego wzgledu filozofia, ktora odkrywata ttumaczone z greckiego dzieta
klasykow starozytnosci, dotykata probleméw zwigzanych z wiarg, poznaniem Boga
i mozliwo$ciami umystu na tej drodze. Warto zauwazy¢ realistyczny charakter filozo-
fii Sredniowiecznej. Autorzy piszacy swoje dzieta w wiekach $rednich dazyli do zasto-
sowania zdobyczy logiki w dziedzinie teologii. Pierwszym, ktory wybrat t¢ metode, byt
Anzelm z Cantenbury. Urzeczywistnil on zasade fides quarens intellectum (wiara poszu-
kujaca zrozumienia), w mys$l ktorej logika pozwala lepiej zrozumieé tajemnice wiary,
uzasadniac ja®. Jako pierwszy tez Anzelm stworzyl dowdd na istnienie Boga. Twierdzit,
ze Bog istnieje, skoro w naszym umysle istnieje jego pojecie, niepodobna bowiem, aby
umyst posiadal w sobie pojecie rzeczy, ktora nie istnieje. Dzigki zapoczatkowanej dzie-
tami Anzelma teologii racjonalnej argumentacja i metody logiczne, wyrosle na bazie filo-
zofii, staty si¢ sprzymierzencami wiary.

Dopiero jednak $w. Tomasz z Akwinu stworzyl system filozoficzny, ktéry wprowa-
dzit catkowita harmoni¢ pomigdzy wiara a rozumem, ale takze pomigdzy porzadkiem
swieckim a ewangelicznym radykalizmem. Kontrowersje te rozwigzat Doktor Anielski,
uzgadniajac relacje filozofii i teologii. Kazda z tych nauk posiada wlasny zakres, wta-
$ciwg sobie metodologie. Ich drogi nie wykluczajg sie, lecz istnieje wspolny im obydwom
obszar. Rozum poznaje prawdy naturalne, dzigki $wiatlu umystu wyciagga racjonalne
wnioski, natomiast objawienie dopelnia te prawdy, do ktérych czlowiek o wiasnych
sitach doj$¢ nie potrafi. Jawi si¢ tu wigc rola stluzebna filozofii wobec teologii, a co istotne,
u $w. Tomasza nie jest mozliwe istnienie filozofii w sposob samodzielny, bez odniesienia
do prawd nadprzyrodzonych. Wielkg zastuga Tomasza staje si¢ wigc oddzielenie nauki
od wiary, filozofia i teologia posiadajg rozne metody, gdyz pierwszy w swoich badaniach
uzywa intelektu, za$ drugi siega do objawienia. Filozofia jest pewna propedeutyka wiary
(praeambula fidei), a takze jej broni we wlasciwy sobie sposob’. W przeciwienstwie
do pogladow Anzelma Tomasz uwazal, ze nie wszystkie prawdy wiary sa dostgpne dla
ludzkiego umystu. Wiele artykutéw, takich jak stworzenie §wiata, grzech pierworodny,
nie jest dostepnych dla ludzkiego umystu, co jednak nie znaczy, ze sg z nim sprzeczne.

4. Rozejscie si¢ drég wiary i filozofii

O ile u schytku $redniowiecza obowiazywato filozoficzne status quo zbudowane przez
system Tomasza z Akwinu — harmonia wiary i rozumu — to od wieku XVI zauwazy¢

7 M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, Warszawa 1988, s. 191.

8 A. Bialas, Dowody na istnienie Boga, ,,Filozofia Publiczna i Edukacja Demokratyczna” (2012),t. I, nr 1, s. 127-132.

® W roku 1272 uniwersytet paryski oficjalnie zakazat adeptom filozofii zajmowaé stanowiska w kwestiach teolo-

gicznych. Zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 2004, s. 274.
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mozna proces systematycznego porzucania dziedzictwa scholastyki'®. Proces ten doko-
nuje si¢ na wielu plaszczyznach, zauwazy¢ mozna bunt przeciwko zastanym stosunkom
spotecznym (Europa §redniowieczna to wspolnota narodéw chrzescijanskich, christiani-
tas). Na plaszczyznie religijnej brzemienna w skutkach jest reformacja. Pod hastem sola
Scriptura reformatorzy zerwali wiez z calg Tradycja utozsamiang ze spuscizng ojcOw
Kosciota oraz orzeczeniami dogmatycznymi soborow powszechnych, powracajgc tym
samym do samych poczatkdéw chrze$cijanstwa. Zmarginalizowana zostata rola czynnika
intelektualnego w procesie wiary, uwypuklajac jedynie warto$¢ emocji i uczué. W tej
sytuacji zbedng stata si¢ egzegeza Pisma §w., kazdy od tej pory pod wptywem natchnie-
nia Ducha $w. samodzielnie mégt interpretowac biblijne wersety.

W dziedzinie mysli filozoficznej nowozytno$¢ skoncentrowala si¢ nie na kwestiach
wiary, ale w centrum zainteresowan postawita rzeczywisto$¢ cztowieka. Od tej pory to
wlasnie on stanie si¢ miarg i wyznacznikiem wszystkich rzeczy i wszelkich odniesien.
Pierwszym tworca systemu nowozytnego w mysleniu stat si¢ René Descartes, czyli Kar-
tezjusz, ktéry jednak odwraca porzadek poznawczy — o istnieniu Boga decyduje nie tyle
obserwacja naturalnego §wiata, czyli realizm poznawczy, lecz punktem wyjscia staje si¢
cogito, czyli mys$l ludzka, subiektywna, ale pewna, bo gwarantujaca sam fakt istnienia!'.
Racjonalizm staje si¢ sztandarowym nurtem filozofii zarowno XVII, jak i XVIII w., jed-
nak wlasnie od czasow Kartezjusza problemy epistemologiczne staja w centrum jej zain-
teresowania, oddalajac si¢ od owej perspektywy poszukiwania prawdy i Boga. Rozum
ludzki postrzegany jest jako niezdolny do dotknigcia rzeczywistosci transcendentne;j,
metafizyka zostaje wykluczona z grona nauk, nastepuje rozwoj nauk i metod badaw-
czych. Cztowiek oddalit si¢ od swojego Stworcy, gubi perspektywe wlasnego, wiecznego
przeznaczenia, a zwracajgc si¢ ku temu $wiatu, zatraca to, co jest najwazniejsze. Nurty
filozofii XIX- i XX-wieczne]j poglebily ogromng przepasé pomiedzy wiarg a rozumem,
stajac si¢ zrodlem totalitarnych ustrojow, ktore zanegowaty nie tylko istnienie Boga, ale
i samego czlowieka. Rozum, ktéry miat czlowiekowi przynies¢ wyzwolenie, ostatecznie
mogt doprowadzi¢ do jego unicestwienia.

5. Odpowiedz Kosciola na bledne nurty w filozofii

Urzad nauczycielski Kosciota, §wiadom istniejacych zagrozen, zabierat glos w obro-
nie wiary, a w obliczu szerzacych si¢ falszujacych ja nurtéw filozoficznych przypomi-
nat nauke¢ o nadprzyrodzonej wartosci wiary. Potepiajac bledne zatozenia modernizmu
1 pozytywizmu, nauczal o boskim charakterze prawdy, ktora Kosciot glosi. Wiara nie
staje w sprzecznosci wobec rozumu i jego osiggnie¢, lecz jest jak gdyby wyzszym stop-
niem poznania. Kontynuujac dziedzictwo soborow watykanskich, Fides et ratio pod-
kresla z moca, ze objawienie, z ktérym Bog jako pierwszy wyszedt ku cztowiekowi, jest
niezalezna i wolng Jego inicjatywa. Jak podkreslaja to wezesniejsze dokumenty Ko$ciota,
objawienie to ma charakter nadprzyrodzony, nalezy do innego porzadku poznania niz

10 Mozna dostrzec tu pewna analogie z postmodernizmem, ktory opiera swoje zatozenia na negacji dziedzictwa
filozoficznego, poczawszy od Platona i Arystotelesa, na Tomaszu z Akwinu konczac.

1S, Kowalczyk, Kartezjusza racjonalistyczno-funkcjonalna koncepcja Boga, ,,Studia Plockie” (1985), nr 13, s. 196.
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refleksja filozoficzna, niemniej nie stoi on w sprzecznosci z racjonalnym sposobem poj-
mowania, wlasciwym cztowiekowi (FR 9). Punktem wspdlnym, w ktérym spotykaja si¢
cztowiek i jego Stworca, jest historia przekazana na kartach Starego i Nowego Testa-
mentu. Jest to historia narodu wybranego, ktoéry od Abrahama, poprzez patriarchow, pro-
rokéw 1 medrcow doswiadczat Bozego prowadzenia, za§ w osobie Jezusa objawienie to
osiagneto swoj punkt szczytowy i zostato skierowane do Iudzi wszystkich kultur i cza-
sow (FR 12).

Prawda objawiona cztowiekowi, posiadajaca uniwersalny charakter, nie jest jednak
zbiorem twierdzen i definicji, lecz jest tajemnica. Do natury tajemnicy nalezy to, iz
posiada w sobie elementy zakryte, niedost¢pne dla rozumu. Bég, odstaniajgc fragment
owej tajemnicy cztowiekowi, zaprasza go, aby poprzez akt wiary przyjat do siebie to, co
Boég mu oferuje. W obliczu wigc tajemnicy najbardziej istotng dla czlowieka postawg
jest wiara i zaufanie. Encyklika, stanowiaca odpowiedz na kryzys wiary, jaki jest dzisiaj
dostrzegalny, przybliza wlasnie problematyke tej pierwszej cnoty teologicznej'?, gdyz
klimat XXI w. nie sprzyja wzrastaniu w wierze, za§ w wiekach poprzednich rozszerzyly
si¢ btedne teorie, ktore podwazyty racjonalnos¢ tego aktu ludzkiego.

W przeciwienstwie wiasnie do tych pradéw deprecjonujacych akt wiary na kartach
Fides et ratio odczytaé mozna prawdg, iz wiara to najbardziej wolny akt czltowieka,
w ktorym on si¢ najpetniej wyraza (FR 13). Fundamentalny wybor czlowieka, aby
zawierzy¢ Bogu, angazuje bowiem calg osobg, ktora poszukujac prawdy, otwiera si¢ na
rzeczywisto$¢, ktora nie jest zmystowo dostrzegalna. Warto tu przytoczy¢ stowa J. Rat-
zingera, ktory we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo pisze, ze cztowiek: ,,nie uwaza, iz
moze wzrokiem, stuchem 1 dotykiem objgc¢ catos$¢ tego, co go dotyczy, nie uwaza, ze
przestrzen jego Swiata jest wytyczona tym, co mozna ujrze¢ i czego mozna dotkna¢, lecz
szuka innego sposobu dojscia do rzeczywistosci, ktory to sposob nazywa si¢ wiarg” 3.

6. Wiara szukajaca prawdy

Teologia zna pojecie capax Dei, z ktorego wynika, ze cztowiek jest istotg otwarta, nakie-
rowang na dobro, tym samym na najwyzsze dobro, jakim jest Bog. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego zawarte sg stowa: ,,Bog nie przestaje przyciagac cztowieka do sie-
bie i tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawde i szczgscie, ktorych nieustannie szuka’™.
Wilasnie wiara staje si¢ tym Srodowiskiem, w ktorym cztowiek poznaje Boga i nawia-
zuje z Nim osobowa relacje, gdyz ,,jedynie wiara pozwala wnikna¢ do wnetrza tajemnicy
1 pomaga ja poprawnie zrozumie¢” (FR 13).

Akt wiary moze by¢ rozpatrywany zaré6wno od strony przedmiotu, jak i podmiotu.
Jego przedmiotem jest Bog oraz prawdy przekazane w depozycie wiary, zas podmiotem

12 Znamienne sa stowa papieza Piusa IX, zamieszczone w encyklice Qui pluribus z 1846 r.: ,,Chociaz naprawde
wiara jest ponad rozumem, nie mozna jednak wprowadza¢ migdzy wiarg a rozumem zadnej zasadniczej sprzecz-
nosci, poniewaz tak wiara, jak i rozum pochodza z jednego i tego samego zrodta niezmiennej i wiecznej prawdy,
ktorym jest dobry i wielki Bog. Powinny raczej sobie wzajemna pomoc przynosi¢: prawy rozum winien dowodzi¢
prawdziwosci wiary, strzec jej i broni¢”.

13" J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijahistwo, Warszawa 2007.

14 KKK, 27.
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wiary jest cztowiek, ktory angazuje w t¢ czynno$¢ swoje wtadze umystowe. Podwazenie
autentyczno$ci objawienia, a co za tym idzie — istnienia samego Boga, wiaze si¢ z filozo-
fia doby o$§wiecenia zwiazang z wydarzeniami rewolucji francuskiej. Rozpowszechniona
nauka deistyczna zaprzeczata zgodno$ci wiedzy i wiary, spychajac te ostatnig do rzedu
zabobonow 1 przesadow. Prekursor deizmu, Pierre Bayle, w swoim dziele Dictionaire
historique et critrique nie atakuje chrzescijanstwa wprost jako religii, lecz podkopuje
wiar¢ w jej rzeczywistym znaczeniu, ukazujac relatywizm kazdej religii w zalezno$ci
od miejsca i czasu®. A jednak wlasnie objawienie, w $wietle Fides et ratio, staje si¢ dla
cztowieka szansg, dzigki ktorej moze on powrdci¢ do harmonii, jaka istniata w zamysle
Stwoércy (FR 15). Rozpiety pomigdzy subiektywnymi doznaniami a logikg technokra-
tyczng wlasnie w wierze otrzymuje odpowiedz, jakiej szuka. To w niej mozna znalez¢é
odniesienia, jakich na prézno szuka w rzeczywistosci wirtualnej. Wiara staje si¢ nauczy-
cielka metafizycznego myslenia, poszukiwania przyczyn, celu i sensu, na wzor madro-
$ciowej narracji Starego Testamentu. ,,Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia
i r6zne doswiadczenia w zyciu narodu to rzeczywisto$ci, ktore nalezy postrzegac, anali-
zowacé 1 oceniaé przy pomocy srodkow wiasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie
zostata wylaczona z tego procesu” (FR 16).

Literatura madro$ciowa Starego Testamentu nakresla obraz wierzacego Izraelity. To
medrzec poszukujacy prawdy, prze§wiadczony o jednosci i nierozerwalnosci poznania
rozumowego i poznania wiary. Posiadajac pewng intuicje, ze obydwa te porzadki nie sa
ze soba sprzeczne, posiadt umiejetno$¢ analizy rzeczywistosci, wystepujacych w niej
zjawisk wspdlnie z odniesieniem ich do wiary w jedynego Boga. Rolg wiary byto uzmy-
stowienie czlowiekowi faktu, ze Bog dziata whasnie poprzez historie, ale takze ze jest
Tym dzialajacym w zyciu poszczegdlnych ludzi (FR 16). Nie niszczac autonomii rozumu
ani nie umniejszajac jego roli, wiara podpowiadala czlowiekowi, ze wszystkim rzadzi
opatrzno$¢ Boza. W proces poznawczy medrca izraelskiego wpisany zostal pewien hory-
zont wiary, ktdry na bazie poznania rozumowego stanowit dopeienie, pomocne szcze-
goblnie w momentach podejmowania decyzji czy rozeznawania drogi.

Ksiegi biblijne stajg si¢ wiec §wiadectwem, w jaki sposob wierzacy Izraelita umiejet-
nie potaczyt poznanie wiary z poznaniem powstatym dzieki wysitkom rozumu. Pozwo-
lito mu to na odkrycie pewnych praw, ktore rzadza w tej relacji. Rozum posiada swoja
granice, ktorej jest Swiadomy, a ktorej nie wolno mu przekraczaé. Papiez na kartach
encykliki wymienia zasady, ktérymi winien si¢ kierowaé cztowiek — sg to §wiadomosé
nieustannej wedréwki w poznawaniu prawdy, postulat pokory ostrzegajacy przed zbyt-
nim zaufaniem we wlasne mozliwosci oraz uznanie transcendencji Boga, ktory w swojej
mitoéci opatrznoéciowo kieruje §wiatem (FeR 18).

Whnikliwa obserwacja §wiata, odkrycie istniejgcej harmonii i pigkna pozwalaty takze
odkry¢ w nim obecnos$¢ Boga. Kontemplujac gorskie szczyty, zachody stonica, wierzacy
Izraelita dochodzit do prawdy o Bogu, autorze i stworzycielu nieba i ziemi. W swojej
pierwotnej formie zastosowat tu wigc filozoficzng zasad¢ przyczynowosci, ktdra niejako
korespondowata z myslg Arystotelesa. Wobec niedoskonatosci cztowieka, tego, co jest
wytworem jego rak, przyroda jawi si¢ jako doskonata cato$¢ skonstruowana w misternie

15 1. Rogier, G. de Bertier, Historia Kosciota, t. 4, Warszawa 1987, s. 10.
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przemyslany i doskonaty sposob. Stusznie wigc pisat autor Ksiggi Powtoérzonego Prawa:
,»Gtosi¢ chee Imie Pana, uznajcie wielko$¢ naszego Boga, On Skata, Jego dzieto dosko-
nate” (Pwt 32, 3-4). Poprzez odkrywanie pigkna i doskonatosci $wiata cztowiek niejako
wchodzi w poznanie samego Boga'®. , Ksi¢ga natury”, jaka cztowiek odczytuje poprzez
swojej obserwacje, staje si¢ narzedziem poznawczym, ktory umiejetnie wykorzystany
moze doprowadzi¢ do poznania Boga!”.

7. Rozum wspierajgc wiare¢

Wiara stanowi organ poznawczy teologii, albowiem wtasciwie cata nasza wiedza o Bogu
to wiedza, ktora dzigki objawieniu Kos$ciot otrzymat's. Jednak sama wiara potrzebuje
wsparcia rozumu, aby odnalez¢ wlasciwy trakt na drodze do prawdy. Obydwie muszg
w sposob harmonijny wspotpracowac, a co za tym idzie — kazdy z nich winien do prawdy
dochodzi¢ we wlasciwy sobie sposob. Istotne jest tez okreSlenie wzajemnych relacji,
jakie zachodza pomiedzy wiarg a rozumem. Dla §w. Tomasza obydwie istniejg oddziel-
nie, niezaleznie od siebie. Jednak owa niezaleznos¢ moze stac si¢ zrodlem wzajemne;j
nieufnosci i izolacji, gdyz rozum bez wiary traci wiele inspiracji i glebi perspektywy, co
sprzyja¢ moze subicktywizmowi'.

W encyklice Fides et ratio Jan Pawet 11 poswigcit caty rozdziat temu zagadnieniu. Juz
od poczatkow chrzescijanstwa istnial problem uksztattowania wtasciwych relacji pomig-
dzy oredziem o zbawieniu a 6wezesnymi pradami mysli filozoficznej (FR 36). Pierwotna
nieufno$¢ wyrazatla si¢ w stosunku do pradéw gnostyckich, ktoére uznawaty filozofi¢ za
wiedzg tajemna, do ktoérej dostep mieli tylko nieliczni wybrani. Spowodowato to nieuf-
no$¢ chrzescijan wobec umiejetnosci rozumu, ktory czesto w swoich dociekaniach scho-
dzit na manowce.

Wiasciwe spotkanie wiary i rozumu urzeczywistnito si¢ za czasé6w ojcow Kosciota.
Docenili oni wktad filozofii w poszukiwaniu absolutu i wypehnili je tre$ciami wyply-
wajacymi z wiary, nie zamykajac oczywiscie oczu na te elementy filozofii, ktore staty
w sprzeczno$ci z objawieniem. Poprzez spotkanie filozofii z my$la patrystyczna doko-
nata si¢ pozytywna ocena dazen ludzkiej mys$li do odkrycia ostatecznego sensu istnienia
rzeczywistosci i tego, co ja ostatecznie ttumaczy — czyli absolutu. Jak zaznacza papiez
w FR 4, dokonania filozofii na tym polu, jak i stworzone zasady niesprzecznosci, przy-
czynowosci i celowosci na state wpisaty si¢ do kanonu i utorowaty $ciezki, po ktorych
mys$l ludzka bedzie w nastepnych wiekach kroczyta ku odkrywaniu prawdy. Stanowiac
pewien punkt odniesienia, zasady te z jednej strony nakreslajg wlasciwy cel filozofii,
jakim jest umilowanie madrosci, a z drugiej strony implikuja niewystarczalno$¢ wysit-

M. Ostrowski, Przyroda jako miejsce spotkania z Bogiem, ,,Pedagogia Chrisitiana” (2011), nr 2, s. 167.

Sw. Pawet czyni w Liscie do Rzymian zarzuty wobec pogan, ze poznajac niewidzialne przymioty Boga, widzialne
poprzez dzieta, ktore stworzyl, nie oddali Mu chwaty i nie uznali Go za Stwdrcg, ktoremu winni oddaé czes$é
i chwatle (por. Rz 1, 18-21).

A. Nossol, Wiara jako organ poznawczy w teologii, w: Prawda wobec rozumu i wiary, red. S. Rabiej, Opole 1999,
s. 109.

R. Forycki, Wiara i rozum..., s. 46.
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kow cztowieka w tej sferze, postulujac odwotanie sie do tych rzeczywistosci, ktore prze-
kraczaja jego kondycje.

Tej rzeczywistosci, ktorg transcenduje rozum, nie wolno mu straci¢ z pola widzenia.
W przeciwnym wypadku mysl ludzka, gubigca si¢ w wielo$ci pradow i nurtdéw, zagubi
swa tozsamos$¢ i, oddana w niewole techniki i subiektywnych celow, zapadnie w gleboki
marazm, czego dzisiaj mozna do§wiadczy¢. Papiez pisze: ,,Rozum chyli si¢ ku samemu
sobie pod brzemieniem tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢ coraz
bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie $mie siegnaé
po prawde bytu” (FeR 5). Zglebiajac tajniki wszechswiata, poglebiajac naukowe hory-
zonty, nie mozna zapomnie¢ o fundamentalnym pytaniu o sens cztowieka, jego miejsce
i cel ziemskiej wedrowki. Tak formutowane pytania sg odbiciem madro$ciowej mysli
wyrostej w starotestamentalnej tradycji (FR 21). Owa literatura starozytnego, powygna-
niowego Izraela stawiata pytania o prawde i sens ludzkiej egzystencji, dlatego rowniez
1 dzisiaj istnieje konieczno$¢ formutowania podobnych pytan. Rowniez i dzisiaj potrzeba
podobnych pytan i refleksji, zatrzymania si¢ nad tym, co stanowi o celu czlowieka, od
takich pytan nie sposdb uciec. Ale takie myslenie nie jest dla cztowieka, jak pisze Heideg-
ger, ,,domostwem bycia”. Przyczynia si¢ do tego wielo$¢ teorii i ideologii naukowych
manipulujacych faktami i wydarzeniami, a sama nauka nie stuzy juz cztowiekowi, lecz
jest jedynie narzedziem do realizacji jego doraznych celow?'.

Zakonczenie

Encyklika Fides et ratio ukazata si¢ u schytku XX w., w roku 1999. Przetom tysiacleci
stanowi pewien okres napigcia i oczekiwania na nowy wiek. Mijajace stulecie w histo-
rii to dwie wojny $wiatowe, a takze dziatalnos¢ ideologii marksizmu i hitleryzmu, ktore
wcielajac w zycie swoje idee, spowodowaty $mieré wielu milionéw ludzi. Idee post-
modernizmu i neomarksizmu, stajgc si¢ coraz bardziej obecne nie tylko w filozofii, ale
1 w kulturze, mediach, ekonomii, zacieraja prawdziwy obraz §wiata, dokonujac na nowo
redefinicji poj¢¢, od wielu wiekéw uznawanych za oczywiste. Wobec mnogosci nauk,
fragmentaryzacji wiedzy, zwielokrotnienia perspektyw poznawczych wspotczesny czto-
wiek gubi si¢ i nie potrafi odnalez¢ swojego miejsca w Swiecie. Zauwazalny jest ,,kryzys
sensu”, gdyz w nawale informacji pojawiajacych si¢ teorii naukowych nietatwo postawic
samo pytanie o sens (FR 81).

Jan Pawet II widzi w tej sytuacji szans¢ dla filozofii, z natury swojej poszukujacej
madrosci. Niezbgdny jest jednak powrdt do korzeni, do tego, co sktaniato starozytnych
Grekow do stawiania pytan oraz do szukania odpowiedzi. Madro§ciowy wymiar upra-
wiania filozofii zawiera postulat, aby ludzki rozum podczas poznawczej wedrowki nie
ustawat w drodze, lecz swiadomy wiasnej niewystarczalno$ci i ograniczono$ci otwierat
si¢ na tajemnice Tego, ktory wszystko przekracza (FR 18). Filozofia winna nieustan-
nie siega¢ do klasycznego dziedzictwa, szczeg6lnie Arystotelesa i Tomasza z Akwinu,

20 M. Heidegger, List o humanizmie, thum. J. Tischner, w: Tenze, Budowad¢, mieszkaé, myslec. Eseje wybrane, wybor
i oprac. K. Michalski, Warszawa 1977, s. 76.

2 A. Maryniarczyk, Filozofia w ksztatceniu uniwersyteckim, ,,Cztowiek w Kulturze” (2009/2010), nr 21, s. 65.
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dzieki ktorym wiara i rozum nawzajem si¢ wspomagaly. Sredniowiecze bylo epoka
obiektywizmu — byt znajdujacy si¢ w kregu zainteresowan filozofii i cztowiek, ktory nie
postrzegat siebie jako centrum wszech§wiata. Odkrywat samego siebie i uswiadamiat
swa zalezno$¢ od otaczajacej go rzeczywistosci oraz poznawal jej prawa, a nie ustana-
wiat ich?2. Postawa obiektywizmu koresponduje z pokorg, o ktérej pisze autor w FR 18.
Pycha staje u podstaw wielu btedow, ktore sprowadzity nowozytna filozofi¢ na manowce,
wyolbrzymiajac z jednej strony rolg umystu, wrecz absolutyzujac ja, a z drugiej nie wie-
rzac w jego poznawcze mozliwosci.

Nakreslajac zadania stojace przed filozofia dzisiaj, papiez stwierdza, ze powinna
opiera¢ si¢ wylacznie na zdolnosciach rozumu (FR 75). Autonomiczna refleksja winna
jednak bra¢ pod uwagg ograniczenia rozumu jako organu poznawczego, ktory w wyniku
niepostuszenstwa opisanego w Ksiedze Rodzaju utracit zdolno$¢ siegania rozumem
do Boga (FR 22), lecz apriorycznie zaklada Jego istnienie. Racjonalne rozumowanie,
oparte na wtasciwych zatozeniach, jest bowiem ,,gwarancja osiggnigcia wynikdw, ktore
sg powszechnie prawdziwe” (FR 75). Uchroni to filozofi¢ od btgdow, jakie staly si¢ jej
udziatem w wiekach XVIII i XIX, a ich zrédtem byly wtasnie btgdna wizja §wiata, okro-
jona z transcendentnego wymiaru. Co wigcej, pozbawienie filozofii wymiaru otwartego
na transcendencje skutkuje tym, iz zamknie ona droge do uznania jej istnienia. Zna-
mienne s3 stowa z encykliki: ,,Czlowiek nie znajduje prawdziwych warto$ci, zamykajac
si¢ w sobie, ale otwierajac si¢ 1 poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych
wobec niego samego” (FR 25).

Wazna do spetnienia rol¢ ma tu wspieranie i rozwoj filozofii chrze$cijanskiej jako mysli,
ktora zaktada istnienie prawdy objawionej. Ten typ filozofowania to proba odpowiedzi na
pytania o sens zycia, cierpienia, bedacy w $cistym zwiazku z wiarg (por. FR 75), co znaj-
duje odzwierciedlenie w definicji, jaka nadat tej refleksji Etienne Gilson. Za chrzescijan-
ska mozna uznac¢ ,,wszelka filozofie, ktdra rozgraniczajac dwa porzadki poznania (wiare
i rozum), uznaje Objawienie chrzedcijanskie zawarte w Biblii nie tylko za niezbgdna
pomoc dla rozumu, ale i konieczng inspiracjg, bez ktorej pewne problemy filozoficzne
nie zostatyby podjete w ogole?. Istotnym wktadem filozofii tak ujetej stajg si¢ problemy
egzystencjalne, na ktore prawdy wiary chrzescijanskiej moga rzuci¢ nowe $wiatlto, nie-
dostgpne dla tych, ktorzy rezygnuja z chrzescijanskiej perspektywy. Snop tego $wiatla,
rzucony na owe fundamentalne pytania cztowieka, stanowitby cenny wklad wiodacy do
ich wlasciwego zrozumienia. Jest potrzebg dzisiejszych czaséw ponowne odkrycie tak
podstawowych prawd, jak osoba, godno$¢, wolnos¢, grzech, istnieje bowiem wiele teorii,
a nawet ideologii, ktore powaznie znieksztalcaja to znaczenie. Szerzaca si¢ w Swiecie
ideologia gender, powstata na bazie modnego dzisiaj krytycyzmu i relatywizmu, jest tego
najlepszym przyktadem.

W obliczu zagrozen, ktore niosg te prady powstate na bazie btednych zatozen antropo-
logicznych czy metodologicznych, teologia, bardziej niz kiedykolwiek, potrzebuje wta-
sciwych refleksji filozoficznych. Przede wszystkim teologia za pomoca filozofii wyjasnia
tresci wiary w sposob jej wlasciwy, korzystajac z uksztattowanych pojeé i terminow. Ow

22 S Swiezawski, Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej, Krakow 1999, s. 38.
23 E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, Warszawa 1958, s. 38-39.
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duch obiektywizmu obecny byt w dzietach filozoféw starozytnosci i §redniowiecza, dat
on zarazem podwaliny i zasady zycia kulturalnego, spotecznego, zas wszelkie przejawy
subiektywizmu nie odegraty zbyt wielkiej roli**. W tymze duchu obiektywizmu teologia
moze spetnia¢ wlasciwg sobie role wyjasniania tresci wiary, zaczerpnietych z objawienia,
tak aby pozostawaly zgodne z wymogami rozumu (FR 65). Wyjasnianie poj¢¢ z zakresu
teologii trynitarnej, kreatologii, chrystologii czy pewnych zagadnien teologii moralnej
wydaje si¢ niemozliwe bez niezbednego aparatu pojeciowego, ktory dostarczy¢ moze
filozofia oparta na okreslonej wizji czlowieka, §wiata, jak 1 na pojgciu bytu zaczerpnie-
tym z metafizyki. Sobor Watykanski I w konstytucji Dei Filius stwierdza z catg mocg, iz
pomimo faktu, ze wiara jest ponad rozumem, to jednak nie moze istnie¢ zadna pomie¢dzy
nimi rozbiezno$¢. Albowiem jeden i ten sam Bog zaszczepil w czlowieku wiare w tajem-
nice, ktore objawit, a zarazem wzbudzit w ludzkim umysle pragnienie, aby je poznawat®.
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Streszczenie

Filozofia od wiekow towarzyszyla cztowiekowi jako droga wiodaca ku odkrywaniu madro-
$ci. W objawieniu chrzescijanskim cztowiek otrzymal od Boga w osobie Jezusa Chrystusa
odpowiedz na fundamentalne pytania, przed jakimi staje. Niniejszy artykut nakresla zada-
nia, ktére w swietle encykliki Fides et ratio stoja przed filozofig w jej stuzebnej roli wobec
teologii. Za pomoca pojec i definicji zaczerpnietych z pism filozofow mozliwe jest whasciwe
objasnianie tresci wiary, jej przyblizanie, pod warunkiem ze sta¢ ona bgdzie na gruncie reali-
zmu i obiektywizmu. Wspotczesny kryzys tozsamosci czlowieka zwigzany jest z porzuce-
niem dziedzictwa mysli klasycznej, na ktérych zbudowana byta klasyczna filozofia. Tym, co
charakteryzuje dzisiejsza mentalnos¢, jest filozofia nihilizmu, relatywizmu i pragmatyzmu,
ktore nie sa w stanie ukaza¢ cztowiekowi prawdziwego obrazu rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: filozofia, wiara, teologia, modernizm, rozum, nowozytno$¢, nauczanie
Kosciota

Summary

THE TASKS OF PHILOSOPHY IN A SEARCH OF TRUTH
IN THE LIGHT OF ENCYCLICAL FIDES ET RATIO OF JOHN PAUL 11

Philosophy has always accompanied a human being as the way leading to discover wisdom.
The Christian Revelation given by God in the person of Jesus Christ answers to the fundamen-
tal questions. The article states new tasks which, according to the encyclical Fides et ratio, stay
in its serving role regarding theology. The definitions and concepts mentioned in philosopher’s
writings enable us to explain the content of the faith as far as it is supported by realism and
objectivity. The modern crisis of identity of a human being is connected with the abandonment
of legacy of a classical idea that classical philosophy was based on. Nihilism, philosophy of
relativism and pragmatism are characteristic features of present mentality but they cannot
show the real sense of actuality to a man.

Keywords: philosophy, faith, theology, modernism, sense, the modern age, Church teaching



