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Nieprecyzyjne koncepcje misjologiczne jako jedna
z mozliwych przyczyn wspdlczesnego kryzysu misji
na podstawie wybranych dokumentéw pastoralnych

Streszczenie: W artykule zaprezentowano negatywny wplyw niektérych koncepcji
misjologicznych na kryzys misji na przyktadzie wybranych dokumentéw z Ame-
ryki Lacinskiej. Pierwsze niebezpieczenstwo zwigzane jest z manipulacja samym
pojeciem misja oraz uzywaniem niesprecyzowanych, obcigzonych ideologicznie,
poje¢ pluri- i multikulturowos¢. Kolejnym niebezpieczenistwem jest autonomiza-
cja dialogu i pluralizmu religijnego, co wiaze si¢ z przewarto$ciowaniem biblijne-
go pojecia Krolestwa Bozego. Ostatnie niebezpieczenstwo wynika z nadreprezen-
tacji takich termindw, jak ubodzy, peryferia i ekologia. Na zakonczenie ukazuje
sie wage dialogu wewnatrzko$cielnego i stosowania norm inkulturacji.

Stowa kluczowe: ekologia, inkulturacja, Krolestwo, misje bez Boga, misjologia,
ubodzy, wartosci Krdlestwa.

Wistep

Ostatnie lata zaowocowaly przemianami w misjologii, ktéra stata si¢ nauka
pretendujaca do bycia wiodaca i ponadkonfesyjna dziedzing teologii. Jed-
nym z efektéw tych przemian jest tworzenie nowych koncepcji misji, ktérych
podstawowym zalozeniem jest subtelna negacja zasad teologicznych wypra-
cowanych na Soborze Watykanskim II, a zawartych w dekrecie misyjnym Ad
gentes divinitus. Czesto koncepcje te sg usprawiedliwiane ilegitymizowane
nastepujaco:

e dekret misyjny nie jest dokumentem doktrynalnym, obowigzujacym
wszystkich, ale jest ukazaniem pewnego historycznego konsensusu, ktory
podlega prawom przemian historycznych;

e definicja misji wypracowana przez dekret' réwniez nie jest obowigzujaca
dla katolickiej refleksji teologicznej, a ma jedynie charakter historyczny;

! Zob. Ad gentes divinitus, nr 6: ,,...misjami nazywamy specjalne przedsiewzigcia Ko$ciola,
ktére dokonuja wyslani przez tenze Koscidl misjonarze majac za cel gtoszenie Ewangelii i zakla-
danie Kosciota wérdd ludow i grup spolecznych, ktore jeszcze nie znajg Chrystusa’”.
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e skoro ani dekret, ani tym bardziej wypracowana w jego ramach definicja
misji nie obowigzuja, misjologowie majg prawo szukac lepszych i bardziej
przystajacych do dzisiejszych wyzwan definicji misji i na nich budowaé
swe koncepcje.

Uzasadnienie dla ww. podejscia szukano w sposob nieuzasadniony w ad-
hortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandii, w ktorej w rzeczywistos$ci
nie podejmuje si¢ tematu misji, lecz katechezy. Jednoczesnie krytycznie oce-
niano encyklike Jana Pawta IT Redemptoris Missio (1990), w ktorej potwierdzo-
no nauke soborows, oraz deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus lesus
(2000), w ktérej odrzucono wiele ,nowoczesnych” teorii misjologicznych.

Celem lepszego poznania teorii misjologicznych, ktére w $wietle nauki
Kosciota wyrazonej w oficjalnych dokumentach mozna uznaé za nieprecy-
zyjne, niebezpieczne, a nawet bledne, przeanalizowane zostang dwa opraco-
wania, ktore czesto s3 obecne w dyskusji misjologéw katolickich: Conferencia
Episcopal Paraguaya — Coordinacion Nacional de la Pastoral Indigena, Plan de
la Pastoral Misionero-Indigena. Ad experimentum, Asuncién 2006* oraz Ro-
berto Tomicha, Duchowos¢ misyjna a dialog miedzy kulturami (Referat na Mie-
dzynarodowy Kongres Misyjny Franciszkanow Konwentualnych, Kerala, Indie,
12-22 stycznia 2006), b.m.w. 2006 (mps)’.

1. Kosciét jako misja a problem celu dziatalnosci misyjnej

W opracowaniu Plan de la Pastoral Misionero-Indigena (Misyjnym planie dusz-
pasterstwa Indian) uzyto okreslenia Koscio? sam jest misjg*. Nieprecyzyjnos¢
tego sformutowania powoduje, Ze mozna rozumie¢ je wielorako. Skoro Kosciét
sam jest misjg, mozna zrozumiec to, ze Kosciot jest (jakims) zadaniem. Pomimo
ze brzmi to atrakcyjnie, ujawnia si¢ tu pewna niekonsekwencja. Skoro mozna
powiedzie¢, ze Koscidl jest misja, to cokolwiek robig jest misyjne i wcale nie
musze si¢ przejmowac jeszcze niewierzacymi, ktorzy zyja poza granicami mo-
jej parafii, mojej diecezji, czy mojego kraju.

Kolejng trudnoscig zwigzang ze sformulowaniem Kosciof jest misjg, jest brak
sprecyzowania tego, co miatoby by¢ celem tejze misji, oraz jaka jest jej relacja
do plantatio ecclesiae (zaktadania Kosciota), ktére jest - zgodnie z tym, co zawiera

? Ze wzgledu na dluga tradycje duszpasterstwa Indian siegajaca czasu redukeji jezuickich
paragwajskie Duszpasterstwo Indian jest uwazane za wzorcowe dla wielu diecezji w Ameryce
Lacinskiej

* Dr Roberto Tomichd OFM Conv. jest dyrektorem Instytutu Misjologii na Katolickim Uni-
wersytecie w Cochabambie w Boliwii.

* Conferencia Episcopal Paraguaya — Coordinacién Nacional de la Pastoral Indigena, Plan de
la Pastoral Misionero-Indigena. Ad experimentum, Asuncién 2006, s. 14: ,La Iglesia no vive para
si misma, sino ella misma es mision” Jest to ttumaczenie na hiszpanski angielskiego stwierdzenia:
»The Church’s selfunderstanding has moved from ‘the Church has a mission’ to ‘the Church is

23

mission”; por. Mission and Evangelization, red. M. A. Hayes, London 2004, s. XIV.
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definicja soborowa w nr. 6 dekretu misyjnego - jednym z celéw dziatalno$ci mi-
syjnej. W idei plantatio ecclesiae zawarte jest przestanie, ze to nie Koscidt jest na-
rzedziem misji, ale ze misja jest narzedziem Kosciola, ktdry, ze wzgledu na zba-
wienie czlowieka, chce by¢ obecny w kazdym zakatku ziemskiego globu.

2. W objeciach wielo- i miedzykulturowosci

W kontekscie misjologicznym problematyczna jest koncepcja wielokulturo-
wosci rozumianej jako multikulturowos¢, czy tez interkulturowosé. Multikul-
turowos¢ jest pojeciem chetnie uzywanym w lewicowej retoryce, korespon-
dujacej z prawami czlowieka oraz ideologia political correctness. Poniewaz
multikulkturowos¢ prowadzi do relatywizmu, potrzebne jest spoiwo, czy
wspolna podstawa, ktéra bytaby powszechnie akceptowana. Chodzi tu o swie-
cka religio civica, w ktorej role najwyzszych kaptanow obejmuja tzw. autorytety
moralne, czyli straznicy tolerancji’. Idea multikulturowosci wplywa réwniez
na misjologie, w tym na redefinicj¢ waznych dla niej poje¢, np. inkulturacji.

Podobne watpliwosci, zwigzane z dwuznacznoscia terminologiczng, ujaw-
niajg si¢ przy pojeciu interkulturowos¢ (miedzykulturowos¢). Okreslenie
to kojarzy sie z reguly z ideg common values. O ile celem multikulturalizmu
jest stworzenie ,,wielobarwnej symfonii kultur’, o tyle interkulturalizm przeja-
wia tendencje do stworzenia silnego panstwa, opartego o religio civica — posza-
nowanie indywidualizmu i wartosci demokratycznych a przeciwstawienie sie
tendencjom teokratycznym czy totalitarnym. W ramach interkulturalizmu za-
pewnia sie réznym grupom etnicznym i religijnym wolnos¢ ekspresji w prze-
strzeni publicznej, odrzucajac jednoczesnie proby wprowadzania jakichkol-
wiek ograniczen®.

Interkulturowo$¢ wigzana jest zwykle z nastawieniem na interakcje kul-
turowe w pluralistycznym $rodowisku, a co za tym idzie z pojeciem dialo-
gu. W takim znaczeniu, zdaniem Roberto Tomichd, termin ten uzywany jest
w lingwistyce, pedagogice, antropologii kulturowej, socjologii i filozofii".

> Por. H. Borkowski, Etyka uniwersalna jako poglebiony i poszerzony dekalog trzeciego tysigc-
lecia, w: Filozofia wobec XXI wieku, s. 169-174.; H. Rarot, Dlaczego powinnismy by¢ tolerancyjni?
Tolerancja w Swietle wspolczesnej filozofii politycznej, w: tamze, s. 180-187; F. van der Berg, How
to Get Rid of Religion and Why. An Inconvinient Liberal Paradox, Leuven 2008, s. 7-9 (mps); taze,
Moreel Esperanto by Paul Cliteur, http://media.leidenuniv.nl/legacy/Moreel%20Esperanto%20
in%20Philosophy%20now.pdf (odczyt z dn. 3 czerwca 2009 r.).

¢ Por. http://www.accommodements.qc.ca/communiques/2008-05-22a-en.html (odczyt z dn.
19 marca. 2010 r.). W ww. notatce prasowej zaprezentowano 310 stronicowy raport quebeckiej
Commission de consultation sur les pratiques daccommodement reliées aux différences cultu-
relles: G. Bouchard, C. Taylor, Building the Future. A Time for Reconciliation. Report (Quebec 2008).

7 R. Tomichd, Duchowo$¢ misyjna a dialog miedzy kulturami (Referat na Miedzynarodowy
Kongres Misyjny Franciszkanéw Konwentualnych, Kerala, Indie, 12-22 stycznia 2006), b.m.w.
2006, s. 3 (mps).
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Tomicha prezentuje ide¢ miedzykulturowosci w ramach czterech etapow.
Na pierwszym miejscu stwierdza, iz w odniesieniu do pojecia misji miedzy-
kulturowos¢ zaktada relacje wymiany miedzy stronami, ktéra zwykle okresla
sie mianem dialogu. Miedzykulturowos¢ jest sposobem przezwycig¢zenia na-
piecia bedacego we wspdlczesnym swiecie skutkiem globalizacji i wielokul-
turowosci. Miedzykulturowos¢ zaktada funkcjonowanie kultur, wchodzacych
w interakgcje, ktdra skutkuje ubogaceniem a jednoczesnie zapobiega podziato-
wi na kultury lepsze i gorsze, bardziej i mniej rozwinigte itp®.

Drugim etapem prezentacji migdzykulturowosci jest dialog realizowany
na poziomie mikrointerkulturowosci, czyli dialog poszczegdlnych jednostek,
oraz makrointerkulturowosé, dialog instytucji, spotecznoscii panstw. Tego typu
dialog powinien charakteryzowac si¢ otwartym stuchaniem i poszukiwaniem
prawdy, wzajemnym zaufaniem i akceptacjg drugiego. Warunkiem do jego
zaistnienia jest dialog wewnatrzkulturowy, ktéry Tomichd okresla mianem
wewngtrzkulturowosci®.

Dalej Tomichd zwraca uwage, ze migdzykulturowosci nie nalezy traktowac
jako rzeczywistosci teoretycznej, lecz jako te, ktora przezywa sie realnie. Z tego
powodu dialog miedzykulturowy powinien by¢ prowadzony z zachowaniem
specyficznego zaangazowania etycznego.

Na czwartym etapie Tomichd odnosi si¢ do celu dialogu migdzykulturowe-
go, ktory jego zdaniem polega na przezwycigzeniu racjonalnego paradygmatu
jednej kultury skoncentrowanej na rozumie (zachodniego) na rzecz racjonal-
nego paradygmatu miedzykulturowego zdolnego do zharmonizowania logosu
z mitem (taczacego zachodni styl myslenia z mys$leniem charakterystycznym
dla kultur indianskich, azjatyckich i afrykanskich). Efektem finalnym tego
procesu powinno by¢ powstanie racjonalnosci miedzykulturowej, bardziej ar-
tystycznej, symbolicznej i narracyjne;j".

Oceniajac idee Roberto Tomicha, nalezy zwrdci¢ uwage na stabe ich umo-
cowanie w teologii oraz brak odniesien do dokumentéw koscielnych. Skut-
kiem tego jest polityczna (a nie teologiczna) koncepcja interkulturalizmu, jako
przeciwienstwa multikulturalizmu, ktéra nie jest czyms$ obojetnym z punktu
widzenia chrzedcijanstwa. Pomimo ze gloszona w jej ramach idea pozytywnej
laickosci jest przez Ko$ciol akceptowana — przypomnial o tym papiez Bene-
dykt XVI w przeméwieniu do korpusu dyplomatycznego z 11 stycznia 2010 r."!

8 Tamze.
° Por. tamze.

10 Por. tamze.

" Por. Benedykt XV1, Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Sto-
licy Apostolskiej, http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2010/january/docu-
ments/hf_ben-xvi_spe_20100111_diplomatic-corps_plhtml (odczyt z dn. 11 lutego 2010 r.). Pa-
piez stwierdzit m.in.: ,,Pilnie potrzebne jest zatem zdefiniowanie laicko$ci pozytywnej, otwartej,
takiej, ktora bazujac na stusznej autonomii porzadku doczesnego i porzadku duchowego, sprzyja
zdrowej wspotpracy i w duchu wspdlnej odpowiedzialnosci”; zob. tamze.



Nieprecyzyne koncepce misjologiczne jako jedna z mozliwych przyczyn... 79

— istnieje obawa zfamania zasady autonomicznos$ci Kosciota i innych zwigz-
kéw wyznaniowych'~

Godnym pochwaly jest to, ze Tomichd precyzuje, wjakim duchu nalezy
rozumie¢ dialog ijakich plaszczyzn powinien on dotyczy¢. Dialog miedzy
kulturami uwaza, za wskazaniami Jana Pawla II, za droge ku cywilizacji mi-
tosci i pokoju. Jako taki stanowi on fundament pokojowej koegzystencji, spo-
sobnos¢ do wzajemnego poznania i ubogacania si¢. Tak pojety dialog nie stoi
w opozycji do misji ad gentes, lecz jest jednym z jej wyrazow".

3. Pluralizm religijny i dialog jako autonomiczne wartosci

W $wiecie wspdlczesnym zagadnieniem, obok ktdrego Koscidl nie moze
przejs$¢ obojetnie, jest pluralizm. Chodzi tu o pytanie, czy jest on z punktu wi-
dzenia dziatalno$ci misyjnej Kosciota czym$ pozytywnym, czy tez nie? Czy
chrzescijanin jest zobowigzany do aktywnego wspierania pluralizmu religijne-
go, czy jedynie do biernej tolerancji?

Konsekwencja pozytywnej odpowiedzi na pierwsze pytanie bedzie daze-
nie do zachowania status quo polaczona z negatywna oceng idei nawracania
na wlasna religie. W tej sytuacji negatywnie bedzie si¢ ocenia¢ misje ad gentes,
a bedzie si¢ podkresla¢ potrzeb¢ promowania szeroko rozumianego dobra'.
Jesli odpowiemy twierdzaco na drugie pytanie, to unikniemy popadnigcia
w fanatyzm, wyrazajacy sie w stosowaniu przymusu w dzialalnosci misyjnej.
Poszanowanie drugiego czltowieka, wraz z jego pogladami, bedzie polaczone
z checig podzielania si¢ tym, co najcenniejsze — wiarg w Chrystusa.

Zastanawiajac sie nad usytuowaniem Plan de Pastoral..., gdy mowa w nim
o misji wychodzqgcej z pluralizmu religijnego (misiéon desde un pluralismo re-
ligioso) w stosunku do ww. pytan, nalezy podkresli¢, ze dokument nie zostal
w zadowalajacy sposob osadzony w nauce biblijnej, pismach Ojcow Kos-
ciola oraz dokumentach Magisterium, lecz w przewazajacej mierze bazuje

12 Na takie niebezpieczenstwo zwracal uwage w swoim felietonie bp José Ignacio Munilla
z Palencji w Hiszpanii: ,Qué cabe pensar del hecho de que quienes acusan a la Iglesia de in-
miscuirse en el orden temporal, violen luego sin escrupulos todo principio de separacion de
poderes, politicen los 6rganos judiciales, controlen los consejos de entidades financieras, pro-
mocionen a funcionarios y militares segun afinidades politicas, intervengan politicamente en
las mismas universidades y hasta en las instituciones deportivas...? No cabe duda de que un
elemento para juzgar la rectitud de intencion en la reivindicacion de la laicidad por parte de los
estados, serd el respeto a la separacion de poderes, asi como el reconocimiento del principio de
subsidiariedad, renunciando a la tentacién de politizar toda iniciativa social”. Cyt. za J. I. Munilla,
Laicidad positiva y... jcoherente!, http://www.periodismocatolico.com/ content/view/632/38/
(odczyt z dn. 24 marca 2010 r.).

3 R. Tomich4, dz. cyt., s. 8.

" Wiecej nt. idei missio inter gentes zob.: ]. Yun-Ka Than, Missio inter gentes. W kierunku
nowego paradygmatu w teologii misji Federacji Konferencji Episkopatow Azji, ,NURT SVD” 2004,
nr 3,s. 185-211.
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na koncepcjach wypracowanych przez dominikanina Claude’a Geffré, ktére
przez wielu teologéw postrzegane sg jako kontrowersyjne. Geftré podkresla,
ze nowa teologia misji musi przezwycieza¢ waski eklezjocentryzm, skupiaja-
cy si¢ na powiekszeniu liczby wyznawcéw. Jego zdaniem zbawienie nie zalezy
od zmiany religii a faktycznym celem misji Ko$ciola jest manifestacja Bozej
milosci w $wiecie. Jako ilustracje dla gloszonych pogladéw o. Geffré przywo-
luje liczne strumienie, ktére wyobrazaja poszczegdlne religie, szukajace drogi
do zjednoczenia si¢ w nieprzebranym oceanie, ktérym jest Bog®.

Na uwage zastuguja stowa Claude’a Geftré, w ktorych stwierdzit, ze Kosciot
widzialny nie ma monopolu na znaki Krélestwa, z czego wynika, ze dialog nie
stanowi rzeczywistosci uprzedzajacej misje, lecz - jako zbawczy dialog - jej
wewnetrzny wymiar'®. Z jednej strony ww. opinie o. Geftré nalezy oceni¢ po-
zytywnie, gdyz odwoluje si¢ on do dobrze ugruntowanej doktryny o ziarnach
Stowa (fac. semina verbi, gr. Adyor omeppatixoi). Podkresla takze umiejscowie-
nie dziatalno$ci misyjnej w kontekscie zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem
oraz przypomina, ze to B6g ma monopol na dobro, a nie czlowiek, czy Kosciét
jako instytucja rozpatrywana w wymiarze socjologicznym, a nie teologicz-
nym. Z drugiej strony nalezy wskaza¢ na dwa elementy pogladéw o. Geffré,
ktére wymagaja krytycznego spojrzenia.

Pierwszg kwestig jest pozycja stron dialogu, tzn. czy strony dialogu s réw-
ne wylacznie na plaszczyznie ludzkiej (réwna godnos¢ kazdego cztowieka,
jako dziecka Bozego, niezalezna rasy i pochodzenia), czy tez s3 rowne takze
na plaszczyznie teologicznej, jako uczestnicy wlasciwej drogi zbawienia (oby-
dwaj ida droga taski). W dokumencie o duszpasterstwie Indian przyjmuje sie
jako obowigzujaca te druga perspektywe. Jej ukoronowaniem ma by¢ stwier-
dzenie przypisywane Raimonowi Panikkarowi, ze misjonarz chrzescijanski
musi wyzby¢ si¢ podwdjnego etnocentryzmu, tj. kulturowego i religijnego,
na wzdr Jezusa, ktory ogotocil si¢ ze swego bostwa, aby stac sie cztowiekiem.
Misjonarz jest réwniez tym, ktéry otrzymuje, a nie tylko tym, ktory daje. Spot-
kanie z innym powoduje u misjonarza poglebienie wlasnej tozsamosci, gdyz
dialog miedzyreligijny prowadzi do dialogu wewnatrzreligijnego'’.

W dokumencie stwierdzono ponadto, ze dialog ma zbawcze znaczenie dla kaz-
dej ze stron, poniewaz w jego trakcie - zgodnie ze stowami Claude’a Geftré - kazdy
z uczestnikow jest prowadzony w kierunku celebrowania prawdy, ktdra przekra-
cza czastkowy punkt widzenia. Stad efektem dialogu jest wzajemne nawrdcenie’®.

W zaproponowanym rozumowaniu ujawniajg si¢ dwa bledy. Pierwszy
z nich polega na nieuzasadnionym stawianiu na réwnej plaszczyznie teolo-
gicznej obu uczestnikéw zbawczego dialogu. Drugim bledem jest naduzycie
analogii kenozy Syna Bozego w odniesieniu do powinnoéci misjonarza.

15 Plan de la Pastoral...,s. 17.
16 Tamze, s. 18.

7 Tamze, s. 18-19.

18 Tamze, s. 18.
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Skoro dialog zbawczy ma dwie strony i sa nimi: 1) Bég, ktory oglasza
(przepowiadanie) i uobecnia (sakramenty iznaki taski) swoje zbawcze
oredzie przy pomocy wystannika, ktérym jest Kosciol, jako mistyczne
Cialo Chrystusa, a w konsekwencji tez i misjonarz, jako wystannik Kosciola
oraz 2) cztowiek niewierzacy w Chrystusa, ktorego Boég przygotowal taska
Ducha Sw., i do ktérego sie zwraca ze swoim oredziem; to misjonarz nie jest
partnerem w tym dialogu, lecz posrednikiem bedacym w specyficznej relacji
ze stronami.

Misjonarz prowadzi z Bogiem inny dialog, niz ten, ktéry prowadzi nie-
chrzescijanin, a ktérego celem jest bycie transparentnym i wiernym $wiad-
kiem Bozej prawdy i miloéci. Dialog ten ma dla niechrzescijanina charakter
instrumentalny. Im lepiej misjonarz dialoguje z Bogiem w swojej wlasnej rela-
cji, tym lepiej niechrzescijanin doswiadcza Boga. Im bardziej misjonarz trzy-
ma si¢ ludzkich ideologii i tradycji, tym gorszym jest posrednikiem Tradycji
Bozej. Im bardziej misjonarz bedzie liczyl na ,wlasny spryt”, tym mniej kom-
petentnie ukaze madros$¢ Bozg.

Teologiczny dialog Boga z czlowiekiem dokonuje si¢ w teandrycznej formie
dialogu misjonarza z niechrzescijaninem. Jego ludzka strona musi kierowaé
sie zasadg réwnosci w godnosci, a co za tym idzie powinna charakteryzowa¢
sie pokorg uznawania drugiego za stojacego wyzej ode mnie (por. Flp 2,3). Ke-
noza misjonarza odwzorowuje kenoz¢ Chrystusa w odniesieniu do ogotocenia
sie z kultury, nawet w zakresie pewnych form religijnosci'®. Nie moze jednak
obejmowac ogotocenia si¢ z religii, gdyz bytoby to zdrada Chrystusa i w prak-
tyce prowadzilto do slepego zautka.

Poza pozycja stron dialogu niepokdj moze budzi¢ sam sposob uzywania
wyrazenia Krélestwo, gdyz — wbrew odruchowi jaki maja polscy ttumacze, kto-
rzy z reguly dodajg przymiotnik Boze — nie zawsze sklania ono do stricte teo-
logicznych refleksji. Moze si¢ okazac, ze gloszone bedzie Krdlestwo oderwane
od eschatologicznego wymiaru Kosciota.

4. Krélestwo i jego wartosci

Refleksja dotyczaca relacji Ko$ciota i Krélestwa zaprezentowana zostala w de-
klaracji Dominus Iesus, w ktérej nawigzywano do koncepcji zawartych w Re-
demptoris Missio. Stanowi ona reakcje na negowanie lgcznosci pomiedzy
Kroélestwem Bozym, Krolestwem Chrystusowym i Kosciolem. To negatywne
podejscie jest skutkiem przekonania o niewyrazalno$ci Boskiej prawdy, na-
wet przez chrzescijanskie objawienie, a takze subiektywizmu i relatywizmuW
ramach doktryny o Krolestwie zawartej w encyklice Redemptoris missio
wskazano, iz Krolestwo i Kosciol sa odrebne, gdyz Krélestwo rozciaga sie poza

¥ Por. P. A. Sokotowski, Powrdt misjonarza jako problem misjologiczny, ,NURT SVD” 2006,
nr1,s.55.
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widzialne granice Kosciola, obejmujac réwniez wyznawcow innych tradycji
religijnych®. Zwrdcono jednoczesnie uwage, ze nie chodzi tu radykalny roz-
dzial, gdyz Krélestwo jest tozsame z osobg Jezusa Chrystusa, a co za tym idzie
jest zwigzane z Kosciotem. Kosciol odrozniajac si¢ od Chrystusa oraz Krole-
stwa jest jednoczesnie z nimi nierozerwalnie zfaczony*.

John Fuellenbach, odnoszac si¢ do relacji Kosciét - Krolestwo - swiat,
zwraca uwage na trzy ujawniajace si¢ zagrozenia. Pierwszym jest takie
utozsamienie Krolestwa i Kosciota, ktérego skutkiem bedzie wyideali-
zowany i abstrakcyjny obraz Kosciota. Drugie niebezpieczenstwo polega
na pokusie sekularystycznej, czyli utozsamieniu Ko$ciola ze $wiatem w taki
sposob, ze Krélestwo Boze bedzie identyfikowane z okreslonymi celami
politycznymi, ktorych realizacja bedzie zadaniem Kosciota. Trzecie nie-
bezpieczenstwo zwigzane jest ze specyficznie pojetym eklezjocentryzmem,
w ramach ktdérego odrzuca si¢ relacje do Krolestwa i do $§wiata, czyniac
z Kosciola doskonalg i samowystarczalng spolecznos¢ nieuznajacg autono-
mii tego, co $wieckie?.

W encyklice ideklaracji zwraca si¢ uwage na niebezpieczenstwo, ktore
dotyczy relacji Ko$ciota, swiata i Krdlestwa. Jest nim pokusa upolitycznienia
Kroélestwa polaczona z zamknigciem si¢ na transcendencje. Tego typu kon-
cepcje w encyklice okresla sie antropocentrycznymi. Upolityczniona koncepcja
Kroélestwa skupia sie na ziemskich potrzebach cztowieka oraz walce o ich reali-
zacje, ktorg realizuje sie na plaszczyznie spoleczno-ekonomicznej, politycznej
i kulturowej*.

Innym problemem sa koncepcje regnocentryczne, w ramach ktérych po-
stuluje si¢ przezwyciezenie eklezjocentrycznosci. Kosciol wedlug nich po-
winien zajmowac¢ si¢ przede wszystkim promowaniem wartosci Krolestwa
takich, jak pokoj, sprawiedliwos¢, wolnoé¢, braterstwo, oraz popieraniem
dialogu miedzy narodami, kulturami i religiami. Cho¢ s3 to cenne wartosci,
to jednak koncentrowanie si¢ na nich polaczone jest z nieuwzglednianiem
objawionego wymiaru chrzescijanstwa, ktore postrzega sie jako jedna z reli-
gii ludzkosci. Efektem jest zanegowanie praw Kosciota do bycia spadkobier-
cg misji Chrystusowe;j*.

2 Por. J. Fuellenbach, The Kingdom of God. The Message of Jesus Today, Maryknoll - New
York 1995, s. 264; . Fuellenbach, J. Dupuis, Evangelization and the Kingdom Values. The Church
and the ,,Others”, ,Indian Missiological Review” 1992, nr 2, s. 8. Jest to prawdopodobnie aluzja
do stéw z Redemptoris missio, nr 18 o tym, Ze szczegolna i jedyna relacja Chrystusa i Koéciota
»...nie wyklucza wprawdzie dziatania Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granicami Kosciota”;
badz do stéw z nr. 15: ,,Krélestwo dotyczy wszystkich: ludzi, spoleczenstwa, calego swiata. Pra-
cowa¢ dla Krolestwa znaczy uznawac i popiera¢ Bozy dynamizm, ktdry jest obecny w ludzkiej
historii i ja przeksztalca”

2! Redemptoris missio, nr 18.

22]. Fuellenbach, dz. cyt., s. 266-267.

# Redemptoris missio, nr 17.

2 Por. Redmtoris missio, nr 17 i Dominus Iesus, nr 19.
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5. Kwestia ubogich, peryferii i ekologii

Tematami, o ktérych wspoélczesnie sie chetnie dyskutuje sg ubodzy, peryferia
oraz ekologia. Pomimo ze zagadnienia te nie sg obce chrzescijanstwu®, sa one
nieco marginalizowane. Wynika to z faktu ,eksploatowania” innych kwestii,
w tym aborcji i eutanazji*.

Zauwazalnym zjawiskiem jest instrumentalne traktowanie ww. tematow.
Tendencja ta ujawnia si¢ takze w przestrzeni koscielnej. Jako przyktad moz-
na przywola¢ fragment dokumentu Plan Pastoral Misionero-Indigena...: ,.Ce-
cha charakterystyczng nowoczesnego humanizmu, ktéry z Europy najechat
wszystkie kontynenty naszej planety, jest jego antropocentryzm (Redemptoris
missio, nr 17) bedacy postawa jednoznacznie antyekologiczng, ktéra doprowa-
dzita do ekobdjstwa. Ta postawa jest niezgodna z tradycja ludéw indianskich
Ameryki Lacinskiej, ktére przyrode uwazaja za byt ozywiony, macierz i towa-
rzyszke cztowieka. Ze wzgledu na to, misjonarz od Indianina uczy si¢ ceni¢
sobie srodowisko i nabywacé nowa wrazliwo$¢ ekologiczna, ktéra przybliza go
do $wiata Indian i zarazem ubogaca go osobiscie™.

Czyms nie do zaakceptowania jest specyficzna interpretacja encykliki Re-
demptoris missio. Faktycznie w nr. 17 encykliki odrzucono antropocentryzm,
wskazujagc jednocze$nie, co pod tym pojecie jest rozumiane — zeswiecczenie
oraz zamknigcie na wymiar transcendentalny z jednoczesnym koncentrowa-
niem si¢ na walce o wyzwolenie spoleczno-ekonomiczne, polityczne i kulturo-
we. W kwestii ekologii Ko$ciét nalezy uznac nie za jej wroga, lecz za promotora.
To w Kosciele glosi sie glosi potrzebe szacunku dla dzieta stworzenia, przeciw-
stawiajac sie jednoczesnie tendencjom do zréwnywania czlowieka zinnymi
stworzeniami pod wzgledem ontycznym. Dla Kosciota cztowiek nie jest tylko
czedcia przyrody, lecz jest przede wszystkim dzieckiem Bozym, przeznaczo-

= Jest wiele dokumentow Kosciola i opracowan teologicznych, ktére zajmujg si¢ poruszana
tematyka, np. oredzie Jana Pawta IT na XXIII Swiatowy Dzieti Pokoju (1 stycznia 1990 r.) Pokdj
z Bogiem Stworcg, pokéj z calym stworzeniem, w ktérym papiez podkreéla, ze troska o srodowi-
sko naturalne jest obowigzkiem moralnym cztowieka i znakiem jego szacunku dla zycia i Stworcy
(por. nr 6-7) oraz jego encyklike Solicitudo rei socialis (1987), w ktérej w wielu miejscach ukazuje
potrzebe przeciwstawiania si¢ zjawisku ubdstwa i marginalizacji spotecznej (por. nr 15.42.43).
Z opracowan w jezyku polskim mozna wymieni¢: W. Boloz, Kosciél i ekologia. W obronie czto-
wieka i Srodowiska naturalnego (Krakow 2010); A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem
wiarygodnosci Kosciota (Pienigzno 2002).

% Por. Jan Pawel II, Centesimus annus, nr 39, gdzie papiez podkresla, iz rodzina jest podsta-
wowa komorka ekologii ludzkie;j.

¥ Ttlumaczenie PAS. Oryginal na s. 20, pkt 1.4.7. Misién desde una sensibilidad ecolégica:
»El humanismo moderno que, desde Europa invadié todos los continentes de nuestro planeta,
se caracteriza por su antropocentrismo (RM 17), una postura claramente anti-ecoldgica que ha
llevado hasta el ecocidio. Esta postura es incompatible con la tradicion de los pueblos indigenas
de América Latina que conciben la naturaleza como un ser vivo, matiz y compaiera del hombre.
El misionero, por lo tanto, aprende del indigena a valorar el medio ambiente y adquirir una nueva
sensibilidad ecoldgica, que le acerca al mundo indigena y a la vez le enriquece personalmente”.
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nym do zycia wiecznego, ktéry, m.in. przez madre wlodarstwo stworzeniem,
dochodzi do swojej eschatologicznej pelni.

Antropocentryzm chrzescijanski nie jest antropocentryzmem bezwzgled-
nym, egosistycznym, w ramach ktérego czlowiekowi przypisuje si¢ wrecz
boskie cechy i czyni jednoczesnie centrum wszech§wiata. Antropocentryzm
chrzescijanski jest antropocentryzmem wzglednym. Oznacza to, ze cztowiek
jest integralng cze$cig stworzenia, jak galaktyki, gwiazdy, planety, oceany
ilady, rosliny i zwierzeta i z kazda z tych czesci jest zwigzany na swoj sposob.
Wiecej, te czgsci stworzenia posiadaja swoja autonomie i swoja warto$¢ same
w sobie. Niemniej jednak Bog stworzyt czlowieka jako byt szczegdlny i uczynit
go — poprzez rozum i wolng wole - ikong siebie samego. Bog zlecil czlowie-
kowi zarzadzanie stworzeniem i dlatego cztowieka nie mozna traktowa¢ jako
absolutnego pana $wiata stworzonego.

Bezwzgledny antropocentryzm, ktdry jest antyekologiczny i doprowadza
do ekobdjstwa, jest niezgodny nie tylko z tradycjg indianska, ale sprzeciwia sie
takze tradycji katolickiej. Np. §w. Tomasz z Akwinu wzywal, by nie prowadzi¢
wystawnego zycia, a nadmiar pieniedzy oddawa¢ ubogim. W Biblii znajduje-
my pochwale zwierzat i roslin oraz wezwanie do troski o ich dobro. Jan Pawet
II méwit o whasnym celu roslin i zwierzat, niezaleznym od stuzby czlowiekowi.
Benedykt XVT za$ ttumaczy, ze czynienie sobie ziemi poddanej nie oznacza jej
bezmyslnego niszczenia®.

Podkreslanie, ze misjonarz musi uczy¢ si¢ od Indian wrazliwosci ekolo-
gicznej, nalezy uznac za niezreczne. Mozna odnie$c wrazenie, ze chrzedcijan-
stwo zostaje oskarzone o bycie religia wybrakowana, ktdra nalezy uzupelni¢
przez indianski kult natury.

W ww. pogladach odbija si¢ echo oswieceniowego mitu o dobrym dzikusie.
Doceniajac wartosci kultur indianskich, nie wolno ich idealizowa¢. Bowiem
jest w nich tez wiele niesprawiedliwosci i przemocy we wzajemnych stosun-
kach, wystepuje tam niewolnictwo i marginalizacja kobiety. Pewne za$ zwy-
czaje i tradycje pozbawiaja jednostke podmiotowosci i nakazuja podporzad-
kowanie sie decyzji wspolnoty, nawet w sprawach bardzo osobistych. Osoby,
ktére nie popieraja okreslonego przedsigwziecia, zmusza si¢ do partycypowa-
nia w jego kosztach itd*.

Nalezy zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze misjonarz moze i powinien si¢ uczy¢
od tych, wsérdd ktdérych pracuje. Moze zachwycac si¢ osiggnieciami ich kul-
tury, moze odkrywa¢ réwniez dziatanie Ducha Sw., ktéry zasiewa w sercach

% Por. W. Boloz, dz. cyt., s. 7; Diez mandamientos para el medio ambiente, http://www.zenit.
org/article-21155?1=spanish (odczyt z dn. 20 listopada 2010 r.); J. Flynn, Los mandamientos del
medio ambiente. Benedicto XVI anima a ser responsables con la creacion, http://www.zenit.org/
article-35116?l=spanish (odczyt z dn. 27 kwietnia 2010 r.).

¥ Por. E Arizmendi Esquivel, Participacion en el Foro sobre “Los acuerdos de San Andrés,
Asignatura pendiente” promovido por la COCOPA, en el Senado de la Repuiblica, el 21 de abril de
2010, nr 5, http://www.diocesisancristobal.com.mx/artic172df. htm (odczyt z dn. 3 maja 2010 r.).
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ludzkich ziarna Stowa. Nie moze jednak uznac¢, ze majg jakie$ inne, lepsze obja-
wienie, niz to, ktore zostalo dane Kosciotowi w Jezusie Chrystusie. Konsekwen-
cja bytoby postawienie pod znakiem zapytania dzialalnosci misyjnej Kosciota.

Biorgc pod uwage powyzsze rozwazania nie mozna powiedzie¢, ze misjo-
narz uczy si¢ od Indian szanowa¢ srodowisko, lecz ze dzieki Indianom uczy
sie po chrzescijansku szanowac §rodowisko. Nie jest to kwestia retorycznych
subtelnosci. Semina verbi zawarte w religijnosci indianskiej, a objawiajace sie
w szacunku dla dzieta stworzenia, pobudzaja chrzescijanina do zwrdcenia
uwagi na ten aspekt w ramach objawienia chrzescijanskiego. Misjonarz nie
moze zapomnie¢, ze owe semina moga by¢ skazone grzechem, co moze owo-
cowac np. tym, ze bardziej ceni si¢ — co ma miejsce w Papui Nowej Gwinei —
prosiaka niz dziecko.

Analogiczne do niebezpieczenstwa upolitycznienia iideologizacji prob-
leméw ekologicznych jest niebezpieczenstwo upolitycznienia i ideologizacji
sprawy ubogich. Samo serdeczne opowiedzenie si¢ za ubogimi, ktore w jezyku
polskim oddawane jest jako opcja na rzecz ubogich®, jest istotng cechg Chry-
stusowego Kosciota. Na te kwesti¢ zwraca uwage Andrzej Pietrzak, stwierdza-
jac iz cecha ta moze by¢ uznana za znak wiarygodnosci Kosciofa przemawia-
jacego do wspolczesnego cztowieka®.

Kwestia ubdstwa stanowi jeden z waznych tematéw w mysli chrzescijan-
skiej. Juz w tekstach starotestamentowych zwraca si¢ uwage na podwojna
przyczyne zjawiska ubostwa. Moze by¢ ono skutkiem lenistwa i innych mo-
ralnych zaniedban samego ubogiego a takze wynikiem niesprawiedliwo$ci
spolecznej polaczonej z lekcewazeniem prawa Bozego*. Generalnie bogactwo
traktowano jako oznake blogostawienstwa Bozego. Inaczej spogladano jednak
na bogactwo, do ktérego czlowiek doszedt w sposéb nieuczciwy, szczegol-
nie gdy dokonalo si¢ to z krzywda dla blizniego. Zdarzalo sie, ze osoby, kto-
re wybieraly wiernos¢ Bozym przykazaniom, nie byty w stanie wybi¢ si¢ pod
wzgledem materialnym, i z tego powodu zyly w ubdstwie. Jedyne, co im pozo-
stawalo, to pokfadanie ufnosci w Bogu. Z tego powodu chetnie utozsamiano
ubostwo z poboznoscig™.

0 Hiszpanskie opcion preferencial por los pobres przettumaczono pierwotnie na jezyk polski
jako opcje preferencyjng na rzecz ubogich. Z biegiem lat jednak zaczeto opuszczac z pozoru re-
dundantny wyraz preferencial, przez co uzyskaliSmy termin opcja na rzecz ubogich. A wlasnie
przymiotnik preferencial wprowadza specyficzny koloryt do tego pojecia. Bliskoznaczne czasow-
niki optar i preferir maja bowiem nieco odmienne zabarwienie znaczeniowe. Optar, a w konse-
kwencji opcién nalezy pojmowac jako dziatanie rozumu racjonalnego, preferir — preferencial na-
lezatoby odnie$¢ do emocji i tego co okresla sig¢ jako serce. Stad wydaje sie, iz opcion preferencial
por los pobres nalezaloby przetlumaczy¢ jako: sSwiadomy wybér ubogich kierowany emocjonalng
predylekcjg, albo serdeczne opowiedzenie sig po stronie ubogich.

31 Por. A. Pietrzak, dz. cyt., s. 207-208.

32 Por. S. C. Mott, Ubodzy, w: Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achtemeier, Warszawa 1999,
s. 1300-1301.

3 Por. F. Reinecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 824-825.
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W Nowym Testamencie ubdstwo prezentowane jest jako droga do szczes-
cia. Podkresla si¢ jego duchowy charakter. Np. w Ewangelii wg $w. Mateusza
(5,3) uzywa sie¢ okredlenia ubodzy w duchu. Wyrazenie to nie oznacza czlowie-
ka uposledzonego duchowo, lecz kogos, kto albo cierpigc rzeczywisty niedo-
statek dobr, albo wewnetrznie odrywajac sie od przywigzania do posiadanego
majatku, liczy na pomoc Boga i od Boga spodziewa si¢ wszelkiego dobra*.
Z podobnym spojrzeniem mamy do czynienia w Ewangelii wg sw. Lukasza
(6,20). Obok aspektu fizycznego, zwraca si¢ w niej uwage na element duchowy,
odnoszacy si¢ do duchowej nagrody za cierpienie i ubostwo™.

Pozytywna ocena ubo6stwa ujawnia sie¢ w praktykowanym w Kosciele zyciu
monastycznym. Postrzegano je jako okazje do nasladowania Chrystusa, o kto-
rym $w. Pawel w napisal w Drugim Liscie do Koryntian: ,,...bedac bogaty, dla
was stal sie ubogim, aby was ubostwem swoim ubogaci¢” (8,9). Bezposrednim
celem praktykujacego ubdstwo nie bylo wiec dobro blizniego, ale osiagnie-
cie doskonatosci i glebsze zjednoczenie z Chrystusem®. Nie ma tu motywacji
zwigzanej z filantropig, lecz osobista poboznoscia.

W tym kontekscie za niefortunne nalezy uzna¢ przekonanie Roberto To-
micha, iz duchowo$¢ misyjna objawiajaca si¢ w milosci, ktéra w pierwszym
rzedzie koncentruje sie na ubogich, nie tylko nie sprzeciwia si¢ spofecznemu
wymiarowi zaangazowania chrzescijanskiego, ale oswieca tajemnice Chrystu-
sa, dzieki ktorej wspdlnota koscielna potwierdza swoja wierno$¢ Chrystusowi.
W swej wypowiedzi franciszkanin powoluje si¢ na nr 29 adhortacji Ecclesia in
America (1999) i nr 49 listu apostolskiego Novo millennio ineunte (2000).

Trudno zgodzi¢ si¢ z argumentacja Tomicha. Czy duchowo$¢ misyjna w pierw-
szym rzedzie powinna objawiac sie miloscig do ubogich, czy miloscig do Chrystusa
na pierwszym miejscu, a w konsekwencji mitoscig do blizniego? Przeciez nr 29 Ec-
clesia in America koncentruje si¢ przede wszystkim na modlitwie jako podstawie
duchowosci. Modlitwa indywidualna i wspdlnotowa uswiadamia wierzacym jakie
s ewangeliczne wymagania i jakie s3 jego obowigzki wobec bliznich. To wlasnie
w tym numerze podkreslana jest rola kontemplacji i catkowitego poswiecenia si¢
Bogu, jako drogi wspdtpracy na rzecz dobra wspolnego wiernych. Podobnie nr 49
Novo millennio ineunte, zatytulowany Wezwanie do mitosierdzia, ukazuje zaanga-
zowanie na rzecz drugiego jako wynik i owoc kontemplacji Chrystusa.

Analogicznie do kwestii ekologii i ubogich, prezentuje si¢ problem margi-
nesow i peryferiow. Zainteresowanie tymi, ktérzy znajduja sie na marginesie
zycia spotecznego, stanowi czg$¢ chrzedcijanskiego przestania. Sam Chrystus
glosil Ewangelie ubogim, wieZniom wyzwolenie, a smutnym rados$¢ (por. Lk 4,18).

**]. Homerski, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Wstep — Przeklad z oryginatu - Komentarz,
Poznan - Warszawa 1979, s. 124-125.

* Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep — Przeklad z oryginatu - Komen-
tarz, Poznan — Warszawa 1974, s. 156-157.

% M. D. Coogan, Ubodzy, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,
‘Warszawa 1996, s. 784.



Nieprecyzyne koncepce misjologiczne jako jedna z mozliwych przyczyn... 87

Do tej problematyki nawiazuje si¢ w Plan de Pastoral... (1.4.6). Opinie tam
wyrazone znajduja sie pod wpltywem idei gtoszonych przez Paulo Freire?, kto-
ry o sobie méwil jako o pedagogu wyzwolenia, a ktérego zartobliwie okresla
sie dziadkiem teologii wyzwolenia. Symptomatyczne dla prowadzonego przez
Freire dyskursu jest zache¢canie zmarginalizowanych i uciskanych do zajmowa-
nia postawy roszczeniowej. ,Uciskani” sg przekonani o tym, ze ,uciskajacy”
powinni sie wstydzi¢ i na znak pokuty podejmowac¢ dziatania na ich rzecz*.

Idee Paulo Freiry przekladaja sie na postulowanie w Plan de Pastoral...
specyficznej dzialalnosci misjonarskiej, w ramach ktérej misjonarz kontestuje
kulture pochodzenia. Ciekawostka jest to, ze autorzy planu, ktorzy chwalg taka
postawe misjonarza, postrzegajac ja jako ,wielkie §wiadectwo’, s jednoczes-
nie $wiadomi, Ze ich oczekiwanie nie jest do konca uzasadnione oraz ze moze
prowadzi¢ do duchowej schizofrenii w Zyciu misjonarza®.

Analizujgc postulaty zawarte w Plan de Pastoral... oraz opracowaniu Roberto
Tomicha mozna wyrazi¢ obawe, ze Ko$ciot redukowany jest do bycia instytucja
o charakterze charytatywnym i jako taki nie ma prawa do stawiania wymagan.
Oczekuje sie dialogu, w ramach ktorego Kosciot bedzie przyznawal racje drugiej
stronie, rezygnujac z analogicznego traktowania. Ewentualna ingerencja w prze-
strzen religijng oraz kulturowg postrzegana jest jako co$ wysoce nagannego.

Whioski koncowe

Analiza Plan de la Pastoral... oraz artykulu autorstwa Roberto Tomicha upo-
wazniajg, do wyrazenia watpliwoéci dotyczacych zasadnosci prezentowanych
tam koncepcji misjologicznych. Oceniajac je nalezy mie¢ jednoczesnie $wiado-
mos$¢ pewnej drazliwosci, z ktérg mamy do czynienia po stronie krytykowane;j.
Z tego powodu potrzebna jest postawa taktu oraz zdrowego rozsadku. Warto
przy tej okazji przywola¢ zasady zaproponowane przez Jana Pawta IT w encyklice
Redemptoris missio. Papiez zwrocil uwage, ze wlasciwy proces inkulturacji powi-
nien opiera¢ si¢ na (podwojnej) zasadzie 1) zgodnosci z Ewangelia i 2) jednos-
ci Kosciola powszechnego. Zapominanie o nich prowadzi do skrajnych postaw
- zjednej strony do alienacji kulturowej, z drugiej za$ do przeceniania kultur.
Proces inkulturacji nie powinien by¢ w sztuczny sposob przyspieszany, aby nie
powodowal u chrzescijan reakeji negatywnych (Redemptoris missio, nr 54).

37 Paulo Regulus Nevus Freire (1921-1997) dzialacz lewicowo-liberalny i pedagog brazylijski,
dzialajacy gtéwnie w Recife. Opracowat specyficzna metode alfabetyzacji w ramach Movimento
de Cultura Polpular, ktéra zakladala upolitycznienie alfabetyzowanych. Jest autorem pewnych fraz
popularnych réwniez w teologii wyzwolenia, jak np. formagdo de formadores — formowanie formu-
jacych. Por. P. Rosas, Fontes do pensamento de Paulo Freire, Recife 2004, s. 10 (mps); A. J. Ferreira
Calado, Paulo Freire. Sua visao de mundo, de homem e de sociedade, Caruaru 2001, s. 9-14.

3 Najwazniejszymi dzielami Paulo Freire s3: La educacion como prdctica de la libertad (Ma-
drid 1989) oraz Pedagogia del oprimido (Madrid 1992).

3 Plan de Pastoral..., s. 20.
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Dzialalno$¢ misyjna Kosciota nie moze by¢ realizowana w sposéb bezkry-
tyczny, czy tez naiwny. Stuszny jest poglad, ze ci, ktérzy s3 na miejscu, maja
rozeznanie i wiedzg co robig. Nie oznacza to jednak, ze s3 oni zwolnieni z wy-
sitku poszukiwania prawdy zawartej w Ewangelii, co ma ich uchroni¢ przed
»biegnieciem na prézno” (por. Gal 2,2). Niezbednym jest zdrowo funkcjonu-
jacy mechanizm kontrolny, szczegélnie sfery finansowej, ktora jest zwigzana
z dzialalnoscig misyjng, dzieki ktéremu zapobiegnie si¢ sponsorowaniu glo-
szenia antychrzescijanskich, np. marksistowskich, idei.

Szukajac odpowiedzi na zadane w tytule niniejszego artykutu pytanie o nie-
precyzyjne koncepcje misjologiczne jako przyczyne wspolczesnego kryzysu mi-
sji nalezy wskaza¢ na trzy kwestie. Pierwszg jest problemem wykorzystywania
struktur i pieniedzy koscielnych do realizowania celéw, ktére sprzeciwiaja sie
misji Kosciota. Druga kwestig jest ujawniajacy sie kompleks nizszosci teologdw
z mlodych Kosciolow, przekladajacy sie na dazenie do wypracowywania wtas-
nych, niezaleznych od koscielnej tradycji koncepcji. Mysl Kosciota minionych
epok jawi sie jako element niezrozumialy, a nawet obcy. Nie dostrzega si¢ uni-
wersalnego charakteru oraz aktualnosci idei wielkich teologéw chrzescijanskich,
np. $w. Augustyna, $w. Anzelma, czy $w. Jana Chryzostoma. Trzecim problemem
jest ujawniajgca sie w zyciu ,,starych” i ,nowych” Kosciolow ,,mentalnos¢ wiezy
Babel” (por. Rdz 11,1-9), ktéra wyraza si¢ w przekonaniu o tym, ze z zastosowa-
niem wylacznie ludzkich srodkéw mozna na ziemi zrealizowaé Krdlestwo Boze.

Panaceum na powyzsze problemy jest Nowa Pigédziesigtnica, ktorg nalezy
rozumie¢ nie tyle jako wydarzenie o charakterze jednostkowym, na wzér So-
boru Watykanskiego II, lecz jako permanentny proces obejmujacy wszystkie
sfery zycia czlowieka w wymiarze jednostkowym i spolecznym. Dzieki Du-
chowi Sw. porozumienie i zgoda pomiedzy tymi, ktorzy wydaja sie by¢ rézni
od siebie, bedzie mozliwe.
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The Inaccurately Missiological Concepts as one of the Possible
Causes of the Modern Crisis of the Missionary Activity on the
Basis of Some Pastoral Documents

Summary

The paper is a reflection over the influence of some modern missiological concepts on
the crisis of the missionary activity. The negation of the definition of the mission from the
Ad gentes, 6 and its substitution coined by different authors. These ideas are introduced
into the theological reflection usually by pastoral documents. As an example is used 2 of
them, prepared by the theologians from Latin America. The author of the paper does
not condemn them at all, but shows some dangers which can guide in opposite direction
than the indicated by the teaching of the Church. The first of those dangers is the ma-
nipulation on the notion of the mission until the possibility to separate the mission from
God. The second danger consist in the use of the notions of pluri- and multiculturalism,
conditioned by some ideological concepts. Another danger is the over-use of the notion
of the religious pluralism and the dialogue, that is strongly tied to the revaluation of the
notion of the Kingdom of God into the values of the Kingdom. This issue is bound for
the over-representation in the reflection of the terms like: poor, periphery, and ecology,
the meaning of which, in many cases, is alien to the tradition of the Church. At the end
of his reflection the author shows the importance of the intra-ecclesial dialogue and the
necessity of the correct application of the principles of the inculturation.

Keywords: ecology, inculturation, kingdom, missiology, mission without God,
poor, values of the Kingdom.



