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WIARA I KOMUNIKACJA WIARY
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Inicjatywa eklezjalna Roku wiary nawigzuje istotowo do uprawiania teologii
i do formacji teologicznej kaptanow. Wzywa do tego, by teologia na nowo
zastanowita si¢ nad tym, czym ona jest, jakie jest jej zadanie i powotanie, i co
stanowi samo sedno jej poszukiwan. Jednym stowem to wyzwanie dla teologow
i kaptanow, formatorow i studentéw, do swoistego powrotu do zrodet ,,scientia
fidei” / ,,scientia Dei”, czy jak zwali t¢ dziedzing wiedzy ludzie sredniowiecza,
»divina scientia”. Wlasciwie to wyzwanie do wiary, jako przedmiotu teologii, jest
wpisane w sama nature tej nauki.

Niniejsza publikacja sktada si¢ z trzech czesci: 1. Okreslenie wiary; 2. Przekaz
wiary; 3. Teologia jako sposob komunikowania praw wiary.

1. WIARA

Teologia wspotczesna podkresla wielo$¢ elementow, jakie sktadaja si¢ na
fenomen wiary'. Wiara jest darem od Boga, ale darem symfonicznym, jak to wyrazit
juz Ireneusz z Lyonu. Bog przez dar wiary przekazuje cztowiekowi ,,symfoni¢
zbawienia™. Wedlug innego poréwnania Ireneusza wiara to olbrzymia budowla
zbawienia, ktorg dla czlowieka projektuje Bozy architekt’. Wielo$¢ elementow
udanego utworu symfonicznego potrzebuje harmonii dzwigkéw muzycznych.
Kazda budowla, by nie razita oczu, wymaga takze symetrii linii architektonicznych,
jednosci 1 spojnosci. Tomasz z Akwinu nie pozostaje daleko od Ireneusza, gdy
model i symbol dla wiary, a przez to i dla nauki teologicznej, widzi w bogactwie
elementoéw gotyckiej katedry, ktéra w wielosci detali ukazuje wtasnie jednos¢

' Por. H. U. v. Balthasar, Die Wahrheit ist symphonisch. Aspekte des christlichen Pluralismus (1972).
2 Por. Adversus haereses 1V,14,2.
3 Tamze, 1V,14,2.
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harmonii i symetrii; w niej kazda czg¢$¢ 1 szczegdt wspotgra z catoscia. Wspolgra
ukazujac w wielosci jednos¢, wyrazajac w sym-fonii poli-foni¢, w mnogosci linii
prostote. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jak méwit Dionizy Areopagita, wiara dotyczy
prawdy prostej i zawsze istniejacej (,,fides est circa simplicem et sempre existentem
veritatem”)*, a taka prawda, jak dodaje Tomasz, jest tylko pierwsza prawda, czyli
Bog. Z formalnego punktu widzenia, przedmiotem wiary nie jest zadna inna
prawda, jak tylko ta, ktéra Bog objawit o samym sobie. Wielo$¢ prawd wiary
bazuje na jedynej tylko prawdzie Boga, ktéra przyjmuje jako fundament i zasade
podstawowg. Z materialnego punktu widzenia, prawdy przyjete przez wiar¢ maja
za przedmiot nie tylko Boga, ale wiele innych spraw, co znajduje odzwierciedlenie
w roznorodnosci kwestii poruszanych w Katechizmie Kosciota Katolickiego®.

Sita wiary jest harmonijne wspolbrzmienie wszystkich jej elementdw, ich
wewngtrzna koherentno$¢. Teologia streszcza zasade tej spojnosci w ,,nexus my-
steriorum inter se”, wedtug ktorego wszystkie prawdy sa wewngtrznie powigzane
i zadna prawda wiary nie istnieje w odizolowaniu od innych®. Jednos¢ symfoniczne;j
wiary to takze motor rozwoju teologii. O wielu prawdach mozna debatowac
teologicznie wlasnie dzigki wewnetrznej relacji prawd wiary. Tak tez o Maryi,
o ktorej niewiele wiadomo z kart objawionego Pisma, mozna powiedzie¢ nader
duzo i wciaz wiecej dzigki relacji, jaka istnieje migdzy prawda jej osoby i misji,
a innymi prawdami wiary w odniesieniu do Boga. Skadinad nie jest rzecza
teologicznie trudng wykazanie wewnetrznej koherencji doktryny wiary, spojnosci
polifonicznej symfonii prawd wiary, posrod ktorej jedna prawda o$wieca, wyjasnia
i podtrzymuje inne.

Klasyczne rozréznienie wiary na ,.fides quae” i ,,fides qua”, obecne w kazdej
epoce refleksji nad wiara, od czasu Ojcow Kosciota, miato na celu zachowanie
symfonicznego znaczenia wiary nie tylko na poziomie prawd przez wiare
przyjetych i stanowiacych jej przedmiot, ale na poziomie samego egzystencjalnego
fenomenu, jakim jest wiara cztowieka. Stad rozroznia si¢ ,,fides quae creditur” —
wiara Kosciota i jej prawdy jako jednosé¢, i ,,fides qua creditur” — wiara, jako akt
wiary, w ktorym osoba ludzka, wierzacy, przyjmuje ten depozyt, pod wptywem
taski, zawierza si¢ Bogu, ktory si¢ objawia i dlatego przyjmuje jako prawde te
Bozg komunikacje ze stworzeniem. Nie moze by¢ mowy o separacji mi¢dzy tymi
dwoma wymiarami wiary, ktore stanowig w rzeczywistosci dwa momenty jednego
i tego samego aktu wiary. Wierzacy akceptuje prawdg wiary, ktora go zobowiazuje:
»fides qua”, nie jest subiektywnie wyabstrahowana od ,.fides quae”, ale jest w pelni
przez t¢ ostatnig zdeterminowana. Z drugiej strony, ,,fides quae”, wcigz odsyta do
»fides qua” jako do fundamentalnego aktu przez ktory wierzacy, w swojej wolnosci,
akceptuje by zawierzy¢ w pelni samego siebie i catego siebie objawieniu Bozemu.

4 De divinis nominibus, cap. 7, lect. 5.
5 Por. Summa Theologiae, 11-11, q. 1, a. 1.
¢ Por. Sobor Watykanski I, Dei Filius, DS 3016.
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W tym sensie, prawda jest, ze dar wiary rodzi si¢ w pelni ze stuchania — jak to
wyrazit Karl Rahner w Horer des Wortes (1941) —rodzi si¢ z przyjgcia i przylgniecia
do objawionego Stowa, do ,,Logosu” Bogu. Symfonicznos$¢ wiary wyraza si¢ wiec
w pelni w jej historycznym przyjmowaniu przez wcigz nowych ochrzeczonych,
ktoérzy tworza lud zbawionych, lud wierzacych, Kosciot wiary objawionej. Chodzi
wigc juz nie tyle o symfonig prawd wiary, ktore wspoltgraja migdzy soba w korpusie
doktryny (,,theologia™), ale o koncert historii zbawienia (,,ckonomia”).

Tomasz z Akwinu rozwija jeszcze bardziej mysl o strukturach wiary, gdy
zauwaza, ze we wierze, w akcie wiary, nalezy rozr6zni¢ trzy wymiary. W trojaki
sposdb mozna bowiem wyrazi¢ swojg wiare, czy jej trzy stadia. Gdy ktos mowi:
»credo Deum”, wskazuje tym samym na przedmiot wiary, wyznaje, ze wierzy
w fakt, ze Bog istnieje: wierze ze Bog jest. Gdy natomiast mowi ,,credo Deo”,
wierze Bogu, wyznaje, ze wierzy temu istniejagcemu Bogu, ktory o sobie zaswiadczyt.
Innymi stowy, wierzy w Boga, ktory dziata i komunikuje, i swoimi dzietami, swoim
stowem $wiadczy o sobie. Jeszcze czyms$ innym jest trzecie wyznanie ,,credo in
Deum”, ktére wskazuje natomiast na Boga jako cel osobistego aktu wiary, co
oznacza, ze wierze w Boga, ktory dla mnie jest zdolny co$ uczynic¢. Bog moze by¢
przedmiotem wiary (pierwszy poziom wiary: ,.,credo Deum”), jej $wiadkiem,
ktoremu si¢ wierzy (drugi poziom wiary: ,,credo Deo”), ale i celem aktu wiary
(trzeci poziom: ,,credo in Deum”). W rzeczywistosci i byt stworzony moze by¢
przedmiotem wiary. Stworzenie moze by¢ rowniez §wiadkiem wiary. Natomiast
celem wiary nie moze by¢ nikt inny jak tylko Bog, bo dusza ludzka nie moze by¢
nakierowana, jako na cel ostateczny, na nic innego jak tylko na co$, co jest ponad
nig, a tym nie moze by¢ inne stworzenie. Tym celem moze by¢ jedynie Absolut,
objawiony Bog’.

Wiara jest darem nadprzyrodzonym, ludzkim wyborem, osobistym zawierzeniem.
Autor listu do Hebrajczykow tak zdefiniowat wiare w Chrystusa: ,,Wiara (...) jest
poreka (,,hypostasis”) tych dobr, ktorych sie spodziewamy, dowodem tych
rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (11,1). Wiara jest fundamentem tego dobra,
ktérego spodziewa si¢ czlowiek, na ktore ma nadziej¢. Wulgata thumaczyta t¢
definicje w nastepujacy sposob: ,.fides est substantia rerum sperandarum”.
Powyzsze thumaczenie jest najwlasciwsze, by wyrazi¢ w tym konteks$cie greckie
,»Nypostasis” (substancja, fundament, porgka...). Zacytowany fragment na dodatek
jest jednym z nielicznych miejsc w Nowym Testamencie, gdzie uzyty jest ten
skadinad nieodzowny dla dogmatyki termin ,,hypostasis™. Juz na poczatku listu
do Hebrajczykow autor natchniony uzyt juz tego stowa, nie w odniesieniu do
wiary, ale do samego Chrystusa, gdy moéwit: ,,Ten Syn, ktory jest odblaskiem Jego
chwaty (,,d6xa”) i odbiciem Jego istoty (,,hypodstasis”), podtrzymuje wszystko

7 Por. Tomasz z Akwinu, In Joannem, c. 6, lectio 3.
8 W sumie takich miejsc jest pie¢: dwaw 2 Cor 9,41 11,7, gdzie termin ten oznacza ,,projekt”, ,,program”
i trzy razy wiasnie w liscie do Hebrajczykow.
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stowem swej potegi” (1,3)°. Otdz i chwata (,,doxa”) i istota (,,hypdstasis™)
w pierwszym wersecie listu wskazuja na natur¢ Boga, na t¢ Bozg substancje
rzeczywistos$ci transcendentnej, ktora charakteryzuje niekonczaca si¢ chwala
i splendorem. Chrystus jest odbiciem, odblaskiem, prawdziwym wizerunkiem,
jest ,karaktér” bytu (,,hypostasis”) Boga.

Okres$lenie wiary u Hebrajczykow, jako przyobleczonej przez cztowieka
stabilnej ,,hypostasis” (formy) tych rzeczy, ktore si¢ oczekuje w nadziei, trzeba
postawi¢ na réwni z definicja Chrystusa, ktdry jest odwiecznie ,,hypostasis” Boga,
Bozej niezmiennej natury. Wiara w swojej naturze odnosi si¢ do statej obecnosci
Boga, ktorego byt transcendenty pozostaje w kontrascie z tym co przemijajace,
czasowe 1 poddane upadtosci i utomnosci, z tym, co tylko subiektywne. W ten
sposob ,,hypostasis” (,,substantia”) obecna w Jezusie staje si¢ formg wiary dla
wierzacych. Ona jest stabilnym posiadaniem tego, co jest nadzieja zycia wiecznego,
posiadaniem Boga, tak jak niezmiennie Chrystus posiada w sobie petni¢ bostwa.

2. KOMUNIKACJA WIARY WE WSPOECZESNYM SWIECIE

Wezwanie, jakie ze szczeg6lng moca stoi dzis$ przed wiarg chrzescijanska, jest
jej przekazywanie, komunikowanie §wiatu. Sam problem przekazywania wiary
nie jest nowy. Mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu i misji Jezusa temat wiary jest
nierozerwalnie zwigzany z problemem jej przekazywania (Mt 28,11), by swiat
uwierzyl (J 17,21). Kwestia przekazu wiary stanowi przedmiot teologii pastoralnej,
odrebnej w swojej specyfice od Scisle pojetej dogmatyki. Karl Rahner, prezentujacy
w tej kwestii skrajne stanowisko uwazat, ze w ostatecznym rozrachunku i dogmatyka
jest w swej istocie takze dyscypling pastoralna, bo komunikowanie wiary jest tym
procesem, ktory stanowi w duzej mierze o jej rozwoju, o tym, co teologia nazywa
rozwojem dogmatu.

Teologia wspolczesna ma wiele stow — kluczy rozwinietych w jezyku
niemieckim, trudnych do przethumaczenia na inne jezyki'*, ale jedno z takich stow
weszlo do jezyka teologii w oryginale wloskim, dzieki Janowi XXIII, jest to stowo
»aggiornamento”, co oznacza w jezyku wloskim: zaktualizowanie i uzupehienie,
zrewidowanie i poszerzenie, od$§wiezenie i odnowienie, ale i modernizacja
i unowoczesnienie. Termin ten pochodzi od stowa ,,giorno” (dzien). ,,Aggiornare”
w starym wloskim oznacza: §wita¢, dnie¢, wyraza wstawanie dnia, nastawanie

°  Por. 3,14: , Jestesmy bowiem uczestnikami Chrystusa, jesli pierwotng nadzieje do konca zachowamy
silng”; ale Wulgata i w tym przypadku byta bardziej precyzyjna: participes enim Christi effecti sumus,
si tamen initium substantiae eius usque ad finem firmum retineamus.

Poczynajac od klasycznego Ursakrament (Pra-sakrament, prymitywny, oryginalny Sakrament — Ko-
$ciol), bez ktorego nie moglaby si¢ dzi$ oby¢ eklezjologia.
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nowego dnia. W poezji wloskiej ,,aggiornare” znaczytoby oswietli¢ rzesiscie, nadac¢
nowy blask, w blyskach, promieniach, w blasku $wiatla.

Termin ,,aggiornamento” najlepiej oddaje moment tajemniczej dialektyki
miedzy niezmienng Tradycja wiary a jej cigglym nowym przekazywaniem, nowym
formutowaniem. W tym konteks$cie staje si¢ zrozumiatym, iz ,,aggiornamento”
Soboru Watykanskiego II jest wydobyciem nowego blasku skarbu wiary, tak by
byt efektywnie ,,$witaniem” dla wspotczesnego Swiata. Odwieczna i niezmienna
nowos¢ wiary, powierzona Kosciotowi, w ten sposob objawia si¢ jako co$
najbardziej aktualnego.

Sobor Watykanski I1 stat si¢ soborem komunikowania wiary w tym konkretnym
wspolczesnym §wiecie. To nie Sobor nowych prawd wiary, nowych dogmatow,
to Sobor opatrzno$ciowego i odwaznego ,,aggiornamento” wiary. Tak
chrzesdcijanstwo w swojej prostocie na nowo ukazywato $wiatu, ze nie jest religia
triumfalnosci czy Zle pojetego absolutyzmu, ale wiary i mito$ci, prostej i pokorne;j,
a to oznacza tez, ze jest religig ludzi odwaznych, ze daje cztowiekowi site i odwage
wykazania racji swojej wiary w Jezusa Chrystusa takze wobec $wiata, ktory nie
jest juz uformowany w wigkszosci przez mysl chrzescijanska i nierzadko okazuje
si¢ nieprzychylny samemu chrzescijanstwu.

Niestrudzone komunikowanie wiary to nie wyraz triumfalizmu Ko§$ciota, ale
odwaga ludzi Kosciota, wolnych pewnos$ciag Bozego daru wiary. Sobor w tym
wzgledzie znalazt tez ewangelijny ztoty $rodek, swoista rownowage miedzy
gloszeniem Stowa, misja wobec $wiata, ewangelizacja dla jedynej absolutnej
Prawdy — z jednej strony, a z drugiej strony — dialogiem, zrozumieniem, peda-
gogicznym ,.tolerowaniem” faktu, ze kazdy wzrost potrzebuje czasu, ze nawrdocenie
potrzebuje czasu.

Mozna by rzec, ze komunikacja idzie zawsze nierozdzielnie i wcigz po §ladach
depozytu wiary. Trzeba najpierw posiadac to, co chce si¢ przekaza¢ drugiemu.
Kto komunikuje wiare innym, musi sam najpierw przylgna¢ do wiary. Gdyby
jednak cata komunikacja opierata si¢ jedynie na tym osobistym przylgnigciu pod-
miotu ewangelizatora, taka komunikacja bytaby dos¢ labilna. Stad trzeba stwierdzic,
iz stabilno$¢ procesu komunikowania wiary wynika z odniesienia do Objawienia
(jakby niezalezne od osobistego wysitku wierzacego). Sposob komunikowania
wiary jest uformowany przez sam depozyt wiary objawionej. To tu lezy racja, dla
ktorej sakramenty, jako przekaz wiary, dziataja ,,ex opere operato”, a nie sg zalezne
od efektywnej wiary szafarza, ktora moze akurat nieszczg$liwie przezywacé
stabos¢!!.

Konieczne elementy w komunikowaniu wiary zawierajg si¢ w Osobie i misji
Jezusa Chrystusa. Ko$ciot nie moze zaproponowac innej nowosci i inaczej tej
nowosci, ktorg jest wieczna nowos¢ Jezusa Chrystusa, ale i Kosciot dostosowuje

1" Por. Sobor Trydencki, Sess. 7, can. 8, 3 marca 1547: DS 851.
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gloszenie Ewangelii zbawienia do wcigz nowych epok ludzkich, do rozwoju osoby
ludzkiej i calej ludzkosci. W przesztosci takie dostosowywanie przekazu wiary do
kolejnych epok, chocby jezykowe, bylo moze tatwiejsze, bo kolejne pokolenia,
generacje ludzkie byty do siebie raczej podobne. Dzi$ nauki psychologiczne
i socjologiczne mowig o zmianach pokoleniowych nastepujacych $rednio co pie¢
lat. Trzeba zdac sobie sprawe z tej predkosci rozwoju ludzkosci, bo ona najdobitnie;j
naznacza i charakteryzuje wspotczesno$¢. Chodzi tu o przys$pieszenie, jakiego
mysl ludzka nie znata do tej pory; nie wyobrazata sobie jeszcze sto lat temu. Dla
przekazu wiary refleksja ta jest konieczna, bo wiara chce by¢ zrozumiana, chce
dotrze¢ do cztowieka tak, by on byt zdolny ja przyja¢ zrozumiawszy (,,fides” szuka
»intelligentia”). Stad kazda epoka potrzebuje tego samego, a jednak nowego jezyka
przekazu wiary, tego samego, a jednak nowego obrazu wiary.

W zakresie przekazu wiary odnoszac si¢ jednoczes$nie do tajemnic wcielenia
i odkupienia trzeba rozr6zni¢ glos od stow. Julia Kristeva — stynna filozof francuska,
pochodzenia bulgarskiego'? — uwaza, ze rozroéznienie migdzy stowami a glosem
jest prefiguracja catego jezyka poetyckiego i symbolicznego, ktdrego zrozumienie
jest bardzo wazne dla przekazu wiary. Samuel Beckett byl przekonany, ze przez
gtos, moca emocji glosu dochodzi si¢, albo wrecz przekracza transcendentne
znaczenie stow jezyka.

Wiadomo z Objawienia, ze Stowo (,,Logos”) stoi u podstawy stworzenia,
»Stowo byto u Boga i Bogiem byto Stowo” (J 1,1). Stowo wyprzedza glos
cztowieka do tego stopnia, ze Jan Chrzciciel, wskazuje na paradygmat gltoszenia
przedwiecznego (a wiec zawsze uprzedniego) Stowa, ktore wymaga catkowitego
umniejszenia siebie, tak by to On wzrastal, a ja si¢ umniejszat (J 3,30). Dlatego
Jan przedstawia siebie tylko jako ,,glos wotajacego na pustyni” (Lk 3,4). Przedstawia
si¢ jako narzedzie, ktore zostaje oddane Stowu. Jan nic nie méwi od siebie, pozwala
siebie uzy¢ Stowu. Tak zatem wyglada misterium komunikacji wiary, stowa wiary.
Pierwszenstwo objawionego Stowa formuje i wpisuje si¢ w glos, ktory staje sie
»apostotem”, postancem Objawienia.

Czlowiek komunikujac prawde w pewnym sensie powotuje ja wciaz na nowo
do zycia, formuje i nadaje ksztalt. Takze wierzacy, ,,narzedzie” komunikowania
wiary, ma swoje imig, jest osobg i w komunikacji objawia takze co$ z siebie
samego. Wierzacy jest konieczny do tej komunikacji: dworzaninowi etiopskiemu
z Dziejow Apostolskich nie wystarczylo przeczytanie ksiggi Pisma, by uwierzy¢,
potrzebowat spotkania i wyjasnienia z wierzagcym Filipem (por. Dz 8,35-38). Tak
byto i z uczniami Jezusa, ktorym nie wystarczyto zna¢ Pismo, by rozpozna¢ Pana,
potrzebowali z Nim spotkania, by ich wiara zacz¢ta prawdziwie istnie¢. Jedng
z prawd Bozego planu przekazywania wiary jest catkowite powierzenie zadania

12 Por. Semeiotike. Recherches pour une sémanalyse, Seuil, 1969; Le Langage, cet inconnu. Une initiation
a la linguistique, SGPP 1969; Au risque de la pensée, Aube 2003, itd.
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komunikowania-wiary cztowiekowi w Kosciele, wierzacemu we wspolnocie
wszystkich wierzacych. To samo Stowo rozbrzmiewa wcigz na nowo i rozwija si¢
poprzez gtoszenie. Bog czyni zatem czlowieka wierzacego swoim
wspolpracownikiem, rownoprawnym partnerem. Zniza si¢ we Wcieleniu, staje sie
ciatem (por. J 1,14), by sta¢ na roéwni z cztowiekiem i za nic nie deprecjonuje
wspolpracy, jaka cztowiek mu moze dac.

3. TEOLOGIA JAKO KOMUNIKACJA PRAWD WIARY

Szczegolng forma komunikacji wiary jest teologia, ,,intelligentia fidei”. W tym
konteks$cie trzeba wskazac¢ na rozrdznienie pomigdzy teologiem jako ekspertem
wiary 1 teologiem jako wierzacym. To jest jedna z kwestii, ktora dzi$§ bardzo trudno
zrozumie¢ cztowiekowi nauki. Cho¢ kazda nauka ma swojg etyke deontologiczna,
w teologii potrzeba czego$ wigcej niz tylko paru zasad etyki profesjonalne;.
Konieczne jest tutaj odniesienie do osoby, utozsamiajacej si¢ z wskazaniami
osobowego Boga. W zrozumieniu tej kwestii przychodzi z pomocg Max Weber,
autor stynnego wyktadu Wissenschaft als Beruf (Nauka jako zawdd). Pisat on:
,»Nur auf dem Boden ganz harter Arbeit bereitet sich normalerweise der Einfall
vor. Gewil3: nicht immer. Der Einfall eines Dilettanten kann wissenschaftlich genau
die gleiche oder grofere Tragweite haben wie der des Fachmanns. Viele unserer
allerbesten Problemstellungen und Erkenntnisse verdanken wir gerade Dilettanten.
(...) Der Dilettant unterscheidet sich vom Fachmann nur dadurch, daf ihm die
feste Sicherheit der Arbeitsmethode fehlt, und daB3 er daher den Einfall meist nicht
in seiner Tragweite nachzukontrollieren und abzuschétzen oder durchzufiihren in
der Lage ist. Der Einfall ersetzt nicht die Arbeit. Und die Arbeit ihrerseits kann
den Einfall nicht ersetzen oder erzwingen, so wenig wie die Leidenschaft es tut.
Beide — vor allem: beide zusammen — locken ihn".

Przestanie powyzszego fragmentu jest nastgpujace: idea, mysl nawet genialna
nie zastepuje, nie zwalnia z wytrwalej pracy, z drugiej strony nawet cigzka praca
nie moze zastgpic¢ albo na site wyprodukowaé genialnej idei, mys$li, nie moze
zrobi¢ tego, co czyni pasja. | praca i pasja, obie i razem pozwalaja dojrze¢
genialnym mys$lom w danej nauce. Jezeli naukowcom, o ktérych mysli Weber,
potrzeba niecodzownie tych dwdch elementow dla owocnosci poszukiwan
naukowych: ciezkiej pracy ale i pasji, to mozna rzec, ze dla teologa pasja jest
specyficzna pasja wiary. Bez wiary teolog stracitby przedmiot, a raczej podmiot
wlasnej nauki, stalby si¢ religioznawcg czy filozofem religii, ale nie teologiem.
Bez wiary nie mogtby zaproponowac zadnej mysli w teologii, a juz w zaden sposob
mysli genialnych i tak przyczynic si¢ do rozwoju dogmatu. Ale tez wlasnie wokot
symfonicznosci wiary dzi$ pigtrzy si¢ wiele pytan i nowych problemow.
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Na naszkicowanej linii miedzy ,,fides quae” i ,,fides qua”, miedzy wiarg a jej
komunikowaniem wiary $wiatu, znajduje dzi$ niemato kwestii otwartych,
wymagajacych koniecznie refleksji teologicznej. Pierwszym problem jest ,,sensus
fidei” ludu Bozego, ktory jest wspolczesnie nowym wezwaniem dla wiary
i teologii. Czym ,,sensus fidei” nie jest, wiadomo dobrze. Nie jest wigec opinig
wiekszosci, ktorg bada si¢ demokratycznym referendum, cho¢ tak mogtoby sie
wydawaé, zaktadajac, ze ,,sensus fidei” jest darem Ducha Swigtego powierzonym
wraz z wiarg na chrzcie kazdemu wiernemu, rodzagc w nim pewnos¢ co do spraw
wiary. Jesli jest czynnikiem nadprzyrodzonym, nie moze by¢ zdegradowany tylko
do demokratycznej opinii wiekszosci. Co wigcej owa pewnos$¢ moze by¢
doswiadczona tylko we wspolnocie wiary, jakim jest Kosciot prowadzony przez
swoich Pasterzy. To wszystko mozna zasiegna¢ z kazdego dobrego stownika
teologicznego'®. Jednakze dzi$ bardziej niz kiedykolwiek jest konieczna poglebiona
refleksja na temat tego, co ,,sensus fidei” ma do powiedzenia przekazowi wiary,
jakim jest teologia, co ma do powiedzenia dla ,,intelligentia fidei” w epoce, w ktdrej
moze si¢ zdarzy¢, ze wigkszos$¢ wierzacych nie ma pewnosci, nie jest przekonanych
co do wielu prawd doktryny, nie wyczuwa ich, tak jak je czuje wiara Kosciota.
Czy tam gdzie wiara jest staba czy poddana watpliwosciom, ,,sensus fidei” zanika
catkowicie? Wiadomo, ze ,.fides quae” i ,,fides qua” sg nierozerwalne, ale wiadomo
tez, ze cztowiek dojrzewa w kolejnych etapach i porach zycia. Wiara jest procesem
wzrastania, to czy mozna powiedzie¢, ze i ,,sensus fidei” ludu Bozego kroczy
podobnymi drogami wzrostu? Czy moze si¢ zdarzy¢, ze w konkretnej epoce czy
kulturze, czy w pewnym obszarze mysli nad wiarg ,,sensus fidei” moze zanikngc?
Czym jest dzi$ dla teologii dojrzate i uwazne spojrzenie na ,,sensus fidei” ludu
Bozego? W jakim sensie i w jakiej mierze ,,sensus fidei” moze sta¢ si¢ i dzi$ ,,locus
theologicus™?

Kolejne wyzwanie dla teologii, wynikajace z dynamiki aktu wiary dotyczy
,»zhakow czasu”. Jest to jedno z przetomowych przestan Soboru Watykanskiego I1'.
Powinnos¢ odczytywania znakow czasu jest jednym z fundamentow dla obecno$ci
wspodtczesnego Kosciota w swiecie. Czym sg znaki czasu w komunikowaniu wiary,
czy maja, a jesli tak, to jaka wartos¢ dla argumentacji teologicznej, w jakim sensie
i w jakiej mierze sg dla teologa wigzace? Ostatni Sobor nakazat ich skrupulatne
rozeznawanie, ale w jakim celu? Jaki maja wptyw na nasze zrozumienie wiary
i jej komunikowanie? Jak wpisujg si¢ w te delikatng, a fascynujaca i nicodzowna
relacj¢ migdzy wiarg, a historig, $wiatem i kulturg?

13 Por. Konferencja Episkopatu Francji, Note doctrinale: Le sensus fidei e ['opinion générale majori-
taire, 2009.

% Gaudium et spes, n. 4: ,,Ecclesiae officium incumbit signa temporum perscrutandi et sub Evangelii
luce interpretandi..., Ko$ciot zawsze ma obowigzek bada¢ znaki czasow i wyjasniac je w §wietle
Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom
na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszitego oraz wzajemnego ich stosunku
do siebie”.
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Kolejny problem to rozroznienie migdzy Tradycja apostolska (pisang przez
duze T), a wieloma tradycjami (w liczbie mnogiej), ktore rozwijajg si¢ wraz
z wzrostem wiary. Idg w parze z historig wiary, z jej charakterem lokalnym,
partykularnym, z jej matymi ojczyznami, w ktorych zostala zakrzewiona i wzrosta.
Tu pytania sa wielorakie; niektore zostaty zebrane przez Migdzynarodowa Komisje
Teologiczng, w jej ostatnim dokumencie's. Szczegdlnym przypadkiem takich
tradycji lokalnych jest czgsto pobozno$¢ ludowa. Wiadomo dobrze, ze w ramach
negatywnych wskazowek, Tradycji nie wolno krytykowaé, natomiast tradycje sa
krytykowalne i podlegaja konfrontacji. Ale w sednie sprawy, czym sa i jaka maja
wartos¢ dla przekazu wiary, dla teologii owe tradycje? Czy tradycje musza zawieraé
w sobie catg Tradycje apostolska? Jesli nie na wszystkie pytania sa odpowiedzi
dogtebnie juz opracowane przez teologie¢, to w tej kwestii potrzeba przede
wszystkim ciagtej konfrontacji. I tak Koscioty lokalne, ktore sg kolebka tradycji
w liczbie mnogiej, potrzebujg ciagtej konfrontacji z innymi Kosciotami partyku-
larnymi, dajac innym cos z siebie, ale tez koniecznie uczac si¢ i poprawiajac wiasne
tradycje. Zaden Kosciot partykularny i zaden naréd katolicki nie jest zwolniony
z takiego ciaglego krytycznego spojrzenia na wlasne przezycie wiary. Patrzac na
kwesti¢ Tradycji, trzeba przyznaé, ze wspotczesnos¢ jest bardzo interesujagcym
okresem w historii Kosciota, kiedy chyba po raz pierwszy na tak wielka skalg,
zostaty przez Kosciot przyjete tradycje, ktore wyrosty nie na gruncie Tradycji
katolickiej, ale poza nig, w tym przypadku w Komunii Anglikanskiej. Historyczna
decyzja Benedykta XVI o korporacyjnym przyjeciu wspdlnot anglikanskich do
Kosciota taczyta si¢ z rozeznaniem wielu anglikanskich tradycji liturgicznych,
duchowych, dyscyplinarnych, przyjetych do dziedzictwa Kosciota katolickiego'.
Jest to catkowicie nowy i przelomowy sposob podejscia do tradycji takze tych
innych wyznan chrzesécijanskich i musi sta¢ si¢ pozytywnym przyczynkiem dla
odnowionej refleksji teologiczne;.

Poszerzajgc kregi problematyki, ktora dotyka symfonicznej dynamiki wiary,
trzeba przywota¢ kwestie relacja wiary i kultury, wiary i jezyka, jako nosnika
kultury!’. Bedac szczegdlnym owocem nauczania Soboru Watykanskiego II,
inkulturacja pozostaje wcigz jeszcze tematem otwartym potrzebujagcym
teologicznego, wspolnotowego przemyslenia. Znane sg niektore bezdroza, na jakie
natrafity nieudane eksperymenty inkulturacji. Wiadomo, czym inkulturacja by¢
nie moze, ale czy juz dostatecznie do glebi przyjrzano si¢ temu, czym ona jest,
zadanie, ktore jest coraz trudniejsze w wieku, w ktorym przemiany kulturowe

Por. Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, n. 31.
Por. Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus, i Normy uzupetiajace Kongregacji Nauki Wia-
ry, 4 listopada 2009.
Por Gaudium et spes, n. 44: ,,Obowigzkiem catego Ludu Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologow,
jest wstuchiwac si¢ z pomoca Ducha Swictego w rozne glosy wspdlczesnosci, rozrozniaé je i thumaczyé
oraz osadza¢ w $wietle stowa Bozego, aby Prawda objawiona mogta by¢ ciagle coraz glebiej odczu-
wana, lepiej rozumiana i stosowniej przedstawiana”.
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nastepuja z predkoscig dotad nieznang. A jezyk, jesli przez wieki komunikacja
wiary formowana byla przez jeden i ten sam jezyk tacinski, ktory byt niechybnie
czynnikiem utatwiajgcym ukazanie jedno$ci wiary, dzi§ komunikacja teologiczna
jest uformowana w coraz to nowych jezykach. Jesli nauka widzi korzys$ci jednego
jezyka komunikacji, jaka dla wiary spetniata tacina (skadinad dzisiejsze nauki sita
swojego rozwoju globalnego szukaja jednego jezyka komunikacji rezultatow
wiasnych badan i adoptuja generalnie angielski). Ot6z, z perspektywy czasu trzeba
powiedzie¢, otwarcie teologii na roznorodnosci jezykow stata si¢ moze w pewnych
obszarach jej problemem, ale generalnie jest jej ubogaceniem horyzontow
i poszukiwan dotad nieznanych.

Kolejnym problemem wiary jest relacja migdzy jej misyjnoscia a chrzescijanskim
otwarciem na dialog. Czas posoborowy stresci¢ mozna niejako w dwoch przypad-
kach dotyczacych takiej konfrontacji: chrzescijanstwo a wspotczesny coraz bardziej
demokratyczny $wiat i chrzescijanstwo a religie. Oba obszary stawiaja przed wiarg
nowe wyzwania dotad jeszcze niedoswiadczone. Stawiajg przed wierzacym
konieczno$¢ dojrzatosci, innej i nowej od tej, jakiej trzeba byto w $wiecie, gene-
ralnie uznajacym si¢ za chrzesécijanski. Dzi$ juz tego $wiata nie ma, ale jest wcigz
swiat, ktory potrzebuje chrzescijan.

Ostatnim problem wiary jest kwestia hermeneutyki, a wigc interpretacji
dziedzictwa wiary. Temat to dzis$ szczegolnej wagi, wokot ktorego urosta juz nader
interesujgca dyskusja rozwinigta i niejako wywotana na wokandg przez Benedykta
XVI. Mysl Ojca Swietego, skoncentrowana na wiasciwej hermeneutyce Soboru
Watykanskiego 11, byla w tej kwestii takim opatrznosciowym ziarnem rzuconym
przede wszystkim teologii, otwierajac horyzonty na wielki temat relacji wiary do
metod jej interpretacji'®.

ZAKONCZENIE

Rzeczywistos¢ wiary jawi si¢ zawsze jako przestrzen spotkania Boga i cztowieka.
Oba czlony tej relacji — z racji bogactwa i specyficznosci przejawdw swej
egzystencji oraz ontycznego statusu domagaja specyficznego podejscia, by nie
popas¢ w niebezpieczenstwo redukcjonizmu, powierzchownosci i uproszczen w jej
opisie. Stad konieczno$¢ odpowiedzi na szereg pytan, ktore wspotczesnos¢ stawia
przed teologia, by zrealizowaé jej misje rozumiang w dobie wspotczesnej
w dotychczasowym zakresie, ale skoncentrowanym szczegdlnie na kwestii
komunikacji wiary. Intuicje 1 pytanie, odczytywalne w dokumentach Magisterium
Kosciota w Roku Wiary vswiadamiaja cate spektrum kwestii, ktérymi powinna

18 Por. Przemowienie do Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2005, Homilia na rozpoczecie Roku wiary, 11 paz-
dziernika 2012.



WIARA 1 KOMUNIKACJA WIARY WE WSPOLCZESNYM SWIECIE 29

si¢ zaja¢ wspotczesna teologia, dokonujac refleksji nad wiarg, jej przedmiotem
i przekazem.

W perspektywie inspiracji ptynacych z nauczania Kosciota, tworczo odczytu-
jacego znaki swego czasu, zadania stawiane przed teologami uswiadamiaja
swiezo$¢, otwarto$¢, aktualnosc i zywotno$¢ teologii, ktora nie jest skostnialg
strukturg, ale Zywo reagujaca na egzystencjalng sytuacje cztowieka wiary rzeczy-
wisto$cig. Potwierdza to caly szereg pytan-problemdw, ktore obecnie domagaja
si¢ rozwigzania i prakseologicznych odpowiedzi.

Relacje zachodzace miedzy wspolczesnoscia, wiarg cztowieka i teologicznym
opisem tych fenomenow stawiaja jako palacy problem pytanie o ich wzajemne
odziatywanie, uwzgledniajac komunikacj¢ tak na poziomie zewnetrznym, jak
i wewnetrznym, pozwalajg dostrzec tozsamos¢ teologii i wiary z konsolidujaca je
wewngtrznie Tradycja, a jednoczesnie i ciggla ich ,,mtodo$¢”, wyrazajaca si¢ checia
manifestacji w sposob mozliwie jak najadekwatniej odpowiadajacy oczekiwaniom
i mozliwo$ciom percepcyjnym wspotczesnego czlowieka wiary.

Summary
The Faith and the Communication of Faith in Today’s World

When confronting theology with other disciplines we are urged to specify its
status as a field of knowledge which derives from its subject, i.e. the faith of the
Church. Formerly, under the heavy influence of then unquestionable Aristotelian
understanding of science and its division, it used to be very straightforward to find
the right place for theology among other disciples. Nowadays, on the other hand,
it is a much more demanding task for a theologian who has to confront other
academicians. Therefore, more than ever, one need to reflect on the subject of
theology, i.e. the faith, which determines its scientific status.

The paper comprises of three parts: i) The Notion of Faith; /i) Communicating
the Faith, 77i) Theology as a Way to Communicate the Faith. The research is based
on an analysis of the doctrinal declarations of the Church concerning the faith.
The gift of the faith which comes from the Christianity gives courage when facing
the secular world and does not allow to fall into despair when coping with its crises
and the paths closed for the Gospel. Contrary to that, the faith enables us to confront
the world and to communicate the most precious things we have.

Faith, Church, Gospel, communicating the faith, dogma






