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Streszczenie

Ksiega Rut jest urokliwg, cho¢ jedna z najkrétszych ksiag Starego Testamentu.
Umieszczong w epoce sedzidow narracje przeplataja liczne formuly
blogostawienstwa. Az w pieciu przypadkach zyczenia przychylnosci Jahwe
odnosza si¢ do Moabitki Rut (1, 8-9; 2, 11-12; 3, 10-11; 4, 11-12; 4, 14-15).
Celem niniejszego studium jest wyodrebnienie z szerszego kontekstu oraz
analiza literacka formul blogostawienistwa, skierowanych pod adresem
tytutowej bohaterki. Autorami tych modlitw s3: Noemi, Booz, starsi ludu
i mieszkarcy Betlejem, sgsiadki Noemi. Hagiograf umiescit blogostawieristwa
w kluczowych momentach narracji, by zilustrowac proces rozwoju wiary Rut,
ktérego zrodlem jest Boza hesed. W toku pracy badawczej podejmie sie probe
rozstrzygniecia nastepujacych kwestii: jaka funkcje w utworze pelniag formuly
blogostawienstw?; jaki cel przyswiecal hagiografowi, ktéry cudzoziemke
i poganke uczynil odbiorczynig blogostawienistw Boga Izraela, zwlaszcza
wobec surowego prawa zawartego w Pwt 23, 4-77?

Stowa kluczowe: Ksiega Rut, blogostawieristwo, Moabitka, wykupiciel, hesed.

Abstract
The Book of Ruth is a charming although one of the shortest books of the
Old Testament. The narrative, set in the era of the judges, is intertwined with
numerous blessing formulas. In as many as five instances, wishes for Yahweh’s
favour refer to the Moabite woman Ruth (1:8-9; 2:11-12; 3:10-11; 4:11-12; 4:14-
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15). The purpose of this study is to extract from the wider context and carry
out literary analysis of the formulas of blessing addressed to the title character.
The authors of these prayers are: Noemi, Booz, the elders of the people and
the inhabitants of Bethlehem, Noemi’s neighbours. The hagiographer placed
the blessings at key moments in the narrative to illustrate the process of Ruth’s
faith development, the source of which is God’s hesed. During the research
work, we shall try to resolve the following questions: What function do the
blessing formulas serve in the work? What was the hagiographer’s purpose in
making a foreigner and a pagan woman the recipient of blessings of the God of
Israel, having in mind the strict law contained in Deuteronomy 23:4-7?

Keywords: Book of Ruth, blessing, Moabite woman, redeemer, hesed.

Wstep

Blogostawienistwo (hebr. berakah, gr. eulogia) oraz jego udzielanie
i otrzymywanie stanowi wazny aspekt zycia biblijnego Izraela
(Chrostowski, 2012, s. 51). Autorzy natchnieni poswiecaja wiele uwagi
problematyce blogostawienistwa, ukazuja jego rézne formy i odcienie.
Berakah nie jest dla nich pojeciem abstrakcyjnym, ale realng sila,
zawarta w jakiej$ rzeczy badz sita udzielang w stowie (Kogler, 2011,
s. 84). Zrodtem blogostawienstwa jest Bég. On posiada jego pelnie oraz
sprawia skutecznos¢ berakah. ,Przedstawi¢ w szczegoétach bogactwo
blogostawienstwa biblijnego to w rezultacie oznacza: ukaza¢ w pelnym
Swietle niezwyklos¢ Bozej hojnosci oraz religijny sens podziwu
ludzkiego, wywotanego tg hojnoscia” (Léon-Dufour, 1994, s. 79).

Jezyk hebrajski wyraza rzeczywisto$¢ blogostawieristwa za
pomoca terminéw pochodzacych od rdzenia stowotwdrczego brk, stad
rzeczownik berakah, czasownik barek i przymiotnik baruk. Greckimi
odpowiednikami sa: eulogia, eulogeo, eulogetos.

Starotestamentalna Ksiega Rut - mimo niewielkiej objetosci
- zawiera liczne formuly blogostawienistw. Przeplataja one narracje,
stanowiac w pewien spos6b element struktury dziela (Kusmirek, 2007,
s.120). Az w pieciu przypadkach zyczenia Bozej przychylnosci dotycza
Moabitki Rut: 1, 8-9; 2, 11-12; 3, 10-11; 4, 11-12; 4, 14-15. Kontekstem
owych formul blogostawienistwa sa dzieje rodziny Elimeleka z Efraty
(Rt 1, 1-2). Akcja opowiesci rozgrywa sie w epoce sedziéw (hebr.
Szofetim), gdy na czele 12 pokolen Izraela stali wybrani przez Boga
charyzmatyczni przywédcy. Okres ten obejmuje XII-XI wiek przed
Chr. i poprzedza ustanowienie monarchii.

Celemniniejszego studiumjestwyodrebnienieianalizaliteracka
formut btogostawienstwa skierowanych do tytulowej bohaterki Ksiegi
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Rut. W toku pracy badawczej postaramy sie rozstrzygnaé nastepujace
kwestie: jaka funkcje w utworze pelnig formuly blogostawienistw?;
jaki cel przyswiecal hagiografowi, ktéry cudzoziemke i poganke
uczynil odbiorczynig blogostawienstw Boga Izraela, zwlaszcza wobec
surowego prawa zawartego w Pwt 23, 4-7%?

1.Rt1,8-9

Ksiege Rut rozpoczyna wzmianka o klesce glodu, jaki zapanowat
w ziemi Judy w czasie sedzidw. Jeden z mieszkaricow Betlejem
imieniem Elimelek (hebr. ,méj Bog jest Krélem”) wraz z zona Noemi
(hebr. ,stodycz”) oraz dwoma synami Machlonem (hebr. , choroba”)
i Kilionem (hebr. ,slabo$¢”, ,zniszczenie”) opuscili rodzinne strony,
by udac sie do zajordanskiej krainy Moabu. Elimelek zmart wkroétce
po wkroczeniu do nowej ziemi. Jego synowie wzieli za zony Moabitki
- Orpe (hebr. ,twardego karku”) i Rut (hebr. ,przyjaciétka”,
~pokrzepienie”, ,nasycenie”; Stepierr, 2002, s. 36). Po kilku latach
Machlon i Kilion zmarli bezpotomnie®, pozostawiajac owdowiale
zony i osierocona matke!. W starozytnym S$wiecie sytuacja wdoéw
- zwlaszcza bezdzietnych - byta bardzo trudna. Nie dziedziczyly po
zmarltych mezach, zatem, jeéli nie mogty liczy¢ na wsparcie rodziny,
praktycznie pozostawaly bez srodkéw do zycia. Prawo Mojzeszowe
co prawda zobowiazywalo Zydéw do troski o najubozszych (Kpt 19,

2 ,Nie wejdzie Ammonita i Moabita do zgromadzenia Pana, nawet w dzie-
sigtym pokoleniu; nie wejdzie do zgromadzenia Pana na wieki, za to, Ze nie
wyszli oni ku wam na droge z chlebem i woda, gdyscie szli z Egiptu i jeszcze
opfacili przeciwko tobie Balaama, syna Beora, z Petor w Aram-Naharaim, aby
cie przeklinal. Lecz Pan, B6g twdj, nie chciat stucha¢ Balaama, i Pan, Bég tw¢j,
zamienil przeklenstwo wzgledem ciebie na blogostawienistwo, bo Pan, Bog
twoj, umitowat ciebie. Nie bedziesz sie staral o ich szczescie ani o ich powodze-
nie, jak dlugo bedziesz zyl”.

* Autor natchniony nie wydaje sie by¢ zainteresowany objasnieniem relacji mat-
zenskich obu synéw Elimeleka. Z Rt 1, 4 nie wynika wprost, kto kogo poslubit.
Zakoniczenie noweli wyraznie wskazuje, ze Rut byla Zong Machlona (Rt 4, 10),
mimo ze w 4, 9 kolejnos¢ braci zostata odwrécona. Z punktu widzenia retoryki
narracyjnej jest istotne, iz Machlon i Kilion noszg imiona obcigzone fatum (Rt 1,
2), wraz ze zmarlym ojcem nalezg do pokolenia Efraima i wkrétce takze umra
(Rt 1, 5). W ten sposob za pomoca figury retorycznej hagiograf kresli idee za-
glady, jaka dotyka cztonkéw pokolenia Efraima (Adamczewski, 2023, s. 12-14).
* Ksiega Rut jest krotka i raczej prosta, ale niekiedy niejednoznaczna, przez co
tajemnicza. Czytelnik nie jest powiadomiony, czy decyzja Elimeleka o udaniu
sie do Moabu byta przemyslana i madra, ani tez czy $mier¢ trzech mezczyzn
mozna postrzegac jako boski osad (McKeoven, 2015, s. 3-4).
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9-10), wlaczajac w to wdowy (Pwt 24, 19-22), ale ich potozenie i tak byto
nie do pozazdroszczenia.

Noemi, ustyszawszy, ze Pan nawiedzit swéj lud (1, 6) i w Judzie
zakonczyt sie gléd, postanawia wraca¢ w rodzinne strony. Orpa i Rut
solidarnie podazaja za teSciowa. Dla Noemi sa gotowe porzucic ojczysta
ziemie. Wdowa po Elimeleku nie zgadza si¢ z decyzja synowych,
chociaz obie sa bliskie jej sercu i nazywa je cérkami. Przygnieciona
bélem i poczuciem beznadziei po stracie najblizszych jest przekonana,
ze dla niej przysztos$é nie istnieje. Orpa i Rut sg mlode, zatem winny
znalez¢é mezéw posréd swego ludu i cieszy¢ sie rodzinnym szczesciem.
Kiedy Moabitki z uporem trwaja w swym postanowieniu, ta kieruje
do nich stowa blogostawienstwa: ,,Odejdzcie, wréécie kazda do domu
swej matki, a Pan niech postepuje z wami wedlug swej dobroci, tak jak
wy postepowalyscie wobec zmarlych i wobec mnie! Niech Pan sprawi,
abyscie osiggnely spokojne miejsce, kazda w domu swego meza!”
(Rt 1, 8-9).

Polecenie Noemi, dotyczace powrotu synowych do
domu rodzicielek, moze zaskakiwaé. W spoleczenistwie o ustroju
patriarchalnym miejscem schronienia cérki byt dom ojca (Rdz 38, 11;
Kpt 22,12; Lb 30, 17; Pwt 22, 21; Sdz 19, 2.3), nie matki (Hubbard, 1997,
s. 102). Komentatorzy proponuja rézne rozwigzania tej kwestii. By¢
moze wypowiedz izraelskiej wdowy zawiera aluzje do moabickiego
pochodzenia Orpy i Rut. Wedlug Rdz 19, 30-38 Moab zrodzit sie
z kazirodczego zwigzku Lota i jego starszej corki, stad wyobrazenia
Zydéw o mieszkaricach tego regionu nie byly im przychylne. Kobieta,
poszukujaca meza i szczeécia u jego boku, winna w tej sprawie udac
sie po pomoc do matki, a nie ojca (Stepien, 2002, s. 36). Stary Testament
przechowuje teksty, wskazujace, ze komnata rodzicielki jest miejscem
przygotowania do zawarcia zwigzku matzenskiego (Rdz 24, 28; Pnp
3, 4; 8, 2). Nawiazuja one do tradycji znanych na terenie Zyznego
Potksiezyca, gdzie matka jako opiekunka cérki sluzyla jej radami
w kwestii milosci i pozycia malzeriskiego. Wydaje sie, ze skierowanie
mlodychwdéw do domoéw matek nie sugeruje znalezienia miejsca, gdzie
mozna uzyskaé¢ ochrone prawng, ale raczej miejsca odpowiedniego
do zalozenia nowej rodziny (Walton, 2002, s. 301-302). Wedle innej
koncepcji gteboka relacja miedzy moabickimi synowymi i izraelska
tesciowa moze ilustrowaé pewnego rodzaju solidarnosé¢ swiata kobiet.
One Iacza sie w celu ochrony, pozostaja wobec siebie lojalne i z ufnoscia
patrza w przyszlosé, wierzac, iz obecna trudna sytuacja moze ulec
zmianie (Kuémirek, 2006, s. 111).
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Wdowa po Elimeleku z gorycza stwierdza, ze nie ma wiecej
synéw, ktorzy, zgodnie z prawem lewiratu (Pwt 25, 5-10), pojeliby
bratowe za zony i wzbudzili potomkéw zmarlym, a sama jest zbyt
stara, by zrodzi¢ nowych (Stepien, 2002, s. 36). Wedtug Pwt 25, 5-10
jesli bracia mieszkaja pod jednym dachem i jeden z nich umrze, nie
pozostawiajac po sobie nastepcy, zyjacy brat winien poslubi¢ wdowe
i poczaé syna. Pierworodny z tego zwigzku jest uwazany za pra-
wowitego potomka zmartego, dziedziczy po nim oraz kontynuuje réd
(de Vaux, 2004, s. 47).

Noemi prosi Jahwe, by w swej taskawosci odptacit Orpie i Rut
za ich dobro¢ okazang zmartym mezom - Machlonowi i Kilionowi
- oraz jej samej. Postawe moralng Moabitek okresla, stosujac hebrajski
termin hesed. Zakres pojeciowy tego stowa jest szeroki, ale nade
wszystko oznacza ono dobro¢, przychylno$é oraz przekonanie, ze
mozna na kims polega¢ i w pelni mu zaufaé¢ (Kusmirek, 2007, s. 120).
Pod pojeciem hesed kryje sie takze idea zyczliwosci, milosci, czutosci,
lojalnosci, dobrych kontaktéw miedzyludzkich (Joz 2, 12; 2 Sm 10, 2;
1 Krl 2, 7), a wreszcie ,,0znacza ducha, ktéry tak ceni swoj przedmiot,
ze czyni dla niego wiecej, niz normalnie si¢ wymaga, i czyni to
z miloscig, zaangazowaniem, poswieceniem i bez wzgledu na koszt”
(Adwutum, 2001, s. 473). Kobieta dwukrotnie wzywa imienia Pana,
by jej synowym zechcial okaza¢ to, co stanowi Bozy odpowiednik
ducha, jakiego obie cudzoziemki okazaly najblizszym. Jej wypowiedz
potwierdza uniwersalng wartos¢ hesed zaréwno w wymiarze boskim,
jak i ludzkim. Praktykowanie przez Moabitki hesed w codziennym
zyciu czyni je poérednio prawdziwymi Izraelitkami, dlatego Noemi
moze w ich imieniu wzywaé Pana, Boga Izraela, nawet jesli odsyta je
do ich ludu i rodzimych béstw (Rt 1, 15; Ku$mirek, 2006, s. 120). Stowa
blogostawienstwa wskazuja, Ze hesed przenika cate zycie cztowieka. To
zwoli Boga ludzka egzystencja realizuje sie¢ we wspdlnocie. Jahwe czyni
fundament i stwarza warunki tego wspoélnotowego istnienia, ktérego
cecha jest wzajemne zaufanie i wiernoé¢. Noemi pragnie dla swoich
synowych wszelkiego dobra. Prosi, by B6g obdarzyt je spokojem (hebr.
menuhah) w domu ich przyszlych mezéw w ojczystej ziemi. Pojecie
menuhah oznacza w tym kontekscie trwale zycie w szczesciu i poczuciu
bezpieczenstwa w malzenskim stadle (Adwutum, 2001, s. 473).

Rozlozenie terminéw i wyrazen w formule blogostawienstwa
wypowiedzianego przez Noemi (Rt 1, 8-9) pozwala uja¢ tekst
w schemat koncentryczny:
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A ,Odejdzcie, wréccie kazda do domu swej matki,

B a Pan niech postepuje z wami wedtug swej dobroci (hesed),

C tak jak wy postepowatyscie wobec zmartych i wobec mnie!

B’ Niech Pan sprawi, abyscie osiggnely spokojne miejsce
(menuhah),

A’ kazda w domu swego meza!”.

W segmentach A i A’ paralelnymi sa wyrazenia: ,dom matki”
oraz ,dom meza”. W czlonach B i B’ powtarza sie imie JHWH oraz
zyczenie blogostawieristwa Pana wyrazone w osiggnieciu hesed
i menuhah. Centralny segment C dotyczy postawy Moabitek wobec
zmarlych mezow i teSciowej. Podczas gdy Orpa za namowa Noemi
powraca do rodzinnego domu, Rut z nig pozostaje. Wyrazem jej
determinacji jest uroczysta formuta wiary: , Nie nalegaj na mnie, abym
opuscita ciebie i abym odeszla od ciebie, gdyz: gdzie ty pdjdziesz, tam
ja pojde, gdzie ty zamieszkasz, tam ja zamieszkam, twéj naréd bedzie
moim narodem, a twéj Bég bedzie moim Bogiem” (Rt 1, 16).

Dla Rut ojczysty kraj nie okazal sie taskawy. Moab jest
bezplodny. Niewiasta pragnie oderwac sie od niego, dlatego porzuca
rodzime bostwa Kemosza i Baal Peora na rzecz Jahwe, z ktérym juz
zwigzala sie przez malzenistwo z Kilionem i z ktérym czuje gleboka
wiez. Jej postawe cechuje konsekwencja. Autor natchniony wskazuje,
ze wiara w jedynego Boga i jej wyznanie sprawiaja, ze nawet obcy
moga wejs¢ do tona narodu wybranego (Stepieri, 2002, s. 36).

Tymczasem pograzona w zalobie i beznadziei Noemi nie
wydaje sie zauwazac obecnosci Rut, mimo iz ta slubuje sojusz z teSciowa
az po grob. Po dotarciu do Betlejem wdowa po Elimeleku skarzy sie
Jahwe Panu i El Szaddaj (1, 20-21) z powodu wszechogarniajgcej pustki.
Nie dostrzega, ze jest z nig synowa i, jak zauwaza narrator, w Judzie
wladnie rozpoczely sie zniwa jeczmienne, ktére sa symbolem zycia
i pelni (Trible, 1992, s. 844).

2. Rt 2,11-12

Zniwa jeczmienne stanowia pierwsze zbiory w rolniczym kalendarzu
Izraela. Rozpoczynajg si¢ wczesng wiosng, tuz po zakoriczeniu pory
deszczowej. Prace zniwne jawia sie, jako bezposredni kontekst drugiej
formuly blogostawienistwa pod adresem Rut. Tytulowa bohaterka
za zgoda Noemi wyrusza na poszukiwanie zywnoéci. Przypadkowo
badz za Bozym zrzadzeniem trafia na pole Booza (Rt 2, 3), zamoznego
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gospodarza z Betlejem i zarazem krewnego Elimeleka (Trible, 1992,
s. 844). Prawo Mojzeszowe pozwalalo osobom zle sytuowanym
i potrzebujacym wsparcia korzystaé w czasie zniw z przywileju
zbierania poklosia, oliwek i winogron, ktére spadly na ziemie (Kpt
19, 9-10; Pwt 24, 19-22). Biblia wymienia tu ubogich, przybyszéw,
sieroty i wdowy. Ludzie ci w pocie czola postepowali za zniwiarzami,
by zapewni¢ sobie i najblizszym nedzny byt. Chociaz 6w przywilej
nie rozwigzywal problemu spolecznego, to jednak pozwat biednym
zachowac resztki godnosci w odréznieniu od tych, ktérzy catkowicie
polegali na hojnosci innych (Walton, 2004, s. 302-303).

Booz, nadzorujac prace polowe, dostrzega nieznang kobiete,
ktéra zbiera klosy. Chce poznad jej tozsamosé, dlatego pyta o nig
swoje slugi. W strukturze patriarchalnej niewiasta i jej egzystencja
przynalezaly najpierw do ojca, a nastepnie do malzonka. Booz
pozyskuje informacje o losach cudzoziemki oraz jej godnej podziwu
postawie wobec tesciowej. W rezultacie nie tylko pozwala Rut zbierac
klosy, ale nalega, by pozostala na jego polu do korica zniw, nadto
oferuje jej posilek, a stugom nakazuje piecze nad Moabitka. Wreszcie
zwraca sie do Boga z prosba, by wynagrodzit Rut za wszelkie dobro,
jakie stalo sie jej udzialem (Stepien, 2002, s. 37).

,Oznajmiono mi dobrze to wszystko, co uczynilas swojej
teSciowej po Smierci swego meza: opusécitas ojca swego i matke swoja,
i swoja ziemie rodzinng, a przysztas do narodu, ktérego przedtem nie
znatas. Niech cie wynagrodzi Pan za to, co$ uczynila, i niech bedzie
pelna twoja nagroda u Pana, Boga Izraela, pod ktérego skrzydla
przyszlas sie schroni¢” (Rt 2, 11-12).

Pierwsza cze$¢ wypowiedzi jest potwierdzeniem informacji,
jaka Booz pozyskal o Rut od swych robotnikéw. Kolejne stowa
przywoluja scene powolania patriarchy Abrahama (Rdz 12, 1-3),
ktéry za wezwaniem nieznanego Boga porzucil rodzinng ziemie,
lud oraz bogéw, by wyruszyé w nieznane (Ryken, 1998, s. 392). Rut
czyni podobnie. Przybyta do ziemi Judy, gdzie jest obca, dlatego
z wdziecznoscia zwraca sie do Booza, ktéry okazal jej zyczliwosé.
Jahwe Bog troszczy sie o cudzoziemcédw i zobowigzuje nar6d wybrany
do opieki nad nimi. Izrael nie moze zapominag, iz sam przed wiekami
byt niewolnikiem w ziemi egipskiej (Pwt 24, 22).

Mezczyzna docenia, jak wiele Rut uczynita dla swojej teciowej,
gdy obie borykaly sie z przeciwnosciami losu. On modli si¢ do Pana,
Boga Izraela, by hojnie obdarowal cudzoziemke, ktéra z ufnosciag
szuka u Niego schronienia. Czytelnik obserwuje proces rozwoju wiary
Rut. Niewiasta konsekwentnie realizuje obietnice dang Noemi jeszcze
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w ziemi Moabu: , Twdéj naréd bedzie moim narodem, a Twdéj Bég
bedzie moim Bogiem” (1, 16; Kusmirek, 2007, s. 121). Btogostawieristwo
wypowiedziane przez Booza wypelni si¢ wkrétce w jego malzenstwie
z Rut. Pozwoli ono przezwyciezy¢ problem pochodzenia niewiasty
oraz bardzo trudne polozenie wdowy (Stepien, 2002, s. 37). W zyczeniu
Booza pojawia si¢ znana w tradycji biblijnej, zwlaszcza w Psatlterzu,
metafora skrzydet jako miejsca schronienia (Ps 36, 8; 57, 2; 61, 5; 91, 4).
Ludy sasiadujace z Izraelem czcity skrzydlatych bogéw, ktérzy ostaniali
swoich wyznawcéw przed niebezpieczenistwem. Obraz skrzydel
w modlitwie Booza stuzy metaforycznemu przedstawieniu Boga
jako Opiekuna swojego narodu, natomiast szcze$liwe zakonczenie
ksiegi objawia prawde o Bozej Opatrznoéci, kierujacej ludzkimi losami:
, Ten, kto znajduje schronienie pod skrzydiami Jahwe, ten doswiadcza
przemoznego wybawienia od $mierci i zyskuje udzial w pelni zycia”
(Macios, 2021, s. 191).

Trible w podsumowaniu sceny spotkania Rut i Booza zwraca
uwage na pierwszoplanowa role cudzoziemki. Chociaz na poczatku
opisu mozna odnie$¢ wrazenie dominacji Booza, to subtelny jezyk i styl
przekazusugeruja, ze ogromna moc mezczyzny (hebr. imie Booz oznacza
,czlowiek wybitny, silny”, ,wojownik”) zostaje podporzadkowana
kobiecej historii. Inicjatywa wyraznie nalezy do Rut. Po pierwsze, to
nie Booz zaprosil Moabitke do pracy na swoim polu, ale ona dotarta
tam z wyboru i prawdopodobnie za znakiem Bozej Opatrznosci (Rt
2, 5). Po wtére, kiedy Booz zadaje pytanie o tozsamos$é wlasciciela
Rut - to pytanie pasuje do jego kultury - dowiaduje sie, ze Rut nie
pasuje do tej kultury. Ona nie ma meskiego pana. Po trzecie, chociaz
pierwsze stowa kobiety skierowane do Booza sa pelne szacunku (Rt
2, 10), to czytelnik ma $wiadomos¢, ze taka postawa jest rezultatem
niewiesciej odwagi i wewnetrznej sily. Wreszcie gdy mezczyzna
formutuje btogostawieristwo pod adresem Rut i prosi Jahwe o pelng
zaplate dla niej, gdyz pod Jego skrzydiami znalazla schronienie (Rt
2, 12), prawdopodobnie nie jest Swiadomy, ze wkrotce przyjdzie mu
wywigzacé sie z wypowiedzianych stéw (Trible, 1992, s. 844).

3. Rt 3,10-11

Podczas gdy pierwsze spotkanie Rut i Booza mialo wymiar publiczny
- na polu w czasie pracy zniwiarzy i w blasku dnia - drugie dotyczy
tylko ich dwojga. Spowija je noc i aura tajemniczosci. Miejscem
spotkania jest klepisko, gdzie miécono i czyszczono ziarno. W takich
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okolicznosciach wybrzmiewa kolejne blogostawieristwo pod adresem
Rut.

Noemi, dowiedziawszy sie, ze jej moabicka synowa zbierata
klosy w majatku Booza, wyjawia, ze jest on krewnym rodziny ijako taki
posiada prawo wykupu. W starozytnym Izraelu w ramach solidarnosci
rodowej funkcjonowala instytucja goela. Nazwa ta pochodzi od
hebrajskiego rdzenia, ktéry oznacza ,wykupi¢”, ,ochrania¢”,
~pomsci¢”. Goelem byl najblizszy krewny, czyli brat ojca, nastepnie jego
syn, a potem dalsi krewni. Kpt 25, 49 precyzuje stopnie pokrewienistwa,
wedlugktérychwykonywano prawo goela. Polegato onona wykupieniu
dlugéw, obronie rodziny i pomszczeniu krwi (Lb 35, 9-34). W my$l Kpt
25, 25n. 48n., jesli jakis krewny zubozatl i w nastepstwie sprzedat swoja
wlasnos¢ badz sam oddat sie w niewole za dlugi, wéwczas na goelu
spoczywal obowigzek wykupu dluznika i jego posiadtosci. Gltebokie
wiezi, laczace réd, nakazywaly goelowi ochrania¢ najblizszych,
a w przypadku zamordowania jednego z krewnych dokona¢ pomsty
za przelana krew (de Vaux, 2005, s. 31-32).

W Ksiedze Rut w osobie Booza splataja sie funkcje goela ilevira.
Mezczyzna, choé¢ byt dalszym krewnym Elimeleka, jako goel winien
wykupié jego ziemie oraz poslubi¢ Rut. Pierworodny syn narodzony
z tego zwigzku ratowatby réd Elimeleka od wygasniecia. Noemi
konstruuje zmyslng intryge. Jej celem jest matzenistwo lewirackie Booza
i Rut. Na mocy za$lubin ziemia po zmartym mezu nie dostanie sie
w obce rece, a potomek wzbudzony w lonie synowej przedtuzy
zagrozona linie rodowa. Tesciowa poleca Rut, by namascita swe cialo,
przywdziata najlepsza szate, nastepnie udata sie na klepiskoipod ostona
nocy spoczela u stép Booza. Mezczyzna pozostawal na klepisku, by
strzec wymi6cone ziarno przed zlodziejami. Mloda kobieta podaza za
radami Noemi. Znajduje mezczyzne $pigcego ,na konicu sterty zboza”
(Rt 3, 7). Ta wskazéwka wydaje sie znaczaca. Sugeruje miejsce z dala od
innych $piacych, a prawdopodobnie - jak w przypadku trafienia na pole
Booza (2, 3b) - jest to kolejny znak blogostawionego zrzadzenia losu
(Trible, 1992, s. 844). Rut kladzie sie u stop mezczyzny. Nie jest zona,
wiec nie ma prawa zajaé miejsca u jego boku. Odkrywa nogi Spiacego
mezczyzny. Ten gest prawdopodobnie ma wydzwiek seksualny.
W niektorych starotestamentalnych tekstach hebrajskie stowo ,stopy”
jest eufemizmem, okreslajgcym narzady plciowe (Walton, 2004,
s. 304). Booz wyrwany ze snu dowiaduje sig, kim jest kobieta lezaca
ujego stop. On wie, ze Rut nie przynalezy do zadnego mezczyzny, a ona
ponownie przejmuje inicjatywe. To nie mezczyzna moéwi jej, co winna
czynic (3, 5), ale niewiasta wskazuje na jego powinnos¢ wzgledem niej
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(3, 9c). Moabitka prosi Booza, by rozciagnat kraj swej szaty nad nig, swa
stuzebnica. W tradycji biblijnej rozpostarcie plaszcza oznacza wziecie
w posiadanie, a zatem zaslubiny (Ez 16, 8). W odpowiedzi na prosbe
kobiety padaja stowa blogostawienstwa:

~Blogostawiona badz, moja cérko, przez Pana! Jeszcze lepiej
niz za pierwszym razem okazala$ swoja milos¢ za drugim razem, gdy
nie szukata$ mlodych mezczyzn, biednych czy bogatych. Nie lekaj sie
wiec, moja cérko; wszystko, co powiedzialas uczynie dla ciebie, gdyz
wie kazdy mieszkaniec mego miasta, ze jestes dzielna kobietg” (Rt 3,
10-11).

Powyzsza formula stanowi kulminacyjny moment nocnego
spotkania na klepisku (3, 10-11). Widaé teraz wyrazniej, ze teksty
blogostawienistw sa znaczacym elementem w sieci wydarzen (Kusmirek,
2007, s. 121). Booz w odpowiedzi na prosbe Moabitki okresla ja
mianem , blogostawionej”®. Przyznaje, ze Pan darzy niewiaste wszelka
taskawoscia. Wynagradza jej, odkad Mu zaufala, a mitoé¢ i dobro¢,
czyli hesed, sa zasada kierujaca zyciem Moabitki. Rut nie opuscila
tesciowej w trudnym potozeniu. Pozostata z Noemi, towarzyszac jej
w dalszejegzystencji. Nadal jest wierna hesed, gdy nie szuka meza posréd
mlodych, bogatych czy biednych mezczyzn, ale podaza za jej radami,
pragnac poslubi¢ powinowatego Noemi. Te postawe docenia on sam,
jak i mieszkancy Betlejem (Ku$mirek, 2007, s. 121). Booz, wypowiadajac
blogostawienistwo, okresla rozméwczynie mianem ,cérka”, co
sugeruje, ze jest od kobiety zdecydowanie starszy i moze w taki sposéb
zwracac sie do niej. Rut oczekuje, ze Izraelita wywiaze sie z modlitwy
o blogostawieristwo wypowiedziane przy pierwszym spotkaniu (2, 12).
Gdy w czasie nocnego spotkania prosi mezczyzne o rozciggniecie nad
nig kraju szaty (3, 9), powraca obraz skrzydet z 2, 12. W przektadach
tekstu ginie gra stéw, ale zar6wno obraz skrzydet w pierwszej scenie,
jak i ptaszcza w drugiej nalezy odczyta¢ w kluczu prosby o ochrone
i otulenie (Ryken, 1998, s. 391).

W zakoriczeniu formuly blogoslawienistwa Booz (hebr. isz
gibbor hajil - 2, 1) nazywa Rut , dzielng niewiastg” (hebr. eszet hajil).
Termin hajil uzyty w ré6znych kontekstach oznacza moc, sile, mestwo,
odwage, bogactwo, oddzial. W Biblii Hebrajskiej wyrazenie eszet hajil
pojawia sie zaledwie trzykrotnie (Rt 3, 11; Prz 12, 4; 31, 10). Okreslenie
w ten spos6b moabickiej wdowy nie oznacza jej wojskowej odwagi
czy mestwa, cech charakteryzujacych zazwyczaj mezczyzn. Nie

> Noemi we wczeéniejszym dialogu z synowa wyrazila zyczenie, aby Jahwe
blogostawil Booza (2, 20), gdyz nie zaniechat on swojej [lesed wobec zywych
i umartych (Szamocki, 2013, s. 303-305).
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chodzi takze o zamoznos¢, gdyz cudzoziemka kazdego dnia zmaga sie
z ubéstwem. Ponownie chodzi o postawe okre$lana mianem hesed. Rut
jest dzielng niewiasta, poniewaz mimo dramatycznych do$wiadczen
w Moabie nie poddala sie. Zawierzyla swdj los Panu, ufajac, ze obecna
rzeczywisto$¢ nie jest nieodwracalna. Pozostala z teSciowq i zgodzita
sie na malzenstwo ze znacznie starszym Boozem, ktéry podkresla, ze
determinacje cudzoziemkiijej odwage w dziataniu docenili mieszkaricy
Betlejem (Kus$mirek, 2016, s. 102-104).

Booz zobowiazatl sie uczyni¢ ,wszystko”, czego pragneta Rut
(3, 11), tak jak ona zgodzita sie uczynié¢ ,,wszystko”, o co prosita Noemi
(3, 5). Nieoczekiwanie mezczyzna wypowiada stowa, ktore zakldcaja
przebiegnarracjiizwiekszaja napiecie. Boozjest czlowiekiem prawym
i wie, ze jest blizszy od niego goel. Nalezy jak najszybciej przedstawic
mu problem i wspdlnie go rozwiazac (Trible, 1992, s. 844).

4. Rt 4,11-12

Spotkanie w bramie miasta w celu rozstrzygniecia sprawy wykupu
ziemi po Elimeleku i malzenstwa z Rut stanowi bezposredni kontekst
formuly btogostawieristwa rozpoznanej w Rt 4, 11-12. Booz pragnie
poja¢ owdowiala Moabitke za zong, ale tylko wtedy bedzie to mozliwe,
gdy blizszy krewny zrzeknie si¢ swego prawa (Weimar, 2016, s. 618).
Po nocy spedzonej z Rut na klepisku obdarowuje ja szescioma
miarami jeczmiennego ziarna i odsyta do Noemi. Czyni to, zanim
$wit rozproszy mroki nocy, by uniknaé¢ podejrzen i ludzkich plotek.
Chodzi o reputacje i dobre imie Rut oraz jego samego. Nie chce by¢
posadzony o rozwigztosé (Walton, 2004, s. 304). Za dnia opuszcza pole
i dociera do bram miasta. W starozytnym $wiecie bramy miasta byty
miejscem zebran starszyzny, zawierania kontraktéw handlowych oraz
rozstrzygnieé¢ wszelkich spraw publicznych. Booz oczekuje przybycia
blizszego krewnego. Gdy ten zjawia sig, mezczyzna przyzywa goiwobec
10 starszych przedstawia sprawe. Godnym uwagi jest, ze mezczyzna,
zwracajac sie do blizszego krewnego, nie uzywa jego imienia (Rt 4,1).
Booz pyta wprost, czy 6w jest zainteresowany kupnem pola zmartego
Elimeleka, meza Noemi. Anonimowy krewny poczatkowo wyraza chec
nabycia ziemi, ale gdy Booz méwi, ze zgoda oznacza takze poslubienie
Rut, ten odmawia. Rezygnuje tym samym z przystugujacych mu praw
i obowigzkéw. Wydaje sie, iz pierwotnie sadzil, ze jego malzonka
bytaby bezdzietna Noemi, ktéra ze wzgledu na wiek nie byta zdolna do
poczecia potomstwa. To z kolei oznaczaloby zachowanie dziedzictwa
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po Elimeleku w catosci przez owego krewnego. Gdy Booz wyjasnil, ze
chodzi o mtoda cudzoziemke, ten oswiadczyl, iz matzeristwo narazitoby
go na strate i w tej sytuacji nie moze przystac¢ na propozycje (Stepien,
2002, s. 41-42). ,Nabycie” za zone wdowy po Machlonie wigzaloby sie
z obowigzkiem poczecia syna, by utrwali¢ imie zmarlego meza na jego
dziedzictwie, a w efekcie nie powiekszyloby majatku anonimowego
krewnego (Adutwum, 2001, s. 475). Jezeli 6w mial Zone i dzieci, to nie
widzial powodu w sprowadzeniu na $wiat spadkobiercy Elimeleka.

W tej sytuacji prawo i odpowiedzialnos¢ za odkupienie ziemi
przeszty na Booza (4, 6). Transakcja zostala potwierdzona przez
anonimowego krewnego, ktéry w obecnosci $wiadkéw zdjat sandat
i przekazal go nowemu wlascicielowi (4, 7-9). Ten gest w przepisie
dotyczacym malzenistwa lewirackiego ma inne znaczenie (Pwt 25,
9). Wdowa publicznie zdejmowala sandal szwagrowi, ktéry nie
chciat jej poslubi¢ i plula mu w twarz ze stowami: ,Tak sie postepuje
z czlowiekiem, ktéry nie chce odbudowaé domu swego brata” (Pwt
25, 9). Odtad bedzie jego imie znane w Izraelu jako: ,Dom tego,
ktéremu zzuto sandal” (Pwt 25, 10). W starozytnym $wiecie istniato
wiele symboli zwigzanych z obuwiem i stopami, i znal je zapewne
autor Ksiegi Rut (McKoeven, 2015, s. 64). Teksty odnalezione
w Nuzi $wiadcza, ze w celu zatwierdzenia przeniesienia wilasnosci
nieruchomosci stary wiasciciel podnosit swoja stope z nieruchomosci
i umieszczat na niej stope nowego wiasciciela (Hubbard, 1988, s. 251).
W Starym Testamencie gest postawienia nogi na ziemi oznacza wziecie
jej w posiadanie (Pwt 1, 36; 11, 24; Joz 1, 3; 14, 9).

Co ciekawe, blizszy krewny pozostaje anonimowy do korica
opowiadania. Przez odmowe malzenistwa z Rut bezpowrotnie stracit
imie: ,Imie tego, kto nie troszczy si¢ o to, by wzbudzi¢ potomka
zmarlemu bezdzietnie, nie jest warte zachowania” (Stepierr, 2002,
s. 41). Swiadkowie wydarzenia po pomyslnie zakornczonych
negocjacjach  formuluja wobec Rut stowa blogostawieristwa
w prawdziwie patriarchalnym stylu: ,Niech Pan uczyni kobiete, ktéra
wejdzie do twego domu, podobna do Racheli i Lei, ktére to dwie
niewiasty zbudowaty dom Izraela. Star sie moznym w Efrata, zdobadz
sobie imie w Betlejem! Niech stanie sie dom twdj przez potomstwo,
ktére da ci Pan z tej mtodej kobiety, jak dom Peresa, ktérego Tamar
zrodzila Judzie” (Rt 4, 11-12).

Bog jest wezwany tradycyjng izraelska formula i proszony
o taske potomstwa dla nieptodnej Rut na wzér Racheli i Lei (Campbell,
2011, s. 156). Obie zony patriarchy Jakuba-Izraela urodzily mu 12
synéw, od ktérych pochodzi naréd wybrany (Rdz 35, 23-26). Uzyskaty
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w ten spos6b zaszczytne miano ,matek narodu”, gdyz zbudowaly
dom Izraela. Przywolana w modlitwie Rachela jawi sie jako przyktad
niewiasty, ktérej nieplodnos¢ ustgpita miejsca macierzynstwu. Z kolei
wspomnienie Tamar i Judy stanowi aluzje do prawa lewiratu oraz
suponuje, ze ten wyczekiwany potomek w jaki§ spos6b nie nalezy
do Elimeleka i jego linii% ale do linii Booza (Campbell, 2011, s. 156).
W formule blogostawienistwa czterokrotnie wystepuje pojecie ,dom”.
W tradycji biblijnej fraza ,zbudowaé¢ dom” czesto odnosi sie do
wzbudzenia upragnionego potomstwa. Swiadkowie wydarzenia zycza
Boozowi i jego zonie blogostawienistwa Pana, ktérego wyrazem bedzie
zbudowanie domu, tak jak uczynily to zony Jakuba i Tamar.

5.Rt4, 14-15

Wydarzenia opisane w noweli zmierzaja ku szczesliwemu kresowi.
Booz pojal Rut za zone. Gdy zblizy! sie do niej (hebr. wajjabo eleha , wszedt
do niej”), Jahwe dat niewiescie poczecie (4, 13). Wyrazenie wajjabo eleha
jest biblijnym eufemizmem, odnoszacym si¢ do stosunku seksualnego
(Rdz 29, 23; 30, 4; 38, 2; Sdz 16, 1; 2 Sm 12, 24). Uzycie tego eufemizmu
tworzy gre slow z opisem Rut przez lud i starszych jako ,kobiety,
ktora wchodzi do twojego domu” (4, 11). Zgromadzeni przewiduja, ze
wejscie Moabitki do domu Booza zaowocuje zbudowaniem tego domu
przez akt prokreacji i rzeczywiscie tak sie dzieje (Schipper, 2016, s. 182).

Okolicznosci narodzenia upragnionego syna stanowia kontekst
ostatniej formuly blogostawienistwa w Ksiedze Rut. Sasiadki Noemi
wielbiag Boga stowami: ,Niech bedzie btogostawiony Pan, ktéry nie
pozwolil, aby dzisiaj zabraklo ci powinowatego z prawem wykupu.
Imie jego bedzie wspominane w Izraelu. On bedzie dla ciebie pociecha,
bedzie cig¢ utrzymywal w twojej starosci. Zrodzita go dla ciebie twoja
synowa, ktéra cie kocha, ktéra dla ciebie jest warta wiecej niz siedmiu
synow” (Rt 4, 14-15).

Pierwsze stowa formutly: ,Niech bedzie blogostawiony Pan”
wielokrotnie wybrzmiewaja na kartach Pisma Swietego (Rdz 14, 20;
W;j18,10; Rt 4,14;1Sm 25, 32; £k 1, 68). Stanowig odpowiedz czlowieka
doswiadczajacego mocy Jahwe, Jego objawienia (Leon-Dufour, 1994,

¢ Booz i Elimelek nalezeli do tej samej rodziny, ale nie musieli naleze¢ do tych
samych plemion. Retoryka narracyjna Ksiegi Rut jest wysoce supersesywna
(zastepujaca). Jej glownym celem bylo , zdelegitymizowanie roszczen szczepu
Efraima do panowania w Izraelu, a na tym tle promocja szczepu Judy z jego
Dawidowa dynastia” (Adamczewski, 2023, s. 31).
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s. 81). Mozna zapytaé: dlaczego niewiasty z Betlejem méwig o synu
Noemi, a nie Rut? W Biblii Poznanskiej w komentarzu do Rt 4, 16
czytamy, ze Obed moégl by¢ uznany za syna Efraimki na mocy adopcji,
ktérej symbolem byto wziecie niemowlecia na kolana. Sasiadki nadaty
mu imie, stwierdzajac: ,Narodzit sie syn dla Noemi” (Rt 4, 16), a ona
czynnie uczestniczyla w jego wychowaniu. Wdowa po Elimeleku byla
jedyna zyjaca wtascicielka dziedzictwa nalezacego do rodu. Jej synowie
nigdy nie stali si¢ rzeczywistymi spadkobiercami, gdyz jeszcze za
zycia ojca wspolnie opuscili rodzinne Betlejem i zmarli w obcej ziemi.
Niewiescie po powrocie z Moabu przystugiwalo prawo lewiratu.
Z racji podeszlego wieku i niemoznosci zrodzenia potomka przekazala
to prawo synowej. Booz byl spokrewniony z Noemi, natomiast
cudzoziemce Rut nie przystugiwalo dziedzictwo w Izraelu, dlatego
w $wietle Prawa Obed (hebr. ,stuga”) stat sie¢ synem Noemi (por. Rdz
16,1-3;30,1-6.9-13), ktéry dziedziczyl wiasnosé po Elimeleku (Stariczyk,
1992). Na nim tez spoczat obowiazek utrzymania Efratejki w starosci.

Blogostawienistwo w 4, 14-15 ujete zostaje w ramy hymnu
uwielbienia Pana za dar dziecka zrodzonego ze zwiazku Rut i Booza.
Dla Noemi pelnito ono funkcje goela. Poczecie Obeda jest jedynym
aktem w Ksiedze Rut wyraznie przypisanym Bogu (4, 13). Mozna go
interpretowac jako akt boskiej hesed, gdyz Jahwe zaspokaja potrzebe,
ktéra nie moglaby zostaé zaspokojona w inny spos6b. Ptodnos¢ pary
trudno uznaé¢ za norme. Podobnie jak w przypadku innych aktéw
zyczliwosdci w ksiedze, akt ten skutkuje btogostawienistwem dla tego,
ktéry go dokonal, w tym przypadku Boga (Schipper, 2016, s. 182).
W 4, 14 termin goel pojawia sie po raz ostatni. Jest to jednoczesnie
jedyny przypadek w cale tradycji biblijnej, kiedy ten tytul otrzymuje
niemowle (Macios, 2021, s. 247).

Formuta blogostawieristwa kobiet betlejemskich zawiera
stownictwo podobne do tego, jakiego uzyla Noemi w Rt 1, by opisac
tragedie w Moabie, ktéra zawazyla na dalszych losach Izraelitki
i jej moabickiej synowej. Stwierdzenie z konca ksiegi, iz Jahwe nie
usunat zyczliwego goela i ze Obed bedzie tym, ktéry przywrdci zycie,
tworzy aliteracje, a takze asonans z twierdzeniem Noemi z poczatku
opowiesci, ze to Pan sprawil, iz wrécita do Judy pusta (1, 21) oraz
ze nie ma meskiego zywiciela w swoim domowym gospodarstwie
(Schipper, 2016, s. 182). W ostatniej formule blogostawienistwa tacza
sie 1 wybrzmiewaja wszystkie motywy i watki opowiesci z glebokim
przeswiadczeniem, ze majq one zZrédto w Bozej Opatrznosci. Jahwe nie
pozwolil, by Noemi zabraklo powinowatego z prawem wykupu.
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Ww. 14-15, jak i cata nowela glosza chwale Boga i Jego ukrytego
kierownictwa w dziejach (2, 12). Centralnymi terminami w omawianych
formutach blogostawienstwa sa hesed i baruk. Nawet jesli te stowa nie
wystepuja we wszystkich tekstach, ich znaczenie jest zamierzone
i ukryte. W ten spos6b wylania sie teologia przypadku (Trible, 1992,
s. 845). Przez przypadek Rut trafia na pole Booza (2, 3) i tam otrzymuje
blogostawienistwo w postaci daru jeczmiennego ziarna dzieki hesed
gospodarza. Takze przypadkiem powinowaty Noemi kladzie sie
do snu na skraju stery jeczmienia (3, 7) i to okaze si¢ btogostawiona
sposobnoscia dla Rut, ktéra bez obecnosci postronnych oséb odwazy
sie prosi¢ Booza o nalezna jej hesed. Gdy Booz wkroczy w bramy miasta,
przypadkowo pojawi sie tam blizszy krewny, co pozwali rozstrzygnac
kwestie wykupu i przynies¢ blogostawieristwo obu wdowom.
W ludzkim szczesciu kryje sig¢ boska celowosé. Wierny Bég btogostawi
za posrednictwem wiernego i oddanego Mu ludu (Trible, 1992, s. 845).

Ksiege konczy genealogia, wyprowadzajaca pochodzenie
kréla Dawida od Peresa, a takze Booza. W taki sposéb cudzoziemka
i poganka Rut staje si¢ prababka Dawida. Chociaz na ostatnim etapie
fabuty Moabitka znika ze sceny narracyjnej’, to dla Noemi jawi si¢ jako
cenniejsza od siedmiu synéw (4, 15), a ewangelista Mateusz umieszcza
ja w rodowodzie Jezusa Chrystusa (Mt 1, 1-17). Rut jest berukah, gdyz jej
zyciem kieruje hesed, ktérego zrédto tkwi w Bogu.

Zakonczenie

Formuty blogostawienstwa w Ksiedze Rut z literackiego i teologicznego
punktu widzenia pelnig znaczaca role. Wplecione w fabule stanowia
element struktury dzieta. Chociaz opisana historia z epoki sedziéw
koncentruje sie na dziataniach i ludzkiej aktywnosci, to gtéwni
bohaterowie wioda zycie ukierunkowane na Boga i konsekwentnie
wzywaja Jego blogostawienistwa dla bliznich, w tym dla Moabitki Rut.
Cudzoziemka, ktérej postawe moralng wyznacza hesed, w tekstach-
modlitwach o Boza przychylno$é¢ otrzymuje tytuty: , blogostawiona
przez Pana”, , dzielna niewiasta”, ,cenniejsza niz siedmiu synéw”.
Czytelnik obserwuje proces rozwoju wiary mlodej wdowy, ktérej
zrodlem jest Boza hesed. Bo to nie kto inny jak Jahwe jest tym, ktory
okazuje hesed, czyli taske i dobro¢ oraz uzdalnia do Swiadczenia jej

” Moze to by¢ zaskakujace, ale Rut nie jest juz konieczna do stworzenia bezpo-
$rednich wewnatrzizraelskich (,synowskich”) relacji miedzy Efraimem a Juda
(Adamczewski, 2023, s. 18).
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bliznim. On wkracza w ludzkie dzieje z darem blogostawieristwa
i hojnie nim rozporzadza. W ludzkim szczesciu, nawet jesli wydaje sie
ono by¢ dzielem przypadku czy zbiegu pomysinych okolicznosci, kryje
sie boska celowos¢.
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