Teologia w Polsce 11,1 (2017), s. 35-49

Ks. Edward Sienkiewicz"
WT US, Szczecin

DUCH SWIETY A MILOSIERDZIE OJCA
ZREALIZOWANE W SYNU

Teologii Bozego mitosierdzia nie wolno rezygnowac z perspektywy trynitarnej,
nawet jesli wiaze si¢ to z trudnosciami. Okazuje si¢ bowiem, ze refleksja wiary,
ktora w kwestii mitosierdzia Bozego nie traktuje objawionej prawdy o Trojcy
Swietej jako podstawowej, generuje jeszcze wicksze problemy. Milosierdzie
Ojca, zrealizowane w Synu, nie tylko wyjasnia sig¢, ale wprost dotyka cztowieka
w Duchu Swietym, ktérego nie wolno ogranicza¢ tylko do kontynuacji dzieta
Jezusa. Duch Bozy — wedlug najbardziej ugruntowanej w teologii chrzesci-
janskiej interpretacji — najlepiej thumaczy objawiona tajemnice wewnetrznego
zycia Bozego, ktore okreslamy jako Mitos¢. Najlepiej takze — na tej podstawie
— tlumaczy istot¢ Bozego mitosierdzia, pokonujac wszelkie trudnosci, zwigzane
zwlaszcza z zawezaniem tej prawdy i jej jednostronnym rozumieniem.

Grzegorz Bartosik OFMConv, piszac o pneumatologii katolickiej w perspek-
tywie idei Bozego milosierdzia, dostrzega ,,niezwykla trudno$¢” w mowieniu
o istocie i zyciu Tréjcy Swietej immanentnej. Nie ma przy tym watpliwosci, ze
idea Bozego mitosierdzia w pneumatologicznych tekstach Pisma Swictego powin-
na by¢ rozpatrywana w dziele i misji Jezusa Chrystusa, w dziele stworzenia oraz
w misji Ducha Swietego wobec Ko$ciota!. Poza wszelkimi watpliwosciami zatem
powinna by¢ chrzescijanska refleksja wiary na temat Bozego mitosierdzia, ktorej
podstawa jest objawiona prawda wewnetrznego zycia Bozego. | to niezaleznie od
tego, czy wiaze si¢ to z wielkimi, czy tez matymi trudno$ciami w tej refleksji. Ale
czy tatwo jest mowic i pisa¢ o Bozym mitosierdziu? Z wielu wypowiedzi teologow
na ten temat, ktorzy zadali sobie trud pochylenia si¢ nad ta prawda — cho¢, trzeba
przyznaé, nie zawsze w wyraznej i zobowigzujacej perspektywie trynitarnej —
mozna wywnioskowac, ze pisanie lub mowienie na temat Bozego mitosierdzia nie
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jest tatwe, co potwierdzajg takze niezbyt imponujace osiggnigcia systematycznej
refleksji wiary w tej kwestii. I nie moga tego catkowicie rekompensowac ozywione
badania teologéw w dostownie ostatnich latach, szczegolnie w Polsce?. Niestety,
jakakolwiek stabo$¢ w tym wzgledzie $wiadczy takze, w gruncie rzeczy, o stabosci
samej teologii, ktorej ztozonos¢ i tym samym trudno$¢ wielu zwigzanych z tym
problemem zagadnien nie usprawiedliwia. Nie chodzi tu bowiem o jedng z wielu
prawd. Chodzi o podstawe rozumienia chrzescijanskiego objawienia, co dostrzega
przywotany autor, piszac o koniecznej, trynitarnej perspektywie i o nierozerwalnym
w niej zwigzku z Bozym mitosierdziem najwazniejszych etapéw oraz wydarzen
w historii zbawienia®.

SKAD TA KLOPOTLIWA I POGLEBIAJACA DYSTANS
DO BOZEGO MILOSIERDZIA W REFLEKSJI WIARY TRUDNOSC?

Czy rzetelnie uprawiana katolicka pneumatologia i ptynace z niej wnioski moga
nam pomoc w pokonaniu wspomnianej trudnosci i przetamaniu dystansu do obja-
wionej przez Boga prawdy o Jego milosierdziu, a przynajmniej w odpowiedzi na
pytanie o przyczyny tej trudnosci? Otdéz wypowiadajacy si¢ na ten temat autorzy
(W. Granat, J. Tischner, M. Bernys, J. Warzeszak, C.S. Bartnik), widzg podstawy
tej trudnosci w zawezaniu Bozego mitosierdzia do grzechu cztowieka. Przy czym
zwolennicy takiego ukierunkowania teologii mitosierdzia Bozego (R. Kostec-
ki, J. Szczurek) poszukuja argumentéw w Pismie Swietym, powolujac sie na
nastepujace zdania: ,,Duch zostal dany na odpuszczenie grzechow” (J 20,22-23)
i ,,Wezmijcie Ducha Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone,
a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20,22-23). I trudno si¢ temu dzi-
wié¢, poniewaz wyzwolenie czlowieka z grzechu znajduje si¢ w centrum dobrej
nowiny o zbawieniu. Poza tym zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie
Bog ukazany jest jako podazajacy za cztowiekiem, aby go wyrwa¢ z mocy zla
(nie zmienia tego takze wlasciwe starotestamentowej tradycji skoncentrowanie

Mariusz Berny$ pisze o wzro$cie zainteresowania problematyka mitosierdzia Bozego wsérod
teologdw dopiero w ostatnich latach (biorac pod uwage dat¢ opublikowania tej wypowiedzi
i tak nie mozna moéwic o dziesigcioleciach), w czym wielkg zastuge ma polska mistyczka —
nazywana apostotka Bozego milosierdzia — $w. Faustyna Kowalska i wiele wypowiedzi oraz
gestow §w. Jana Pawtla 1. Z kolei Jozef Warzeszak, powolujac si¢ na opinie polskich teologow
zajmujacych si¢ refleksja wiary na temat Bozego milosierdzia, nieco pdzniej w poréwnaniu
z Mariuszem Bernysiem, pisze wrgcz, ze ,,nie istnieje teologia mitosierdzia”, a jesli juz — to
uprawiana przewaznie przez polskich teologow. M. Bernys, Mitosierdzie jako przymiot Boga,
w: Bog bogaty w milosierdzie, ,,Communio” — Kolekcja nr 15, red. L. Balter, Poznan 2003,
s. 45; J, Warzeszak, O Bogu Jedynym. Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka w per-
spektywie, s. 35; Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologicz-
no-Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, przekt. J.D. Szczurek, Katowice 1997, s. 52.
3 G. Bartosik, Pneumatologia, s. 167-168.
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si¢ na rzeczywistos$ci narodu i najczesciej w takiej perspektywie rozpatrywanie
problemow jednostki)*. Zwlaszcza kiedy sw. Pawet podkresla: ,,Gdzie Duch Pan-
ski — tam wolno$¢” (2 Kor 3,17). Grzech jest bowiem nie tylko najpowazniejsza
przeszkoda na drodze do wolnosci i do jednosci, ale rowniez zrodtem wszelkie-
go, dosiggajacego cztowieka zta, wlgcznie ze $miercig, czy spowodowanym jej
perspektywa niepokojem i cierpieniem cztowieka. Natomiast Duch Swiety, jako
Dar i owoc dokonanego przez Chrystusa odkupienia, czyni czlowieka naprawde
wolnym. Wedtug Pawla wolnym od Prawa i od cierpienia z powodu niepokoju
oraz ro6znych rozterek. Co wigcej, Duch Panski przynosi pokdj, poniewaz — jak
juz przywotywalismy to w zwigzku z powolujagcymi si¢ na $w. Jana teologami —
zostat dany na odpuszczenie grzechow (J 20,22-23)°. Duch Panski przynosi takze
wolno$¢ od $mierci, od poteg piekielnych i poteg tego §wiata. Przynosi rowniez
— przez nasladowanie Chrystusa w stuzbie blizniemu, ofiarowanie si¢ za blizniego
— wolnos$¢ od samego siebie. A zatem to, co w stanie grzechu wydawalo si¢ naj-
powazniejszym zagrozeniem wolnosci, czyli stuzba drugiemu cztowiekowi, a tym
bardziej ofiara dla niego z tego, co jest najbardziej moje, wtasne, teraz w Duchu
Swietym, ktory uzdalnia do zycia w Chrystusie, czyni cztowieka ,§wigtynig Boga”
(1 Kor 6,19). Cztowiekowi — usprawiedliwionemu i u§wigconemu, poddajacemu
si¢ dziatajacemu w nim Duchowi Swigtemu — nie tarasuja juz drogi do wolnosci
przeszkody wynikajace z wlasnego egoizmu, gdyz Duch Panski przenika i trans-
cenduje wewnetrzng strukture ludzkiego bytu, a nawet struktury do tegoz bytu
zewngtrzne, spoteczne.

Stad wielu teologdw, takze na podstawie nauki o Duchu Swietym, wigze mito-
sierdzie Boze z grzechem, ukazujac je jako Jego litos¢, wspotczucie, wreszcie
pelne bolesci (misericordia) dziatanie Boga wobec upadtego cztowieka. Przy
czym taka tendencja ma bardzo dluga historie, si¢gajaca nauki $w. Tomasza, dla
ktorego punktem wyjscia byly poglady $w. Augustyna, okreslajacego mitosier-
dzie jako bolejace wspotczucie z powodu nieszczescia cztowieka, sktaniajace do
niesienia mu pomocy, co zostato przyjete i potwierdzone w nauczaniu Soboru
Watykanskiego 1. Przy czym, jesli chodzi o $w. Tomasza, to warto odnotowac, ze
oprocz podkreslanego przez niego dziatania Boga w stosunku do stworzen, dzigki
ktéremu wyprowadza On je z ngdzy 1 uzupeia braki, w wypowiedziach Akwinaty
na ten temat znajdujemy rowniez wzmianke o mitosierdziu, ktdre jest odwieczng
doskonatosciag Stworzyciela, Odkupiciela i Uswieciciela®. Ale owa reakcja Boga
na zto u wspomnianych teologéw, ograniczajacych mitosierdzie Boze do reakcji na
grzech, traktowana jest jako podstawowe kryterium w sigganiu do tez $w. Toma-

4 F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, red. pol. W. Chrostowski, przekt. D. Irminska, War-
szawa 2001, s. 492-493.

H. Wiéhrisch, Bestemmiare, offendere, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento,
trad. A. Dal Bianco, B. Liverani, G. Massi, red. L. Coenen, B. Beyreuther, H. Bietenhard, Bolo-
gna 1991, s. 179.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, przekt. P. Detch, Londyn 1975, 1, q. 21, a 4.
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sza na ten temat. W tej perspektywie mitosierdzie rozumiane jest jako usuwanie
przez Boga ze §wiata brakow’, a jego pojawienie si¢ spowodowat dopiero grzech.
Weczeséniej bowiem nie byto ono Bogu potrzebne.

Nie wszyscy jednak podzielajg takie stanowisko, poniewaz fakty — jak twierdza
—nie mogg zmienia¢ natury Boga. Popeienie zatem przez cztowieka grzechu nie
moze nadawa¢ Bogu nowego, wczesniej nieobecnego w Nim przymiotu mitosier-
dzia®. Dlatego tez stanowisko to krytykowane jest z powodu ograniczania Bozego
mitosierdzia tylko do reakcji Boga na zto, ktére pojawia si¢ z winy cztowieka. Nie
chodzi przy tym o jakiekolwiek ostabianie wymowy oraz znaczenia przytoczonych
fragmentow Pisma Swietego i tez powotujacych sie na nie autoréw, zwlaszcza
ze w swoim dowodzeniu zarysowujg oni dos$¢ szeroki kontekst znaczeniowy,
znajdujacy si¢ u podstaw naszej kultury i wplywajacy na podejmowane w niej
rozwigzania’. Wyraznie nie tylko chrzescijanska, ale takze biblijna konotacja
pojecia ,,mitosierdzie” pozwala rozumie¢ objawiajacego si¢ Boga jako zwraca-
jacego si¢ do czltowieka na podstawie swojej niewyczerpanej mitosci i dobroci,
przez co okazuje skuteczng pomoc, obrong i taske'®. W zarysowujacej si¢ réznicy
zdan oraz uj¢¢ Bozego mitosierdzia nie powinno si¢ pomijac¢ termindw, jakimi
owa taskawos¢ Boga i Jego dobro¢ wobec cztowieka, mimo popethionego grze-
chu, wyrazona jest w Pismie Swietym. W taki sposob postepuje np. Jan Pawet I1
w swojej encyklice Dives in misericordia. Wydobywajac znaczenie stow: hesed,
rahamim 1 hamal, wskazuje na bogata i dos¢ zlozong rzeczywistos¢. Mowia one
wiele nie tylko o samym dziataniu Boga, Jego postawie, ale rowniez o tym, z cze-
go ono wynika, co jest podstawa tegoz. Innymi stowy, ukazuja Boga nie tylko
jako litoSciwego 1 mitosiernego wobec stabego oraz grzesznego cztowieka, ale
roOwniez wiernego samemu sobie i zawartemu z narodem przymierzu. Najbardziej
wymownym obrazem Bozego mitosierdzia, najwigcej takze mowiacym o Bogu
jako Ojcu, jest przypowies¢ o synu marnotrawnym'!, opowiedziana przez Jezusa,
w pelni objawiajgcego to mitosierdzie i realizujgcego go w misterium paschalnym.
Chodzi o Ojca, ktéry ze wzgledu na cztowieka nie oszczedzit swojego wiasnego
Syna (2 Kor 5,21), ale wydat Go na $mier¢, aby cztowiek uzyskatl przebaczenie,
odpuszczenie grzechow (Kol 1,14).

Sposdb objawienia i jego tres¢ nie pozwalaja zatrzymac si¢ tylko na nega-
tywnym aspekcie ludzkiego grzechu. Zaréwno starotestamentowa tradycja, brze-

7 W. Granat, Mifosierdzie jako przymiot Boga, w: Ewangelia milosierdzia, Poznan—Warszawa

1970, s. 32; J. Szczurek, Prawdziwe oblicze Boga i czlowieka w swietle tajemnicy Bozego Mito-
sierdzia, w: By¢ apostotem Bozego Milosierdzia (Materialy z sympozjum), Krakdow—Lagiewniki
2001, s. 11-20.

M. Bernys, Mitosierdzie jako przymiot Boga, s. 47.

®  Maly stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, Warszawa 1999, s. 442,

J. Lipniak, Grzesznik jako ubogi potrzebujgcy mitosierdzia Bozego, ,,Communio” 35 (2015) nr
3-4,s. 181-182.

Jan Pawet 11, Dives in misericordia, Rzym 1980, 4-6.
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mienna w obietnice, jak i jej pelna realizacja w Jezusie Chrystusie ukazuja przede
wszystkim Boga — Kim jest. Aby dzigki temu cztowiek zrozumiat dobrze, jaki jest
(w znaczeniu: dlaczego tak wlasnie postepuje?). Okazuje si¢ to rowniez nicodzow-
ne w zrozumieniu samego cztowieka. W takiej perspektywie objawiona cztowie-
kowi prawda o Bozym mitosierdziu musi by¢ rozumiana jako najlepsza droga do
poznania Boga. Nie wolno wigc tej prawdy ograniczaé tylko do ludzkiego grzechu.
Podobnie jak rzeczywistosci Boga nie wolno ogranicza¢ tylko do stworzenia lub
odkupienia, albo tylko do uswigcenia cztowieka. Chodzi nam o przezwyci¢zenie
jednostronnosci, z ktorej wynika wiele problemow. Przy czym przezwyciezenie
to nie musi oznacza¢ braku trudnosci — jak to dostrzega wspomniany G. Bartosik.
Owa trudnos$¢ wigze si¢ bowiem z postrzeganiem Trojcy Swietej jako podstawy
naszego chrzescijanskiego myslenia o Bogu i zarazem chrzescijanskiego zycia'?.
Rozumienie jednak mitosierdzia Bozego jako przymiotu ograniczonego do ludz-
kiego grzechu nie zmniejsza trudnosci w poznaniu Boga, a jeszcze jg poglebia.
Podobnie jak pogtebia jednostronnos¢, wyraznie ustepujacg w perspektywie tryni-
tarnej. W takim bowiem ograniczaniu czy tez zawegzaniu nieco wymyka si¢ naszej
refleksji Bog sam w sobie, ktorego Nowy Testament nazywa mitoscig (1 J 4,8)
i ktory objawia sie czlowiekowi jako w Trojcy Jedyny.

Trudno$¢, pojawiajaca si¢ na drodze poznania Boga, objawiajacego si¢ jako
milosierny Ojciec, nalezy przezwycieza¢ w Duchu Swietym. Nowy Testament
ukazuje realizacje¢ milosierdzia Ojca w Synu, ktérego nie wolno odrywac od Ducha
Swigtego. Tak jak zestania Ducha Swietego i Jego dzialania w zatozonej przez
Jezusa wspdlnocie nie wolno rozumie¢ tylko jako konsekwencj¢ dzieta Syna,
poniewaz Duch Swiety je umozliwia i od samego poczatku wspottworzy, w tym
samym sensie, w jakim Syn pozostaje w jednosci z Ojcem. Duch Swiety dany jest
oczywiscie ,,na odpuszczenie grzechow”. Ten sam jednak Duch Swiety, ktory prze-
nika glebokosci Boga samego, dany jest na ,,objawienie Boga” — doprowadzenie
do Niego i do Jego zbawienia, poniewaz przenika takze cztowieka's.

DUCH SWIETY I MILOSIERDZIE OJCA W EKONOMII ZBAWIENIA

Perspektywa nowotestamentowa pozostaje obowiazujacg takze w objawia-
niu si¢ Boga w dziejach narodu wybranego. 1 z tej perspektywy, chocby przez
takie wydarzenia jak ustanowienie krolestwa i niewola babilonska, wolno méwic
o0 swoistej pneumatologii juz w Starym Testamencie, przybierajacej coraz bardziej

12 'W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 11,
Lublin 1987, s. 93.

Jan Pawet 11, Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, red. S. Dziwisz 1 in., Watykan 1992,
s. 160.
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wyrazne ksztalty'¥. Czy jednak na tej podstawie wolno roéwniez mowic o jakiej$
szczegolnej roli Ducha Swigtego w objawianiu sie Boga jako milosiernego Ojca
w dziejach Izraela? W zasygnalizowanej perspektywie nowotestamentowej Hans
Urs von Balthasar w Trojcy SW1qteJ immanentnej okresla Ducha Swietego jako
biernego!. Natomiast w Trojcy SWlf;teJ ekonomicznej jest On — jego zdaniem
— jak najbardziej czynny'®. I nie chodzi tu tylko o wydarzenie wcielenia Stowa.
Chodzi o przezwyciezenie jednostronnos$ci i podkreslenie stato$ci natury Bozej
w roznych etapach Objawienia i réznych dziataniach Boga. Podobnie jak podkre-
§lenie, ze funkcja Ducha Swigtego immanentna, w relacji do Ojca i Syna, nie jest
bez znaczenia w Jego dzialaniu na zewnatrz, w §wiecie. Tak jak nie jest rowniez
niezalezne milosierne dziatanie Ojca od tego, Kim jest On sam w sobie.

A Kim jest, objawia juz w dziele stworzenia'’. Powotuje wszystko do istnienia
z mitosci. Jak powie C. Bartnik, w ten sposob przygotowujac swiat ztozony z mate-
rii nieozywionej (skamieliny) i ozywionej, do pojawienia si¢ w nim cztowieka.
Stad juz na tym etapie — wedlug lubelskiego teologa — ograniczanie Bozego mito-
sierdzia tylko do przebaczenia grzechu jest nie do utrzymania'®. Podobnie jak nie
do utrzymania jest to milosierdzie bez mitosci Boga, powotujacego wszystko do
istnienia, zanim pojawit si¢ grzech". Jak mowi Ksigga Rodzaju: ,,Duch Bozy unosit
si¢ nad wodami” (Rdz 1,1-2), gdy ziemia byla jeszcze beztadem i pustkowiem,
ale juz istniata, stworzona przez Boga, tak jak i niebo. Jakby autor natchniony
chciat powiedzie¢, ze Duch Bozy wspoltdziata, uczestniczy w stworzeniu od same-
go poczatku; od tej chwili, kiedy wszystko dopiero zacznie nabiera¢ ksztattow,
niejako te chwile uprzedzajac i odtad w tym stworzeniu pozostajac (creatio prima
1 creatio secunda, continua). Wystarczy tylko wspomnie¢ hebrajskie znaczenie
terminu ruah®, wystepujacego w Starym Testamencie 378 razy. Stowo wskazu-
jace na ,,wiatr”, ,,wichure” odsytato wprost do innych znaczen, takich jak oddech,
zycie, duch, bez ktorych nie bytoby Zadnego istnienia: ani §wiata, ani zwierzgcia,
ani czlowieka. Pojecie to odnosito si¢ takze do istot niebieskich, aniotdéw. ,,Przez
Ducha — Boza Osobeg, Ojciec bezposrednio wlewa zycie [...] dociera do swoich

4 B.J. Hilberath, Pneumatologie, Diisseldorf 1994, s. 46.

15 H.U. Balthasar, Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV, Einsiedeln 1974, s. 224.
H.U. Balthasar, Theodramatik, t. 11: Die Personen des Spiels, cz. 2: Die Personen in Christus,
Einsiedeln 1978, s. 404-405.

Wsréd wezwan Litanii do Bozego Milosierdzia znajdujemy takze wystawiajace Mitosierdzie
Boga w stworzeniu, zarowno duchéw niebieskich, jak i ludzi. Zob. Litanie, red. S. Grzecho-
wiak, J. Orchowski, A. Przyborski, Marki 2001, s. 48.

18 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 17; tenze, Mifos¢ i mitosierdzie, w
Dogmatyka w perspektywie, s. 243-244.

K. G6zdz, Teologia Bozego Mitosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 294; H. Witczyk,
Bog nieskory do gniewu — bogaty w milosierdzie (Ps 103), w: Milosierdzie Boze — dla kogo?,
,,Verbum Witae” 3 (2003), s. 87.

H. Schiingel-Straumann, Ruach bewegt die Welt. Gottes schopferische Lebenskraft in der Kri-
senzeit der Exils, Stuttgart 1992, s. 18-21.
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stworzen, zbawia je od nie-istnienia, zachowuje je 1 prowadzi do ich petni. By¢
w Duchu Swietym réwna si¢ byé w zyciu. W taki sposob Duch Swiety nie tylko
zachowuje kosmos [...], ale stanowi sama moc nowego stworzenia, na ktore ocze-
kiwanie wida¢ w mesjanskiej nadziei na majacy nasta¢ lud o nowym sercu™'. Czyz
stowa te nie wyrazaja tego, co miesci si¢ w terminie ,,milosierdzie”, i to w szerszym
znaczeniu, niz to ograniczajace je — a tym samym i Ducha Swigtego — jedynie do
podniesienia z upadku, wyzwolenia z popelnionego grzechu?

Z kolei w Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,,Stowo Boga i Jego
Tchnienie (czyli Duch Swiety) znajduja si¢ u poczatku bytu i zycia catego stwo-
rzenia”*?. Trudno nie dostrzec znaczenia owego Tchnienia w powotaniu do bytu
cztowieka, o ktérym zardwno wschodnia, jak i zachodnia tradycja mowi, ze to
Duch Swiety tworzy w nim obraz Bozy®. ,,Wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka
z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢
cztowiek istota zywg” (Rdz 2,7). Powolujac si¢ na te stowa, teologowie wypro-
wadzali cztowieka, jego zdolnos$¢ do rozwoju, znajdujacg si¢ w nim podstawe do
wyjatkowej w calym $wiecie godnosci, z doskonatosci samego Boga?, z Jego
mito$ci, ktora jest podstawa Bozego mitosierdzia. Podobnie jak godno$¢ czto-
wieka, przez pochodzenie od Boga — przez Jego Tchnienie, jest tego mitosierdzia
motywem, nawet po grzechu cztowieka®.

Kontekst Bozego milosierdzia pojawia si¢ w do§¢ charakterystycznej prawi-
dtowosci, wystepujacej w Starym Testamencie, a polegajacej na wigzaniu nauki
0 Duchu Bozym z kresem historii, wypeltnianiu dziejow oraz ich zwiazku z nie-
odwotalnym i sprawiedliwym osadem, co wtasciwe jest zwlaszcza zydowskiej
apokaliptyce. O tym samym konteks$cie trzeba mowi¢ u poswigcajacych wiele
uwagi Duchowi Bozemu prorokéw, zwigzanych szczeg6lnie z okresem niewoli
babilonskiej lub nastepujacym zaraz po niej. Ezechiel i Joel moéwig o Bozym
Duchu w perspektywie izraelskich nadziei, radosnego i niewzruszonego oczeki-
wania, na mitosierne dziatanie Boga, w ktorym Duch bedzie ostatecznym dobrem
ludu Bozego i odpowiedzia na wszystkie dotychczasowe, bolesne doswiadczenia;
cierpienia narodu (Ez 36,24-28; J1 3,1-4). Przyktadem jest tu wizja ,,Ozywienia
wysuszonych kosci” u Ezechiela. Izrael pozbawiony Zycia nie zostat pozbawiony
mitosierdzia Bozego i nadziei na ostateczne zwyciestwo, zmartwychwstanie i nowe
stworzenie. Wysuszone kosci moga na powrdt pokry¢ si¢ migsniami i Sciggna-
mi, oblec skora, gdy tylko wstapi w nie Duch Bozy, powstanie z nich ponownie
,wielkie wojsko” (Ez 37,1-14). Tekst ten jest w perspektywie pneumatologicz-
nej i zarazem stopniowo objawianego [zraelowi mitosierdzia Bozego wyrazem

2L Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie, s. 32-33.

2 Katechizm KoSciota Katolickiego, Poznan 1994, 703.

3 Pelna jest ziemia Twego Ducha, Panie, s. 52-53.

24 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 1, q. 21, a. 3; J. Krélikowski, Protologia, w: Dogmatyka
w perspektywie, s. 85.

% K. Gézdz, Teologia Bozego Milosierdzia, s. 294.
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zydowskiego uniwersalizmu. Ten sam Duch Bozy kieruje losami calego $wiata,
potwierdzajac niejako swojg moc stworczg. Stanowi to dla prorokéw punkt wyj-
$cia w ukazywaniu nadziei mesjanskich. Zdyskredytowane krolestwo izraelskie,
z ktoérym zwigzane sg tylko wielkie rozczarowania, pozbawione jakiegokolwiek
politycznego znaczenia, spotykajace si¢ z coraz wigksza krytyka i surowa oceng
religijng?®, potrzebuje mitosierdzia. Dlatego coraz wyrazniej zwraca si¢ w kierunku
nadchodzacego — cho¢ wcigz w odleglej perspektywie — Zbawiciela, Mesjasza®’.
Zostaje On opisany jako posiadajacy petni¢ Ducha Bozego, co stanie si¢ podstawa
nie tylko Jego osobistego, wyjatkowego odniesienia do Boga, ale takze udzielania
— przekazywania tego Ducha drugim, nawet wszystkim. ,,Spocznie na niej (r6zdz-
ka z pnia Jessego) Duch Panski, duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa,
duch wiedzy i bojazni Panskiej” (Iz 11,2). Duch Jhwh nie dziala jednak w tych
rozwijajacych si¢ proroctwach w sposob typowy dla ziemskiego wladcy, z moca
narzucajacego swoja wole i wladze. Nabierajgc coraz wyrazniej ryséw stugi, kogos
Zyjacego i cierpigcego dla innych (Iz 61,1-2)%, uwypukla przede wszystkim Boze
mitosierdzie, skierowane gtownie do cierpigcych i odrzuconych.

Na zydowska pneumatologi¢ wptywato réwniez spotkanie z kulturg hellen-
ska po podbojach Aleksandra Wielkiego. Wyrazem tego jest starotestamentowa
literatura madrosciowa. Duch Bozy stawiany jest w niej na rowni z madroscia
Boza (Mdr 1,4-6). Tak jak Boza Madro$¢, wypelnia ziemig, obejmuje caty §wiat,
jest obecny we wszystkim, co istnieje (Mdr 12,1). Podobnie jak madros¢ Boza
porzadkuje swiat (Mdr 9,1-19), doprowadza czlowieka do harmonii z Bogiem,
Jego wola, co czyni cztowieka naprawde madrym (Mdr 7,22-27)%.

Nie bez znaczenia w tym konteks$cie (obecnos$ci i dziatania Bozego Ducha)
wydaje si¢ takze zydowska idea Bozej szekinah. Pojgcie to oznaczato zamiesz-
kanie Boga — Jego obecno$¢ zwlaszcza w §wigtyni. Przypominato jednak o Jego
obecnosci rowniez poza $wiatynig — na wygnaniu, w diasporze, gdzie przestrzenig
teologii kultowej stawata si¢ synagoga, modlacy si¢ do Boga, wierny przymierzu
lud. J. Moltmann wskazuje na bardzo konkretne konsekwencje zydowskiej teologii
szekinah w rozumieniu Bozego Ducha, we wezesnym judaizmie. I tak, nauka sze-
kinah — wedtug tego autora — wyjasnia osobowy charakter Ducha — to dziatajaca
obecnos¢ samego Boga. Poza tym to zwrdcenie uwagi na Boza uczuciowos$¢ Ducha,

26 ]. Finkenzeller, Eschatologia, przekt. W. Szymona, Krakéw 2000, s. 32-33; E. Haag, Pano-
wanie i krolestwo Boga w Starym Testamencie, przekt. F. Mickiewicz, ,,Communio” 6 (1986),
nr 2, s. 7; W. Chrostowski, Ziemia Izraela w ekonomii zbawienia i swiadomosci zydowskiej,
Ateneum Kaptanskie” 1 (1990), s. 65.

G. Bartosik, Prneumatologia, s. 169.

28 C. Westermann, Geist im Altem Testament, ,,Evngelische Theologie” 41 (1981), s. 228; E. Gal-
biati, A. Piazza, Biblia ksiega zamknigta?, przekl. M. Pominska, Warszawa 1971, s. 301;
S.J. Synowiec, Oto twdj krol przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza, Krakow
1992, s. 20.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. I, przekt. A. Paygert, Warszawa 1995, s. 49.
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ktory zamieszkuje, wspoltcierpi, wspotczuje. Wreszcie to kenoza Boga w Duchu,
rezygnujacego ze swojej nietykalnosci, poniewaz jest On peten mitosci®.

KIM JEST DUCH SWIETY W PERSPEKTYWIE
MILOSIERDZIA OJCA?

Nowy Testament ukazuje Jezusa nie tylko jako napetionego Duchem Swigtym®!,
ale jako przychodzacego na §wiat za sprawa Ducha Swigtego, ktory w momencie
wecielenia Stowa (Lk 1,35) juz dziata i poprzedza niejako dziatanie w $wiecie
Syna. Jezeli wydarzenie Jezusa Chrystusa, zwlaszcza przez Jego misterium pas-
chalne, nalezy rozumie¢ jako pelng realizacje okazywanego cztowiekowi przez
Boga milosierdzia, to w takim samym sensie nalezy moéwic¢ rowniez o dziataniu
Ducha Swietego®. I w tym zarysowany kontekst starotestamentowy okazuje sic
niezbedny. Aby dobrze rozumie¢ zarowno mitosierdzie Ojca, jak i realizacje tego
mitosierdzia w Synu, trzeba zaktada¢ wprost do§wiadczenie Izraela i obecng na
przestrzeni wiekow refleksje¢ na temat Bozego Ducha. Brak uswiadomienia sobie
umozliwiajacej doswiadczenie Ducha Swigtego wiary ojcow, przepowiadania na
ten temat prorokéw, rodzi powazne trudnosci z powodu bagatelizowania wrazli-
wosci, jaka si¢ z tego rodzi w zwigzku z wydarzeniem Jezusa. Chodzi tu rowniez
o potrzebne do wyrazenia — ,,spojeciowania” tego doswiadczenia — srodki wyrazu,
odpowiednie stownictwo, ktore ksztattowato sie przez cate pokolenia i w momen-
cie wejscia Boga w historie okazato si¢ bardzo przydatne. Przy czym wejscie to
w Jezusie Chrystusie musi by¢ postrzegane jako dzieto Ducha Swietego, ktory
pozostaje niejako w ukryciu, ,,poza historia”, namaszczajac jednak Jezusa i czy-
nigc go Chrystusem (Mt 3,16; Mk 1,10; £k 21,22). Duch Swiety nalezy zatem
— co potwierdza Jan i synoptycy, cho¢ nieco na inny sposob® — do wydarzenia

30 J. Moltmann, Der Geist des Lebens. Eine ganzheitliche Pneumatologie, Miinchen 1991, s. 55.

3' B. Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o Duchu Swietym, przekt. P. Lisak, Krakow 1999,
s. 53-68.

Tylko w pneumatologicznym kontek$cie mozna dobrze rozumie¢ takie wydarzenia z zycia Jezu-
sa, jak chrzest nad Jordanem ((Lk 3,21-22), kuszenie na pustyni (Lk 4,1-12), a takze poczatek
Jego publicznej dziatalnosci w Nazarecie (Lk 4,16-30). Generalnie wszyscy synoptycy, nawia-
zujac do opisu chrztu, ukazujg Jezusa jako petnego Ducha Swietego. Jezus pod wplywem tego
Ducha udat si¢ na pustyni¢ (Lk 4,1). Duch nawet — jak brzmi to w tek$cie greckim — ,,wyrzuca
(ekballei) Jezusa” na pustyni¢ (Mk 1,12). Podobnie wedlug Mateusza: Duch wyprowadzit Jezu-
sa (4,1). Fragmenty te pozwalajg postrzegac Jezusa jako znajdujacego si¢ pod wptywem Ducha
Swietego — jako ,,Pneumatyka”. J. Zizioulas, The Pneumatological Dimension of the Church,
»Communio” 1 (1974), s. 145; B. Bobrinscoy, The Holy Spirit in the Church, w: The Legacy of
St. Vladimir. Byzantium. Russia. America, ed. J. Breck, J. Meyendorft, E. Silk, Crestwood, NY
1990, s. 198-200; Novum Testamentum. Graece et Latine, Nestle-Aland, Stuttgart 1979, s. 89.

Jan wydaje si¢ bardziej zainteresowany wewnetrznym wymiarem tego wydarzenia, a synopty-
cy zewngtrznym, oddziatywujacym na gromadzacy si¢ wokot Jezusa lud.
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chrystologicznego. To Duch Swigty objawia Chrystusa, a Chrystus posyta Ducha
Swietego od Ojca®. W Duchu Swietym zatem realizowane jest przez Syna — Jezusa
Chrystusa — mitosierdzie Ojca.

Jezus, realizujac Boze mitosierdzie, powoluje si¢ na wyjatkowa relacj¢ z Ojcem.
Upowaznia Go ona do jedynego w swoim rodzaju i niepowtarzalnego reprezento-
wania Ojca oraz do szczegblnego roszczenia, ktore wlasciwe jest pozostajagcemu
w jednosci i mitosci z Ojcem Synowi. Co jest istota tej relacji i jakie znaczenie ma
ona w realizowanym przez Jezusa mitosierdziu? Jezus wielokrotnie w swojej dro-
dze do Jerozolimy® stara si¢ ja przyblizy¢ i wyjasni¢. Mozemy ja jednak zrozumied¢
i coraz bardziej si¢ na nig otwieraé tylko w Duchu Swietym (Ek 1,26-38)%, ktory
jest tez podstawa tej relacji. Jak nalezy to rozumiec¢? Duzg pomocg wcigz pozostaje
obraz pozostawiony przez $w. Augustyna. Otdz biskup Hippony, nie uciekajac
przed narzucajacymi si¢ jego refleksji analogiami do bytu ludzkiego i ludzkiej spo-
tecznosci®’, ukazuje Ducha Swietego jako swoiste ,,medium”, nawet ,,przestrzen”
wzajemnej mitosci Ojca i Syna. To wzajemne odniesienie ma charakter osobowy,
przyjmuje konkretng forme, r6zna od Ojca i Syna samoistno$c¢*. Stad w katolic-
kiej teologii; w nauce o Trojcy Swietej, okresla si¢ Ducha Swietego jako ,.Dar”.
Wedhug pism $§w. Jana Apostota Paraklet pochodzi od Ojca i jest Jego ,,Darem” —
jest postany przez Ojca i wychodzi od Ojca. Dlatego tez w Duchu Swietym Ojciec
objawia si¢ jako Dawca i jako Dar. Ale ten Dar przychodzi do nas z inicjatywy
Jezusa; dokonuje si¢ to wiec w formie: ,,od Ojca” i ,,przez Syna”, ktory najpierw
odchodzi do niedostgpnej cztowiekowi §wiattosci. Duch Swiety, pochodzac zatem
od Ojca, bierze z tego, co nalezy do Syna, wywodzi si¢ bowiem z jednosci Ojca
i Syna, ktory posiada wszystko od Ojca i wspolnie z Nim (J 16,14—15). U $w. Jana
trzeba zatem mowié o paralelnym ujeciu zestania Ducha Swietego i postania Syna,
dzigki czemu i Syn, i Duch Swiety jest zdefiniowany jako Dar Boga. Okreslajac

3 Pierwszym darem Zmartwychwstatego, ktory pojawia sic mimo drzwi zamknietych, jest Duch

Swiety: ,,Po tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: Wezmijcie Ducha Swietego™ (1 20,22;

por. takze 7,37-39; 4,16.26; 15,26; 16,13). Pierwszym darem (pierwocinami) nazywa Ducha

Swietego $w. Pawel, ktory nazywa Go takze ,,zadatkiem”, poniewaz w Nim urzeczywistnia sie

to, co kiedy$ w pelni ma si¢ objawi¢ (Rz 8,23; 2 Kor 1,22; 5,5). Mozna powiedzie¢, ze powiel-

kanocne epifanie Jezusa, przychodzenie do swoich ucznidow, konsekwentnie prowadzity do

udzielania im coraz bardziej Daru wywyzszenia, czyli Ducha Swietego, co znalazto szczegélny

wyraz w dniu Pigédziesiatnicy. ,, Tego wlasnie Jezusa wskrzesil Bog, a my wszyscy jestesmy

tego $wiadkami”. Wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swietego

i zestal Go, jak to sami widzicie i styszycie” (Dz 2,32 in). G. Schneider, Die Apostelgeschichte

1, Freiburg—Basel-Wien 1980, s. 260.

Droge te rozumiemy jako proces zmierzajacy do centralnego wydarzenia w zbawczej misji

Jezusa jakim jest Jego misterium paschalne.

P. Warchol, Mitosierdzie wedtug Jana Pawta II, w: Dogmatyka w perspektywie, s. 352.

37 Sw. Augustyn, O naturze dobra 111, 1V, VI, XXII, przekt. M. Maykowska, w: tenze, Dialogi
filozoficzne, Krakow 1999.

3 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej, przekt. M. Stokowska, Krakow 1995, 1, 4, 7; V, 14, 15; XV,
26, 45.
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w tym konteks$cie Syna jako najwigkszy — najcenniejszy Dar dla potrzebujacej
odkupienia ludzkosci — nie traci si¢ z pola widzenia i nic nie umniejsza Duchowi
Swietemu, ktory jest w rownej mierze dawany — ofiarowany przez Syna (J 16,16)
i w ten sposob kontynuuje Jego zbawcze dzieto. Stad wzajemne obdarowanie si¢
mitoscig w Bogu staje si¢ najbardziej wlasciwym sposobem dziatania Boga i Jego
obecnosci w $wiecie, wobec czlowieka i jego relacji do drugich o0séb. Bog przycho-
dzi jako Dar w swoim wecieleniu i misterium paschalnym (w Jezusie Chrystusie),
ktorego nie mozna odrywaé od Ducha Swietego™®.

Powyzej wspomniano o podstawie Bozego milosierdzia, ktéra jest mitos¢.
W celu podkreslenia, o jaka mito$¢ chodzi, powinno si¢ to stowo napisa¢ wielka
litera. Innymi stowy, najbardziej rozpowszechnione dzi§ w $wiecie rozumienie
mito$ci nie powinno nam narzucaé obrazu Mitosci jako owej szczegdlnej relacji
Syna do Ojca. Cztowiek jednak rowniez dzisiaj moze si¢ na nig otwiera¢, mimo ze
pozostaje ona wcigz wiasciwg Bogu tajemnica*’, podobnie jak tajemnicg jest dla
nas Boze milosierdzie, bedac jednocze$nie Darem. Powyzej rowniez, przynajmnie;j
kilkakrotnie, wspomniano, ze tajemnic¢ Bozego mitosierdzia cztowiek odkrywa
dzieki Duchowi Swigtemu, w mocy ktorego to mitosierdzie w petni realizuje Jezus
Chrystus. W pelni ja tez objawia, dzialajac w Duchu Swietym i posytajac Ducha,
ktory jest Darem. Jak nalezy to rozumie¢? Otéz Syn, pozostajac w trwatej relacji
Milosci z Ojcem, wraz ze swoim pojawieniem si¢ na Swiecie przesadza o nieza-
trzymywaniu tego odniesienia tylko dla siebie*'. W modlitwie arcykaptanskiej do
tej relacji Mitosci Jezus zaprasza wszystkich, ktorzy w niego uwierza. Wprowadza
w te relacj¢ uczniow (J 17,20-26), co jest podstawa wlasciwej tej relacji Jednosci
Ojca z Synem, w ktorej teraz maja mie¢ udziat wszyscy zaproszeni*?. Zaproszenie
to i prosbe Jezusa, skierowana do Ojca o takg mito$¢ i jednos¢ dla wprowadzonych

3 A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komu-

nii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 148—152.

Kazdy, kto chce zrozumie¢, by¢ wprowadzony w t¢ relacje, ktéra w Jezusie Chrystusie staje

sic otwartg dla wierzacych w Niego, powinien prosi¢ o Ducha Swietego, poniewaz On jest

najwigkszym darem Ojca (Lk 11,13). Pocieszycielem, w chwilach kryzysow i doswiadczen (Lk

12,12; takze Mk 13,11). Y. Congar, Wierze w Ducha S'wigtego, t. I, s. 57; C. Ruini, Objawienie

mitosierdzia Ojca, w: Bog bogaty w mitosierdzie, s. 121.

4 M. Kehl, Die Kirche. Eine kotholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1994, s. 68-73.

4 Sw. Pawel nie pozostawia najmniejszych watpliwosci odnosnie do fundamentalnego skutku
— jak to okre$la — ,,bycia w Chrystusie przez Ducha Swictego”, jakim jest wiasnie mito§¢. Ta
sama milos¢ wigze dalej poszczegodlnych wierzacych z Chrystusem i z Ojcem, a takze migdzy
soba, w tej wspolnocie, ktora powstaje — zawiazuje si¢ przez pelne milosci dziatania Bozego
Ducha. Wprawdzie List do Galatow w perspektywie zardwno trynitarnej, jak i eklezjologicz-
nej podkresla synostwo chrzescijan, majace swoje zrodlo przede wszystkim w Chrystusie (Ga
4,4-6), to trzeba koniecznie doda¢, ze usprawiedliwieni przez Chrystusa i nawiazujacy dzigki
temu szczegodlng wiez z Ojcem staja sie tak naprawde synami przez Ducha Swictego, poniewaz
w Liscie do Rzymian (5,5) istota Ducha Swigtego identyfikowana jest wprost z mitoscia Boza.
,»A nadzieja zawies¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swictego, ktory zostat nam dany”. Pozniej w tym samym liscie Pawet mowi o ,,mitosci
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w te relacje dzigki misterium paschalnemu, trudno zrozumie¢ inaczej jak dziatanie
w mocy Ducha Swietego i obdarowanie Duchem Swigtym. W Ewangeliach wyraz-
nie wyczuwa si¢ pewna tendencje, polegajaca na przedstawianiu wylania Ducha
Swietego jako nastgpstwa wywyzszenia Jezusa: ,,Duch bowiem jeszcze nie byt
dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony” — jak napisze $w. Jan (7,39).
Ale wydarzenia paschalne, ktorych juz nie mozna odrywaé¢ od wylania Ducha
Swietego i tego wszystkiego, co ono przyniosto, daja réwniez mozliwo$é petnego
rozpoznania Jezusa — uznania w Nim Mesjasza Bozego. Zgodnie z starotestamen-
towymi proroctwami jako napelionego, namaszczonego Duchem Swigtym®.

Wspomniana wigc istota szczegdlnej relacji Syna do Ojca to tym samym istota
Bozego milosierdzia, ktora pozostajgc wciaz dla nas tajemnica, jest zarazem Darem.
Szczegodlnym Darem, ktorym dla cztowieka w Duchu Swigtym i przez Chrystusa
jest sam Bog, co juz trudno ograniczac tylko do reakcji Boga na ludzki grzech.
Podobnie jak bardzo trudno, otwierajac si¢ na ten Dar, nie by¢ samemu darem — dla
Boga i dla drugich; dla wszystkich zaproszonych do tej cudownej wymiany i szcze-
gblnej relacji. Mozna zatem powiedzie¢, ze doswiadczenie mitosierdzia Bozego,
ktorego istota jest udziat w mitosci samego Boga, to takze udziat w cudownej
wymianie. Obdarowujacym jest oczywiscie Bog, a przyjmujacym — otwierajagcym
si¢ na dar — jest cztowiek. W takiej perspektywie i przez takie doswiadczenie nie
powinno si¢ pomija¢ pytania o cztowieka. Kim jest tak obdarowany w Duchu
Swietym cztowiek, z ktorym w Jezusie Chrystusie — realizujacym milosierdzie
Ojca — jednoczy sie Bog? Wyczerpujaca odpowiedz moze by¢ ktopotliwa chocby
ze wzgledu na okrywajaca rzeczywisto$¢ zjednoczenia Stowa z ludzka naturg, ale
i samego cztowieka, tajemnice, nie mowiac juz o tajemnicy zastaniajacej Boga.
Mitosierdzie jednak musi by¢ przez t¢ perspektywe rozumiane jako wyniesienie
cztowieka, ktorego zaden akt taski i przebaczenia w petni nie thumaczy. Podobnie
jak nie wydaje si¢ zadowalajace stwierdzenie, ze w swoim milosierdziu zreali-
zowanym przez Syna Bog przywraca cztowiekowi utracong niewinno$¢*. W ten
sposob wyniesiony i zjednoczony z Chrystusem cztowiek to kto$§ znacznie wiecej,
co zdaja si¢ potwierdza¢ stowa z kolekty Wielkiej Soboty: ,,[...] wspaniate byto
dzieto stworzenia $wiata, a jeszcze wspanialsze jest dzielo zbawienia, ktore si¢
dokonato przez wielkanocng ofiar¢ Chrystusa”.

Ducha” (Rz 15,30). Y. Congar, Wierze w Ducha S‘wietego, t. I, s. 89; H. Conzelmann, Grundriss
der Theologie des Neuen Testaments, Tibingen 1987, s. 232-235.
4 P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, przekt. W. Szymona, Krakéw 1999, s. 236-239.
4 Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa, przekt. M. Wojciechowski, Warszawa 1998, s. 73;
Ch. Schoénborn, Przebéstwienie. Zycie i Smier¢, przekt. T. Dzidek, Poznan 2001, s. 37.
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THE HOLY SPIRIT AND THE MERCY OF THE FATHER REALIZED IN THE SON

Summary

The perspective of Trinitarian theology of God’s mercy do not allow to limit the Holy
Spirit only to continue the work of Jesus in the Church and to forgive sins. It protects
indeed the same theology of God’s mercy before narrowing and one-sidedness. In the
economy of salvation, God’s Spirit is shown as cooperating in all the works of God and
inseparable from the Father and the Son. This also applies to God’s mercy, which, by the
revelation of the mystery of the inner life of God, in the Holy Spirit is better understood
and accessible. The basis for this is the essence of God defined in the New Testament as
Love, which, according to Christian theology, is concretized by the Holy Spirit. Penetrat-
ing God and man in Jesus Christ, He is the Gift restoring the original innocence and intro-
ducing man into a relationship of love and unity proper to the Father and the Son.

Keywords: Holy Trinity, Holy Spirit, Jesus Christ, Father, God’s mercy, Love,
creation, salvation, sin

Stowa kluczowe: Trdjca Swieta, Duch Swiety, Jezus Chrystus, Ojciec, Boze mitosier-
dzie, mitos¢, stworzenie, zbawienie, grzech
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