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HISTORIOZOFICZNY APOKALIPTYZM C. G. JUNGA

W moim artykule postuze sie ideg apokaliptyzmu Carla Gustava
Junga, aby przedstawi¢ zreby dyskursu Kkrytycznego psychologa i
ukaza¢ cho¢ cze$¢ optymistycznych implikacji, jakie sie z tym
dyskursem wigza. Myslenie apokaliptyczne towarzyszy Jungowi we
wszystkich fazach jego twdrczosci, szczegdlnie uwydatnia sie w trakcie
I wojny $wiatowej i w miedzywojniu, lecz pojawia sie réwniez w
p6Zniejszym oKkresie zycia. MyS$lenie apokaliptyczne to zatem leitmotiv
catej tworczosci szwajcarskiego mysliciela, ktory paradoksalnie
uzupeinia sie z innymi — bardziej konstruktywnymi — watkami
filozofii Junga, ujawniajagc sie m.in. w dyskursie o Nowej Erze,
psychoterapii i prywatnych pogladach mysliciela. Aby odda¢ cala
dynamike apokaliptycznego wymiaru mys$li Junga, rozpoczne od
wstepnych rozwazan nad krytyka kultury, aby pdzniej przejs¢ do
sproblematyzowania zagadnien zwigzanych z przetomem cywilizacji i
odnowg duchowosci cztowieka Zachodu. Zacznijmy od esencjalnej dla
Junga krytyki racjonalizmu.

Kryzys racjonalizmu — Kkryzys kultury

Tym, co w optyce Junga odpowiada za wspotczesny kryzys
kultury, jest rozwo6j Swiadomosci ludzkiej i postepujaca wraz z nim
racjonalizacja zycia cztowieka. Jak pisze psycholog:

Owym przemoznym czynnikiem, ktéry zmienia nasze Zycie, ktéry zmienia oblicze
znanego nam $wiata, ktoéry tworzy historie, jest psychologia zbiorowa, ta za$ dziata
podtég praw z gruntu réznych od tych, ktére wtadaja nasza Swiadomoscia. Archetypy
to decydujace sily, to wtasnie one, a nie nasz indywidualny rozsadek i praktyczny
rozum powodujg, ze wytaniajg sie wydarzenia [Jung 2010, 185].
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Jung rzecz jasna identyfikuje nieSwiadomo$¢ zbiorowa, wraz z jej
swoistg Zasadq metafizyczng, czyli archetypem, jako rzeczywisto$¢
rdzenna. Dochodzi zatem do pekniecia w obrebie dziejow ludzkosci;
miejsce naturalnej harmonii panujgcej w duszy cztowieka zajmuje
konflikt miedzy rdzenna sferg nieSwiadomosci (regulujaca odwiecznie
trwanie kolejnych gatunkéw, ludéow i pokolen), a wytaniajaca sie
ekspansywnga swiadomoscia, ktéra wraz z rozwojem cywilizacji zaczyna
rosci¢ sobie prawo do wtadania rzeczywistoscia. Jung zauwaza, ze
»Swiadomos$¢ to stosunkowo nowa zdobycz natury, totez znajduje sie
ona jeszcze w stadium «eksperymentalnympy; jest staba, tatwo jg zrani¢”
[Jung 2010, 219]. Pomimo to w stosunkowo niedtugim czasie
Swiadomos¢ zdotata sobie podporzadkowac¢ znaczng cze$¢ natury i
$wiata ludzkiego, obrastajac w dyskurs naukowy, dostarczajac coraz to
nowych zdobyczy cywilizacyjnych. Jung nie jest nastawiony przychylnie
do owych przemian: ,Tempo rozwoju $wiadomos$ci poprzez nauke i
technologie byto zbyt gwattowne i pozostawito nieSwiadomos¢, ktora
nie mogta za nim nadazy¢, daleko w tyle, zmuszajac ja w ten spos6b do
przyjecia pozycji obronnej, wyrazajacej sie w powszechnej checi
niszczenia” [Jung 1993, 62]. Racjonalizacja nastepuje wiec zbyt szybko;
jest to proces daleki od harmonii, a wrecz nosi znamiona
demonicznos$ci. Mamy tu do czynienia ze swoistg dialektykq oswiecenia
— to, co miato dostarczac¢ rodzajowi ludzkiemu wszelkich udogodnien i
prowadzi¢ do doczesnego zbawienia, obraca sie w swoje
przeciwienstwo, co skutkuje coraz wiekszg opresja i wyzwoleniem
szeregu destrukcyjnych proces6w psychologicznych. Dlatego Jung
stwierdza:

Zdarzenia, ktérych grozy nie wyobrazatby sobie nikt zyjacy w idyllicznej niewinnosci
pierwszego dziesieciolecia naszego wieku, staly sie faktami — nasz $wiat stanagt na
glowie. Czlowiek wspdiczesny nie rozumie, jak bardzo jego ,racjonalizm” (ktéry
zniszczyt zdolno$¢ do reagowania na numinalne symbole i idee) wydal go na pastwe
jego psychicznego ,$wiata podziemnego”. On sam uwolnit sie od ,przesadow” (w
kazdym razie chciatby w to wierzy¢), lecz w zwiazku z tym w przewazajacej mierze
utracit réwniez warto$ci duchowe. Jego tradycje moralne, intelektualne i psychiczne
ulegty rozktadowi — teraz ptaci on cene za ten rozpad, cierpigc na dezorientacje i
tkwiac w stanie rozktadu [Jung 2010, 282].
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Psycholog wskazuje tu na réznice pomiedzy umystowoscig cztowieka
poczatku XX wieku a mentalnoScig ludzi zyjgcych zaledwie kilka dekad
po6Zniej. Kryzys ma jednak duzo glebsze historyczne Zrédta, a na dobra
sprawe trwa od poczatku ery chrzescijariskiej, a w szerszym planie
historiozoficznym jest zjawiskiem cyklicznym, wpisujacym sie w
odwieczny porzadek przemian wszech$§wiata. Tak czy inaczej
nowoczesny cztowiek utracit pierwotng wiez z psyche nie§wiadomg, a
wraz z nig kompas wyznaczajacy mu droge poprzez trudy zycia. Co
wiecej, wzgardzona nie§wiadomo$¢ msci sie bezlitosnie na nowym,
Swiadomym cztowieku, przysparzajac mu cierpien psychicznych,
powodujac silne napiecia kulturowe, ruchy masowe i wielkie wojny. Jak
wieszczy Jung: ,Dzisiejsza tendencja do burzenia czy spychania w
nie§wiadomos$¢ wszystkiego, co tradycyjne, moze jednak przerwac
normalny proces rozwoju, robiagc w nim wyrwe w postaci
kilkuwiekowego okresu nawrotu barbarzynstwa” [Jung 2009, 207]. Za
wyzej wzmiankowanym apokaliptycznym kolapsem stoi potezny,
zautonomizowany cien. Jak pisze Jung:

Widok tla duszy czlowieka Zachodu jest niezbyt zachecajgcy, zaréwno z
intelektualnego, jak i moralnego oraz estetycznego punktu widzenia. Z namietnoscia,
jakiej prozno by szukaé, wzniesliSmy wokét siebie Swiat form monumentalnych, lecz
wlasnie dlatego, ze s3 one takie olbrzymie, cata wspaniato$¢ znajduje sie na zewnatrz,
to za$, co odkrywamy na dnie duszy, sita rzeczy jest zatosne i niedostateczne [Jung
2009, 98].

Cztowiek Zachodu, odrywajac sie od nieSwiadomego tta, tracac
umiejetno$¢ rozpoznawania swojego cienia — archetypu stanowigcego
niezbywalny element psychologicznego uposazenia cztowieka —
doprowadza do tego, Ze zapomniany, pozostawiony samemu sobie cien
zyskuje autonomie i zaczyna kontrolowa¢ $wiadome poczynania
indywiduum. Cztowiek nowoczesny, celem skompensowania poteznego
cienia, wikta sie w proces inflacyjny; pomnaza swoj ziemski urobek,
tworzy rzeczy coraz bardziej monumentalne, niezmiennie jednak
pozbawione ducha. Jung nie deprecjonuje catkowicie dorobku
cywilizacji Zachodu. Jako psycholog dostrzega jednak réwniez druga
strone niebywatych sukceséw nowoczesnosci.

Cztowiek osiagnat rzeczy niestychanie pozyteczne, lecz okupit to ceng, jaka byto
rozwarcie otchtani §wiata — gdzie cztowiek teraz sie zatrzyma, o ile w ogéle moze sie
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jeszcze zatrzymac? [...] Kimze jest ten, kto to wszystko czyni? To tak zwany niewinny,
utalentowany, wynalazczy i rozsadny duch ludzki, niestety, nieSwiadom tkwiacej w
nim demoniczno$ci. Ba, duch 6w czyni wszystko, by nie musie¢ ujrze¢ wtasnego
oblicza, kazdy za$ w miare sit pomaga mu w tym. Byleby tylko Zadnej psychologii, bo
taki wybryk mdégltby doprowadzi¢ do samopoznania! Juz lepiej wojny, za ktére wine
ponosza zawsze ci inni; nikt nie widzi, Ze caty $wiat jest opetany, czynigc to, przed
czym uciekamy i czego sie obawiamy [Jung 2011, 263].

Przejde teraz do rozwazenia Jungowskiego apokaliptyzmu, lecz juz nie
wytacznie w aspekcie krytyki kultury, ale réwniez w perspektywie
pozytywnego programu historiozoficznego Junga.

Nowa era — apokalipsa starego Swiata, narodziny z popioléow
Swiata nowego

Zrazu wydawatoby sie, Zze apokaliptyzm szwajcarskiego
psychologa jest catkowity i nie pozostawia cienia nadziei na lepsza
przysztos¢. Swiadczytoby o tym chociazby nastepujace zawolanie
Junga: ,Powoli, lecz najwyraZniej prosta droga zmierzamy do
samozagtady” [Jung 2010, 289]. Jednak mys$l psychologa jest duzo
bardziej zr6znicowana i nie poprzestaje na obwieszczeniu ostatecznego
kresu ludzkosci. O wahaniu co do ksztattu loséw $wiata i cztowieka
Swiadczy fragment:

C6z, w tym wypadku uznano by mnie za dementa, niczym kogo$, kto przy
bezchmurnym niebie wieszczy burze. By¢ moze za linig horyzontu juz zbieraja sie
chmury, by¢ moze jednak burza nigdy nie nadejdzie. Ale kwestie zwigzane z dusza
zawsze znajdujg sie ponizej horyzontu swiadomosci, jesli za§ méwimy o problemie
duszy, to wilasciwie rozprawiamy o sprawach na granicy widocznos$ci, o sprawach
najintymniejszych i najbardziej delikatnych, o kwiatach, ktére rozkwitaja jedynie noca
[Jung 2009, 102].

Czu¢ tu wyrazng nute nadziei, jednak wydzwiek jest raczej
pesymistyczny. Swiadomo$é pragnetaby sie wprawdzie uchroni¢ od
zagtady, nieSwiadomos¢ jednak, jako samoregulujacy sie, spontaniczny,
i czesto chaotyczny ustréj, moze mie¢ catkowicie odmienne, ukryte cele.
Jung namawia w zwigzku z tym do postawy skromnoSci:
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Spogladajac na taki obraz, z pewnoscia uczynilibySmy dobrze, powracajac do postawy
skromnosci. Owszem, cztowiek wspdiczesny znajduje sie na szczycie, ale juz jutro
zostanie przescigniety, bo chociaz jest on owocem siegajacego pradawnych czaséw
procesu rozwoju, jest tez najwiekszym mozliwym rozczarowaniem wszystkich nadziei
ludzkich. Cztowiek wspotczesny zdaje sobie z tego sprawe. Na wlasne oczy dane mu
byto widzie¢, w jaki sposéb dziatajg nauka, technika i organizacje, jak katastrofalne
skutki moga sprowadzi¢. Widzial on réwniez, w jaki sposéb dazace do dobra
obywateli rzady podtug zasady ,Si vis pacem, para bellum” tak troskliwie dbaty o
pokoj, ze Europa omal nie zgineta [Jung 2010, 86].

Doswiadczenia wojenne s3a jednak dla Junga na poty pozytywne,
pozwalaja bowiem dostrzec ciemne poktady duszy czlowieka i
odpowiednio odnie$¢ sie do tych dyspozycji. Jung dokonuje tu jednego z
wielu podsumowan naszych czaséw, ustosunkowujgc sie zaréwno do
dziedzictwa chrze$cijaniskiego, jak i do obietnic o$wieceniowego
humanizmu. Nie szczedzac gorzkiej ironii, pisze: ,Prawie dwa tysigce lat
historii chrzescijafistwa i oto prosze: zamiast Paruzji i Tysigcletniego
Kroélestwa powszechna wojna narodéw chrzescijanskich, drut kolczasty
i gazy bojowe... C6Z za rozczarowanie na niebie i na ziemi!” [Jung 2009,
86]. Ponownie obserwujemy tu motyw witasciwy dla dialektyki
oSwiecenia opisanej przez Horkheimera i Adorno. Jednak w miejsce
zaakcentowanej przez frankfurtczykéw refleksji spotecznej i
kulturowej, u psychologa pierwsze skrzypce gra wykladnia
psychologiczna i zaktadana przez nig perspektywa indywidualna.
Odsyta nas to do pytania o to, kim jest czlowiek wspoéiczesny w
wyktadni Junga.

Jak pisze psycholog: ,Cztowiek wspdiczesny to cztowiek, ktory
sie wiasnie pojawit, problem wspoétczesny to taka sprawa, ktéra wiasnie
staneta na porzadku dziennym, a jej rozwigzanie spoczywa gdzie§ w
odlegtej przysztosci” [Jung 2009, 84]. Passus ten pokazuje, ze mamy do
czynienia, po pierwsze — z procesem; po drugie — z procesem, ktorego
przebieg i konsekwencje wymykajg sie naszym przewidywaniom. Juz
tutaj wida¢, na ile Jung ostabia swoj apokaliptyzm, otwierajac furtke dla
pomyslnego przebiegu dramatu ludzkiego. Aby lepiej zrozumie¢ ten
dramat, psycholog tworzy zestaw autorskich poje¢ stuzacych do opisu
wspoétczesnej ludzkosci. Mamy wiec do czynienia z dwiema klasami
ludzi — [udZmi wspétczesnymi i ludzmi takze-wspdtczesnymi. Obie
kategorie, jak twierdzi Jung, sg ze soba notorycznie mylone:
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Mianem ,wspédiczesnych” lubimy okreslaé¢ wielu ,takze-wspétczesnych” — to wtasnie
oni sie w tym lubuja. W rezultacie ludzi wspoétczesnych czesto spotykamy w gronie
tych, ktorzy okreslaja sie mianem ,staromodnych”. Czynia tak z jednej strony dlatego,
ze chcg w jaki§ sposéb zrekompensowa¢ owo grzeszne przezwyciezenie historii
szczegdlnie silnym akcentowaniem przesztosci, z drugiej zas dlatego, ze chcg uniknaé
przykrego dla siebie mylenia ich z ,takze-wspoétczesnymi” [Jung 2009, 86].

Nasuwa sie tu skojarzenie z dzietem Nietzschego i jego opowiescig o
cztowieku oszalatym, ktory przybywa do miasta, niosgc kaganek oswiaty
zgromadzonym na rynku mieszczanom. Mozna z powodzeniem zatozy¢,
ze wyobrazenie Nietschego mogto sta¢ sie dla Junga inspiracja do
stworzenia wtasnej, wyzej wzmiankowanej typologii. Ludzie takze-
wspo6tczesni byliby to Nietzscheanscy ludzie rynku, racjonalisci, ktérzy
przeszli obojetnie nad wydarzeniem $mierci Boga i dzi$ bezrefleksyjnie
pograzajg sie w tatwym zyciu, z pozoru nie obcigzeni problemami
swojej epoki. Jungowscy ludzie wspétcze$ni par excellence to z kolei
odpowiednik Nietzscheanskiego cztowieka szalonego, ktéry w Srodku
dnia, z latarnia w reku szuka Boga. Stad staromodnos¢ ludzi
wspotczesnych, ktérzy pod naporem nowoczesnych idei i styléow zycia
nie zatracili catkiem symbolicznego uposazenia przesztosSci, a jesli
nawet wyzbyli sie znacznej jego cze$ci, zdajg sobie przynajmniej
sprawe z dramatyzmu swojej kondycji i pragng poszukiwac
konstruktywnego rozwigzania, nawet jesli to mialoby sie wigzac¢ z
ogromnym posSwieceniem. Tymczasem ludzie takze-wspotczesni
poprzestaja na afektowaniu sie swiadomoscig [Jung 2009]. Jak pisze
Jung:

w rzeczy samej, znamy wielu wspétczesnych nurzajgcych sie w duchu nowoczesnos$ci
w ten spos6b, ze oszukanczo przeskakuja wszystkie stopnie oznaczajace
najpowazniejsze zadania zyciowe i nagle jako osobniki wykorzenione, jako
wampiryczne upiory wynurzaja sie po stronie cztowieka autentycznie wspotczesnego,
dyskredytujac go w jego niezbyt godnej pozazdroszczenia samotnos$ci. Zdarza sie
zatem, ze tych niewielu autentycznie wspoéiczesnych ludzi masa jedynie z trudem
odroznia przez zastone owych — takze wspoétczesnych — upioréw i Zze myli ich z nimi.
Nic tu nie pomoze, cztowiek wspoélczesny to osobisto$¢ podejrzana i cieszaca sie zla
stawa — byto tak zawsze, poczawszy od Sokratesa i Jezusa [Jung 2009, 85].

[ kolejny fragment:

Akces do wspotczesnosci to jakby dobrowolne ogtoszenie bankructwa, 152 to ztozenie
$lubéw ubdstwa i wstrzemiezliwo$ci w nowszym, wspdtczesnym znaczeniu, [...]
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Bycie cztowiekiem ahistorycznym to grzech Prometeusza — w tym sensie cztowiek
wspoblczesny jest grzeszny. Wyzsza $wiadomo$¢ to zatem wina. Ostateczng
Swiadomos$¢ terazniejszo$ci mozna jednak, jak juz stwierdzitem, zdoby¢ dopiero
wtedy, gdy pokonane zostang minione etapy Swiadomosci, innymi stowy, gdy
cztowiek wywiaze sie z zadan, jakie postawil przed nim $wiat. A zatem czlowiek taki
powinien by¢ w najlepszym sensie cnotliwy i sumienny, powinien umie¢ zdoby¢ sie na
to wszystko, na co zdobywaja sie inni, i dopiero wtedy, gdy uda mu sie znalez¢ gdzie$
wyzej, bedzie on moégt wspigc sie na wyzszy szczebel §wiadomosci [Jung 2009, 85].

Jung podkresla, ze wraz ze swiadomoscia ludzi wspotczesnych idzie w
parze swoista wina. To ona sprawia, ze ludzie ci, podobnie jak Jezus czy
Sokrates, narazeni sg na niezrozumienie, potepienie lub nawet Smier¢.
Ludzie wspotczesni przekraczajg bowiem swojga epoke, komunikujg
prawdy glteboko ukryte w ludzkiej psyche, niedostepne wiekszoSci
populacji. Cztowiek wspoétczesny jest Swiadkiem apokalipsy; apokalipsy
sensOw, wartosci, symboli, upadku chrzescijanstwa i wspdlnot
pierwotnych. Jego rola nie konczy sie jednak na kontemplacji stanu
degrengolady. Jung obarcza go réwniez zadaniem i proponuje nowy
katalog cnét na ciezkie czasy. Jedna z nich jest (doceniona takze przez
Nietzschego) sumiennos¢:

Wiem, ze pojecie ,sumiennos$ci” jest szczegélnie obmierzte owym takze
wspotczesnym, albowiem w nieprzyjemny sposéb przypomina im o oszustwie, jakiego
sie dopuszczaja. Nie powinno to nam jednak przeszkadza¢ w uznaniu sumiennosci za
istotne kryterium cztowieka wspétczesnego. Kryterium to jest niezbedne, w
przeciwnym bowiem razie cztowiek wspotczesny bedzie jedynie spekulantem bez
sumienia, powinien on za$ by¢ w duzym stopniu sumienny, albowiem ahistorycznos¢
to jedynie niewierno$¢ w stosunku do przesztosci, jesli z drugiej strony nie zastapi jej
kreatywno$¢. Negowanie przesztosci, uS§wiadamianie sobie jedynie teraZniejszosci
bytoby po prostu czcze [Jung 2009, 85].

Fragment ten kieruje nasz wzrok na Jungowska perspektywe
temporalng. Jung S$wiadomie wyréznia perspektywe przesztosci,
terazniejszoS$ci i przysziosSci, aby przypisa¢ kazdej z nich okre$lone
znaczenie. Przeszio$c¢ jest zatem w duzej mierze utracona. Jak stwierdza
szwajcarski mysliciel: ,nowego wina nie nalezy przelewa¢ do starych
buktakow, ze jak waz zmienia skore, tak tez mit w kazdym odnowionym
eonie potrzebuje nowej szaty, o ile nie ma straci¢ swego oddziatywania
terapeutycznego” [Jung 2009, 207]. Otwierajg sie tu przed nami cate
potacie rozwazan historiozoficznych Junga zwigzanych z dyskursem
Nowej Ery. Poniewaz cztowiek nowoczesny zyje u kresu Eonu ryb, epoki
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chrzescijanstwa, ktérej naczelnym symbolem jest Chrystus (czeSciowo
utozsamiajgcy sie z symbolem Antychrysta — w znaku zodiakalnym
przedstawiany jako druga ryba), skrupiaja sie na nim wszelkie
problemy zwigzane z przetomem cywilizacji. Stary symbol wyczerpuje
sie nieuchronnie, nowy zas$ jeszcze nie powstat. Ludzko$¢ znajduje sie
wiec na ktopotliwym przedprozu, bombardowana licznymi konfliktami
wewnetrznymi i zewnetrznymi, rozdarta miedzy przesztoScig i
przysztos$cia. Przesztos¢ jest na zawsze stracona, nie mozna zawrdcic
kota losu i wszechSwiatowych przebiegdw wyrazonych przez
psychologa w jezyku astrologii; nie sposob tez postugiwac sie nadal
jezykiem i symbolikg wtasciwymi dla mijajacego eonu:

Jesli pojecia metafizyczne juz raz utracity zdolnos$¢ przypominania, ewokowania
doswiadczenia pierwotnego, nie tylko staly sie one bezuzyteczne — okazuje sie, ze to
wtasnie one sa prawdziwymi przeszkodami na drodze dalszego rozwoju. Czepiamy sie
jednak wtasnie tych débr, ktére kiedy$ oznaczaly bogactwa, a im bardziej sa
bezskuteczne, niepojete i martwe, tym bardziej kurczowo sie w nie wpijamy.
(Wpijamy sie rzecz jasna tylko w jalowe idee; Zzywe idee majg bowiem dos$¢ tresci i
bogactwa, by nie istniat Zaden powdd po temu, aby sie w nie wpijaé.) Tak oto w miare
uplywu czasu to, co sensowne, przeradza sie w przeciwienstwo sensu — taki to juz los
wyobrazen metafizycznych [Jung 2009, 47].

Apokaliptyzm Junga bierze za obiekt krytyki nie tylko oderwanie od
tradycyjnych wartos$ci. Réwnie dysfunkcyjne jest kurczowe trzymanie
sie ich. Dyskurs Nowej Ery zaktada zatem bezpowrotne rozstanie sie z
duza czescig dorobku kulturowego ludzkosci i konieczno$¢ wyrobienia
w sobie nowej postawy czerpania z tego dorobku. To za§ wymagatoby
odpowiedniego nastawienia do tu i teraz oraz do przysztosci.

W obliczu bankructwa przesztosci otwiera sie przed
cztowiekiem perspektywa terazniejszosci, w ktérej, jak nalezatoby sie
domysla¢, egzystuja owi ludzie takze-wspdtczesni. TerazniejszoS¢ jest
wedtug psychologa ewidentnie niewystarczajgca. Pograzataby ona w
niezastuzonym samozadowoleniu lub rozpaczy, nie wytwarzajgc zadnej
nowej drogi rozwoju, zadnych idealow ogo6lnoludzkich czy
indywidualnych. Dlatego Jung stwierdza, Ze ,dzien dzisiejszy ma sens
jedynie wtedy, gdy jest osadzony miedzy dniem wczorajszym i dniem
jutrzejszym. Dzisiaj to proces, to przejScie — to oderwanie sie od
wczoraj i przechodzenie do jutra. Ten, kto w tym znaczeniu u§wiadamia
sobie dzien dzisiejszy, moze okre$la¢ sie mianem czlowieka
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wspoiczesnego” [Jung 2009, 85]. Jung nie namawia wiec do kapitulacji
w obliczu apokaliptycznego klinczu, lecz do podjecia wyzwania, jakie
stawia przed nami przetom epok. Za aktualng zagtadg starego Swiata tli
sie juz obiecujaca przysztos¢. ,W Kkoncu przeciez jesteSmy
determinowani nie tylko przez przeszto§¢ — wplywa na nas réwniez
przysztos$¢, ktorej zalgzki juz od dawna w nas tkwig i ktére z wolna sie
rozwijaja” [Jung 2009, 127]. Jung, przy okazji powyzszej wariacji na
temat przyczyny celowej, przywoluje wyobrazenie bezczasowe]
nieSwiadomosci, ktéra miesci w sobie zar6wno wszystko to, co juz byto,
jak i to, co dopiero bedzie. NieSwiadomos$¢ zawiera archetypy, ktore
domagaja sie urzeczywistnienia, ktére w swym wtasnym jezyku
komunikujg $wiadomoSci cztowieka swoje numinalne zadania. W ten
sposéb przysztos¢ jest juz w cztowieku niejako zawarta w postaci
zadania. Cztowiek moze to zadanie zaakceptowac lub je odrzuci¢;
wystawic sie na prébe nieSwiadomosci i dobrowolnie uczestniczy¢ w
dramatycznych i czesto bolesnych losach swojej epoki, lub, na
podobienstwo Jonasza, prébowac¢ uciec przed przeznaczeniem. Jung
poréwnuje owo nowoczesne wyzwanie z procesem alchemicznym. Jak
pisze:

jest nieuniknione, ze kazdy, kto dazy do Jazni, musi zanegowa¢ samego siebie; na tym
polega¢ bedzie Kkatastrofa, w ktérej pospolity cztowiek zostanie zdruzgotany,
zredukowany do garstki popiotéw. Znowu mamy tu zwigzek z alchemia. Spopielenie
jest niezbedne, w przeciwnym bowiem razie nie bedzie mogta objawi¢ sie Jazn jako
Zyjaca jednostka, zostanie wymazana w trakcie nieustannej walki Tak i Nie. Tak i Nie
musza sie nawzajem wyczerpa¢, tak abySmy mogli ustysze¢ zew Jazni i p6j$¢ za nim.
Zazwyczaj na tym polega doswiadczenie religijne. Najpierw zatem pojawia sie Tak,
pozniej daje sie stysze¢ gwaltowne Nie — nastepnie nadchodzi katastrofa, cztowiek
przestaje istnie¢; dopiero woéwczas gotéw on jest poddac sie Bogu. W tym wypadku to
wola Boza bedzie decydowata za niego. Bez takiego konfliktu nie bytoby to mozliwe
[Jung 2010, 754].

Cytat ten wymaga bardziej szczegotowego objasnienia. Jazn to w
systemie znaczeniowym Junga catostka ztozona z Ja $wiadomego oraz
psyche nieswiadomej. Jest ona (w zaleznoSci od interpretacji) tozsama z
catoscia psyche ludzkiej, a w radykalnych interpretacjach, z cata
rzeczywistoscig. Powotaniem czeSci ludzi jest wtasnie zdazanie do
odkrycia, harmonizacji, integracji Jazni w ramach projektu rozwoju
duchowego nazywanego przez Junga indywiduacjq. Poniewaz wiec
umyst czlowieka nowoczesnego cechuje nieproporcjonalny rozrost
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sfery $wiadomos$ci, rozw6j duchowy wymaga poswiecenia czesci
wladzy $wiadomos$ci na rzecz tego, co nieSwiadome. Bdg jest w
koncepcji Junga najsilniejszym impulsem psychicznym cztowieka,
ostateczng instancjg, ktéra nadaje cztowiekowi cel zycia i bezwzglednie
domaga sie jego realizacji. Bog, podobnie jak cata psyche ludzka i
rzeczywisto$¢ w ogdle, jest figurg paradoksalng. Zadaniem cztowieka
jest zmierzenie sie z owa paradoksalnoscia i ostateczne jej
zaakceptowanie (enancjodromia — zjednoczenie przeciwienstw).
Dopiero wtedy cztowiek staje sie sobg, wypetnia swoje przeznaczenie,
staje sie pelnoprawnym uczestnikiem loséw ludzkosci, w jej
historycznym i kosmicznym wymiarze.

Zadanie heroiczne, gnostycyzm

Kontynuujagc omawianie pozytywnych implikacji Jungowskiej
apokalipsy, przede wszystkim warto podkresli¢ indywidualny wymiar
zadania stojacego przed wspotczesnym cztowiekiem:

Jesli wielka sprawa sie psuje, to dzieje sie tak po prostu dlatego, ze indywidua s3
zepsute, ze ja jestem zepsuty. A zatem postapie racjonalnie, naprawiajac najpierw
samego siebie. Poniewaz autorytet juz nic mi nie méwi, potrzebowatbym do tego
wiedzy, poznania najwewnetrzniejszych podstaw mej subiektywnej natury, by na tych
wiecznych faktach duszy ludzkiej wznie$¢ fundamenty [Jung 2009, 166].

Jung przeciwstawia sie zatem postrzeganiu zadania stojacego przed
cztowiekiem w perspektywie zbiorowos$ci, masy, organizacji, panstwa
itd. Takie ujecie cztowieka nie przybliza do rozwigzania demonicznych
konfliktow wspoétczesnosci, gdyz:

masy nie zmienig sie, dopdki nie zmieni sie pojedynczy cztowiek. Réwnocze$nie nawet
najlepiej wygladajace rozwiazanie nie moze by¢ narzucone czlowiekowi sitg, gdyz
dobre rozwigzanie to jedynie takie, ktére potaczone jest z naturalnym procesem
rozwoju [Jung 1993, 63].

[ w innym miejscu:

Polepszenie ogélnej, ztej sytuacji rozpoczyna sie od pojedynczego cztowieka i dzieje
sie to tylko wéweczas, gdy on sam przyjmuje na siebie odpowiedzialno$¢, a nie obarcza
nig innych. Jest to oczywis$cie mozliwe na wolnosci, a nie pod rzadami sity, niezaleznie
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od tego, czy bedzie to stosowane przez samozwarniczego tyrana czy przez kogo$
wybranego przez mottoch [Jung 1993, 63].

Jednym z najbardziej efektywnych sposobéw przywrdcenia
cztowiekowi jego duchowej godnosci jest, w ramach Jungowskiego
systemu, psychoterapia. To bowiem psychoterapia ponownie otwiera
cztowieka na nieSwiadomo$¢ zbiorowa, uzmystawia mu jego aktualng
kondycje, stara sie restytuowac zycie symboliczne. ,Chory potrzebuje
tego, co go ogarnie, co nada sensowng posta¢ chaosowi jego
neurotycznej duszy” [Jung 2005, 338]. Psychoterapia ma zatem petnic
funkcje podobng do funkcji religii — lub bardziej w duchu Junga —
zwracac uwage pacjenta na niezbywalne religijne uwiktania jego duszy.

Tak ostatecznie kazdy choruje z powodu utraty tego, co we wszystkich epokach
dawaty swym wiernym zywe religie, nikt za$ nie zostanie naprawde uleczony, jesli nie
wyrobi w sobie na powrdt nastawienia religijnego, co oczywiscie nie wiaze sie z
wyznaniem czy faktem przynaleznosci do jakiego$ koSciota [Jung 2005, 341].

Poniewaz Jung nie byl cztowiekiem zaangazowanym w zaden
instytucjonalny dyskurs religijny, nie zalecat tez ludziom, ktorzy
wkroczyli juz na Sciezke indywiduacji, prostej konwersji. Istote tego, co
Jung nazywat religia, mozemy wiec uja¢ w formule gnostycyzmu. Jung
sam deklarowat sie jako gnostyk, wiele elementéw jego systemu
mySlenia, nawet jeSli nie zostato to wyrazone explicite, da sie
zidentyfikowac jako gnostyckie. Z tezg gnostycyzmu mamy do czynienia
cho¢by w nastepujacym fragmencie:

Duchowa przygoda naszej epoki polega jednak na tym, ze swiadomo$¢ ludzka zostata
wydana na pastwe spraw nieokre$lonych i nie do okreSlenia; jesli juz zaswita nam
my$l, mozemy stwierdzié, ze stato sie tak nie bez powodu, jak gdyby takze tym, co
bezgraniczne, rzadzily owe prawa psychiczne nie wymyslone przez cztowieka. Wiedza
o nich dana jest jednak cztowiekowi poprzez gnosis [Jung 2005, 117].

Gnoza to zatem rodzaj wiedzy, przestania duchowego — religijnego,
etycznego. Przestanie to kaze cztowiekowi dazy¢ do poznania wtasnej
duszy i postepowac zgodnie z losem swoim wtasnym i wtasnej epoki.
Jednym z gtéwnych zatozen gnostycyzmu Junga jest akceptacja dwéch
pierwiastkow metafizycznych rzadzacych zyciem cztowiekiem — dobra
i zla, ktére wspotwystepuja, czy raczej dopetniajg sie, przechodzac co i
rusz we wilasne przeciwienstwo: ,Kazdemu dobru towarzyszy
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adekwatne zto, na swiecie po prostu nie moze sie pojawi¢ dobro, jesli
nie powstanie odpowiadajgce mu zto” [Jung 2009, 86]. I wtasnie z tej
gnostyckiej tezy mozemy wyczyta¢ ostateczne przestanie Jungowskiego
,Optymistycznego” apokaliptyzmu:

Jesli kto$ nie ma zadnych watpliwosci, jesli Zyje w stanie absolutnego przekonania,
absolutnej pewnosci, mozemy by¢ przekonani, ze zamknat sie w szufladzie i ze jego
stan graniczy z nerwica. To stan histeryczny; pewno$¢ nie jest normalna. Stan
zwatpienia jest bardziej normalny od stanu pewnos$ci. Wyznajac, ze mamy
watpliwosci, przyznajac, ze w zadnym wypadku nie jesteSmy pewni, dowodzimy, Ze
znajdujemy sie w stanie najwyzszego cztowieczenstwa, albowiem zdolno$¢ cierpienia
wywotanego watpliwo$ciami, zdolno$¢ zmierzenia sie z watpliwoscig oznacza, zZe
cztowiek jest w stanie znie$¢ druga strone. Ktos, kto ma pewno$¢, nie dzwiga krzyza.
Takie indywiduum jest juz odkupione: mozna mu tylko pogratulowac i ucig¢ dyskusije.
Taki cztowiek stracit kontakt z cztowieczenstwem, zostal od niego zbawiony,
poniewaz by¢ cztowiekiem oznacza dzwiga¢ brzemie. To, ze cztowiek zbawiony zostat
zbawiony od swego ciezaru, to tragiczne rozszczepienie we wszystkich przekonaniach
religijnych [Jung 2010, 530].

Dzieki trudom poznania, wkroczeniu na droge duchowego rozwoju
cztowiek zostaje uzdrowiony z cierpien psychicznych, jednak za cene
przyjecia cierpien zycia zgodnego z indywidualnym losem i losem
swojej epoki. Jung powraca tu do symboliki chrzescijanskiej,
chrzescijanstwo jednak zostaje tu zarazem przezwyciezone na rzecz
gnozy — dzwiganie krzyza to dZwiganie ciezaru poznania,
odbywajacego sie pod egida juz nie tylko Chrystusa, ale takze Szatana.
Cztowiek porzuca stan neurotycznego rozszczepienia na rzecz
konsekwentnej drogi Zyciowej wiodacej przez wiele, czesto
sprzecznych ze sobg, prawd, i wiele kolejnych przezwyciezen.
Wskazywatoby to nie tylko na pozytywny wymiar apokaliptyzmu Junga,
ale réwniez na jego dynamiczng nature i zawarte w nim gnostyckie
przestanie zmiennos$ci ludzkiego losu, epok historycznych, jak i ciggtej
transformacji wszech$wiata, ktérego prawidtom wszyscy podlegamy.
Wskazuje réwniez na konieczno$¢ uswiadomienia sobie i
zaakceptowania zaréwno pierwiastka dobra, jak i pierwiastka ztia,
tragicznie wypartego w eonie chrzeScijanstwa, a bedacego
niezbywalnym komponentem natury czlowieka. Stanowi to bodaj
najdonios$lejsza implikacje Jungowskiego apokaliptyzmu.
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ABSTRACT

Critique of culture is one of the biggest parts of philosophy/psychology
created by Carl Gustav Jung. Jung was witness of World War I and
World War 1I, his thought was deeply influenced by writings of F.
Nietzsche, who assured us that we (modern people) are sentenced to
Age of nihilism. Jung seemed to take over this belief, developing it inside
his own philosophical system. In Jung’s way of thinking Age of nihilism
turned into a monumental discourse about New Age, where overgrown
Enlightment’ Reason must abdicate, leaving its position to The Age of
new spirituality. In my paper I'm trying to present thought of The Swiss
psychologist as an apocalyptical prophecy, but not only apocalyptical.
My aim is to find bright beam among this very pessimistic part of his
oeuvre.
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