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JADWIGA SKRZYPEK - FALUSZCZAK
UNIWERSYTET RZESZOWSKI

ROZUMNE WIDZENIE DOBRA JAKO JEGO MISTYCZNE
DOSWIADCZENIE

Przyjeto sie sadzi¢, ze Platon jest ojcem wszelkiej zachodniej
mistyki oraz dialektycznego sposobu mys$lenia. W jego filozofii miesci
sie zarazem dyskursywny charakter poznania rzeczywistos$ci, jak i
bezposredni intuicyjny oglad tego, co ,jest” tj. bytu. Celem jego filozofii
jest znalezienie wtasciwej teorii (w tym koncepcji idei i pryncypidow
$wiata) by dobrze zy¢. To, co teoretyczne, ma swoje przetoZenie na
praktyke. Autor dialogéw przekonuje czytelnikéw, iz najwlasciwszym
przedmiotem ludzkiego pragnienia jest byt, ktéry tylko na drodze
filozoficznego mys$lenia moze zosta¢ rozpoznany. Cztowiek syci sie
mys$lg o bycie. Platon w swoich dzietach nie tyle ttumaczy czym byt jest,
ile zacheca do podjecia dialektycznego wysitku. Jak twierdzi P.
Paczkowski: ,Dialogi Platona stanowig egzemplifikacje
psychagogicznych celow jego filozofii, da sie zanalizowac¢ ich strukture
pod tym wzgledem, rozpoznac¢ to, co Gadamer nazwat symetrig toku
argumentacji i procesu wychowania. Zbijajace z tropu wspotczesnego
czytelnika wybiegi, nagte zwroty, niekoniczace sie podziaty, dygresje i
subtelnosci stuzyty temu, by czytelnik przebyt pewng droge, dialog chce
bowiem formowaé, a nie informowac”l. Przedstawione w dialogach
wizje idealnego, czy Absolutnego Dobra i jego zwigzku z dusza maja na
celu doprowadzenie czytelnika — odbiorcy do stanu, w ktéorym podejmie
on wysitek dialektycznego mysSlenia i woéwczas sam, bezposrednio
bedzie mdgt ogladac byt.

Mistyka rodzi sie z odkrycia dwuwarstwowos$ci $wiata, z
przeSwiadczenia, Ze w tym Swiecie, w ktérym jesteSmy jako istoty

1 P. Paczkowski, Filozoficzne modele Zycia w klasycznym antyku, Wydawnictwo UR,
Rzeszow 2005. s. 76.
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$miertelne, nie ma nic godnego poznania. Zjawiska (fantazma) nie daja
sie poznac¢ ale jedynie zobaczy¢. Cate nasze uniwersum do$wiadczenia
nalezy wzig¢é w nawias. W platonskiej rzeczywisto$ci znajduje sie
obszar tego, co moze i powinno stac sie trescig poznania. Argumentacja
uzasadniajgca to stanowisko jest racjonalna a opiera sie na
parmenidejskim sformutowaniu odnoszacym sie do bytu i mysli. Byt
jest tym, co istnieje i jest zarazem treScig mysli; , byt i mys$l sa tozsame” -
powiada Parmenides. Metoda, dzieki ktérej mysl uchwytuje byt, jest
spekulatywne mysSlenie. Zatem mistyka pojawia sie jako jego
zwienczenie, szczyt filozoficznego mySlenia. Staje sie ona rozwigzaniem
zagadnien teoriopoznawczych, moralnych oraz soteriologicznych.

Niniejsza praca jest proba rozwigzania problemu dotyczacego
charakteru platonskiej mistyki. Zagadnienia dotyczace filozoficznych i
religijnych inspiracji, jak i przedmiotu mistycznego dos$wiadczenia,
rzucajg Swiatto na catg tworczos¢ starozytnego mysliciela. Racjonalna
droga prowadzaca do ogladu tego, co istnieje, jest ,podszyta”
elementami zaczerpnietymi z tradycji religijnej. Ostatecznie Platon
przedmiotem mistycznego doswiadczenia nie czyni boga ale zasade
$wiata tj. Dobro, ktére moze mie¢ boski charakter.

Poczatki myslenia wedlug zasad Logosu

Platoniskg droge do rozumnego a zarazem mistycznego ogladu
Bytu przygotowali mysliciele przedsokratyczni. Wéréd nich najwieksze
zastugi zdaje sie mie¢ Heraklit z Efezu ze swoja koncepcja Logosu,
Parmenides z okre$leniem, czym jest byt, oraz Anaksagoras z pojeciem
Umystu. OczywiScie nie mozZna pomingé ogromnego wptywu
Pitagorejczykow na ksztaltowanie sie teorii idei jak i antropologii.
Warunkiem mistycznego doswiadczenia w platonskiej filozofii jest
racjonalne myslenie. T3 racjonalno$¢, jak przekonuje nas Heraklit,
znajdziemy w naturze $wiata. Jest nig Logos. Mys$lenie ludzkie jest
mozliwe dzieki uczestnictwu cztowieka w owym Logosie. U Efezyjczyka
pojecie Logosu taczy sie pojeciem psyche rozumianej jako osrodek
ludzkiej osobowosci. Intelektualny wymiar duszy sprawia, ze staje sie
ona przede wszystkim zasadg racjonalnego myslenia. Psyche, ktéra ma
fizyczng strukture (w sensie atmosferycznej pary lub wyziewu) jesli
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przybiera ognistg nature staje sie madra?. Heraklit przekazuje wazng
mys$l, iz Zrédtem i celem duszy jest ogien jako symbol dynamiczne;j,
racjonalnej oraz powszechnej zasady $wiata. K. Narecki w swojej trafnej
analizie mys$li Heraklita zauwaza, iZ motyw Homerowego dzieta, tj.
wedrowki Odyseusza, zostaje wykorzystany przez mysliciela do
stworzenia wizerunku duszy3. Kierunkiem wedrowki jest gtebia duszy.
Cztowiek ma trudnosci w tym, aby przenikng¢ gteboki logos duszy.
Dziatanie duszy nie moze zatem i§¢ w kierunku horyzontalnym ale
wertykalnym, tak by siegna¢ w giab poznawalnych rzeczy. ,Im wieksza
zdolno$¢ rozumowania przejawia cztowiek, tym glebsze staje sie jego
poznanie przyblizajace go do celu jakim jest powszechny Logos, zasada
wszelkiego istnienia*. Przedmiot poznania, czyli powszechny Logos,
staje sie jednocze$nie warunkiem tego poznania. Wyzszy poziom
rozumienia wspoétgra z wieksza mozliwo$cig nazywania i opisywania (a
wiec bogacenia zasobow jezyka), a to z kolei przyczynia sie do
osiggniecia wiedzy na temat Logosu, ktory jest zarazem w Swiecie i w
duszy. Inteligencja (Logos) jest toZsama z najwyzszg MadroScia. Stawia
on dusze w pozycji czego$, co jest w swoim rozwoju autonomiczne. Nie
potrzeba tutaj boskiej ingerencji jak w wyobrazeniach Homera, by by¢
aktywnym umystowo. W mysli Heraklita mamy zalgzek tego, o czym
bedzie po6Zniej pisal Platon. Dusza obdarzona najlepszym
pierwiastkiem, tj. umystem, siega do istoty tego, co jest zasada
wszystkiego, a ten proces przebiega w gtebi duszy. Zasada wszelkiego
istnienia - Logos, u Heraklita jest czym$ boskim, wiecznym,
wszechobecnym i kreatywnym. UtoZsamia go z boskim prawem
dlatego, iz faczy w sobie wszystkie przeciwienstwa. Heraklit postuluje
konieczno$¢ poznania i zgodnego z nim praktycznego dziatania
(homologein)®. Rozpoznany przez cztowieka Logos kieruje jego zyciem.
Platonska propozycja uprawiania filozofii jest w jakim$ stopniu
reminiscencja heraklitejskiej koncepcji zwigzku duszy i Logosu.

Z kolei teoria idei mogta wyksztatci¢ sie na gruncie eleackiego
sposobu rozumienia bytu. Tutaj niewatpliwe zastugi ma Parmenides.
Znaczace dla naszych rozwazan jest to, ze bogowie, ktérzy sie pojawiaja,

2 Por. K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, KUL, Lublin 1999, s. 80.
3 Por. Tamze, s. 81.

4 Tamze, s. 82.

5 Por. tamze, s. 93.
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nie sg przedmiotem poznania. Wystepuja w roli przewodnikéw -
przekazicieli prawdy. W poemacie , 0 naturze” (Peri fyseos) Parmenides
nie wystepuje jako cztowiek religijny, ktéry chce z bogiem nawigzywac
wiez. Jego zamiarem jest odkrycie prawdy, ktéra by miata
niepodwazalny, najbardziej powszechny i obiektywny charakter. Nalezy
nadmieni¢, ze poemat Parmenidesa wpisywat sie w tradycje kulturowg
owczesnej epoki. Literatura owych czas6w podejmowata tematyke
zarowno religijng jak i te, w ktorej obecne watki religijne przeplatajg sie
z doniostymi ideami dotyczacymi =zaréwno jednostki jak i
spoteczenstwa. Poematy stuza temu, by pouczy¢, podnie$¢ na duchu, a
w przypadku elegii wojennych zagrzewa¢ do boju®. Parmenides,
podobnie jak inni mysliciele, staje w roli nauczyciela. Poucza innych, tak
jak jego pouczata bogini. Decyzja o podjeciu szukania Prawdy a
zaniechaniu blednych mnieman ma charakter etyczny. Takie
postepowanie zastuguje na uznanie w przeciwienstwie do tego, ktérym
kieruje zly nawyk. Zagadnienia etyczne w epoce archaicznej poprzez
literature mocno oddziatujg na kulture. Pojawiajace sie postacie bogéow
zdajg sie sankcjonowac¢ pewne reguty i normy prawne. Parmenides, ale
tez Heraklit, to mysliciele, ktérzy za regute postepowania przyjmuja
szukanie prawdy. My$l filozoficzna z jednej strony bedzie ksztattowata
nowe postawy, bo bedzie przekazywata nieznane dotad prawdy o
rzeczywistosci, z drugiej za$ strony bedzie tkwita swymi korzeniami w
zastanej tradycji kulturowej. W parmenidesowym poemacie mozna
chociazby odnalez¢ przykltady homeryckich i hezjodejskich
reminiscenc;ji’.

Poemat opowiada o podrdézy Parmenidesa do bezimiennej
bogini. Przewodnikami w tej podroézy sa dziewicze Hellady, corki
stonica, ktore opusciwszy dom nocy spiesza do $wiatta. Interwencja
bogin jest znaczaca. To one musza naktoni¢ Sprawiedliwo$¢ - Dike do
ujawnienia swej obecnosci i do dziatania. Dike, ktdéra zostaje
przekonana stodkimi stowami, otwiera przed mtodziencem i
prowadzacymi go dziewicami podwoje do przybytku Prawdy. Bogini
poucza Parmenidesa o tajemnicy bytu. Aby go pozna¢, nalezy przede
wszystkim péjs¢ stuszng droga badania prawdy: ,Ze jest i nie moze nie

6 Por. K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, PWN, Warszawa
1954,s.79 - 91.
7 Por. K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, s. 126.
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by¢, to, co istnieje”. Jest - istnienie okazuje sie niezalezne od zmystowo
dostrzegalnej rzeczywisto$ci. Parmenides bierze w nawias cate
uniwersum ludzkiego doswiadczenia $wiata i pokazuje, iz to, co jest,
musi by¢ (na zasadzie koniecznoSci - bo nie moze nie by¢) w sposéb
absolutny. Ta droga spekulatywnego mys$lenia, a nie do$wiadczenia
Swiata, przynosi wiedze. Odkrycie istnienia jednej Prawdy o
charakterze absolutnym jest owocem poszukiwan rozumu. Nadrzedna
wtadza intelektualna (logos) powoduje, iz my$l - noema podaza
wtasciwa droga. Przeciwnikiem rozumu jest nawyk, czyli ugruntowane
doswiadczeniem przyzwyczajenie zmuszajgce zmysty, aby kierowaty
sie utartymi sgdami. Przed takimi aktami mysSlowymi przestrzega
Parmenidesa bogini. Wiedza, jako rezultat poznania bytu, moze
zaistnie¢ na skutek oderwania sie od potocznego sposobu mys$lenia o
Swiecie. Przyzwyczajenie do okreSlonego sposobu myslenia jest sitg,
ktéra zniewala czlowieka. Bezradno$¢ wobec nawyku skazuje
cztowieka na stan umystowej anarchii. Wtasciwe myslenie polegac
bedzie na separacji, oddzieleniu tych dwéch poje¢, przez ktore
patrzymy na rzeczywisto$¢. Nalezy przeciwstawi¢ sie mocy
przyzwyczajenia. Mozna to uczyni¢ dzieki mocy logosu. On bowiem,
jako jedyna predysponowana do tego zadania sita, rozpoznaje i ustala
(krinai) stuszno$¢ mysli. Zanim logos wyda ostateczny werdykt w
sprawie bytu i niebytu, musi pokona¢ wiele przeszkéd takich jak
nieudolno$¢ i przyzwyczajenie, jak tez wspig¢ sie po szczeblach
poznawczych Wida¢ wiec, Ze nie ma tutaj radykalnego
przeciwstawienia umystu zmystom, bowiem zaréwno zmysty jak i
rozum s3 uzyteczne w czasie badawczej wedrowki. Filozof, ktory jest
adresatem wypowiedzianych przez boginie stéw, powinien poznawac, a
wiec przejs¢ do roli ucznia. Obraz bytu niepodzielonego na czesci,
nienaruszonego, bez zadnych brakéw, ktéry jednakowo siega swych
granic, jest efektem myslenia wedtug zasad logosu. Wizja bytu, jaka
podyktowata bogini Parmenidesowi, jest wiedza. My$l o Prawdzie moze
zaistnie¢ dzieki logosowi. Wedtug Parmenidesa oznacza on rozum,
wzglednie zdolno$¢ umystowa?®. Dochodzi tutaj do utozsamienia trzech
ptaszczyzn - jezykowej, mysSlowej i ontologicznej. Parmenides,
podobnie jak i Heraklit, rysuja wyraZzng linie pomiedzy tymi, ktérzy
postuguja sie logosem a tymi, ktérzy zawierzajg bezkrytycznym sadom.

8 Tamze, s. 142.
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(bezkrytyczny thum - akrita fyla). W ten sposob filozofowie
przedstawiajg sie jako elita siegajaca po boska wiedze. Wyzby¢ sie
partykularnej, opartej na zmystach, wiedzy po to, by siegnac
doswiadczenie tego, co powszechne i istniejgce, a zatem wieczne, staje
sie celem wybrancéw zdolnych do myslenia wedtug logosu. Wydaje sie
zatem, Ze to Logos, jako powszechna kosmiczna sita, Prawo ale i wtadza
(rozum) jednostkowej duszy, wyznacza taki a nie inny spos6b bycia.
Powstaje zatem grunt do mys$lenia filozoficznego, ale i mistycznego.
Myslenie wedtug praw Logosu prowadzi do odmiennego widzenia
rzeczywistosci, jego ukrytych struktur, gdzie ukazuje sie byt.

Kulty misteryjne w tradycji religijnej

Do spdjnej teorii dotyczacej Swiata i cztowieka doprowadza
Platona poglad pitagorejczykéw, a wraz z nim religia orfikéw. Tradycja
religijna, a szczeg6lnie kulty misteryjne, u Platona, obok silnego
racjonalnego elementu, beda stanowity niejako podpore filozoficznego
mysSlenia. Nalezy pamietac, ze religia, a wraz z nig wiara w bogéw, nie
staje sie u Platona centralnym zagadnieniem, ale stanowi niejako tto, a
czasem narzedzie do filozoficznych zmagan. Do uksztattowania sie
platonskiej antropologii w znacznej mierze przyczynit sie orfizm. Ta
stworzona przez Platona koncepcja cztowieka w pemi umozliwita
zaistnienie mistyki na gruncie filozoficznym.

E. Zybert wykazuje, iz najwczesniejsze $wiadectwa podkreslaja
zwigzek miedzy orficka religijnoscig a kultem Dionizosa. Jako odiam
religijny spoza oficjalnego kultu, orficy zwigzani byli z ekscentrycznym
bostwem Bakchosem. Stad tez w nowo powstatej religii wystepuje silna
tendencja mistyczna rozumiana jako ekstaza (entheos), co oznaczato
opuszczenie wlasnego ciata i wypethienie béstwem. , To doswiadczenie
najprawdopodobniej miato wptyw na uksztattowanie sie idei duszy,
bedacej samoistnym bytem, a w nastepnej kolejnosci wiarg w jej
nieSmiertelno$¢ i zainteresowanie losem cztowieka po $mierci. Z tego
za$ kompleksu wzieta sie pierwotnie orficka, a p6zniej przejeta przez
pitagorejczykdéw, koncepcja metempsychozy, wedréwki dusz™.
Wspolnym mianownikiem filozofii i orfizmu bedzie pojecie

9 Argonautyki Orfickie, przet. i opr. E. Zybert, ATUT - Wroctawskie Wydawnictwo
Oswiatowe, Wroctaw 2011, s. 17.
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opuszczenia, czy tez porzucenia. Zaréwno Parmenides, jak
i Heraklit, proponujg porzucenie dotychczasowego sposobu mys$lenia o
partykularnych zdarzeniach na rzecz ujecia czego$, co ma wymiar
powszechny. Orficy proponuja opusci¢ wtasne cialo (pojmowane jako
wiezienie czy grob), uwolni¢ sie od niego, by w ten sposéb przerwac
cykl narodzin i $mierci. Zycie orfikéw byto podporzagdkowane pewnym
regutom w celu zachowania czystos$ci duszy. Obowigzywat ich np. zakaz
spozywania migsa. Jak stusznie stwierdza E. Zybert, oprocz czystosci
ten zakaz przywodzit na mys$l pierwotny tryb zycia cztowieka jeszcze z
czasOw jego niewinnosci, gdy nie sktadano zwierzat w ofierzel?. Platon
bedzie w swojej epistemologii rozwijat 6w watek czystosci duszy, jak
tez konieczno$¢ powrotu do stanu pierwotnego, gdzie dusza, widzac
idee, byta oddzielona od ciata. Obrzedy wtajemniczenia w teletai miaty
prowadzi¢ do szcze$cia zaréwno w tym zyciu, jak i w przysztym.
Wyrwanie sie z okowow ciata, doprowadzenie do stanu odmiennego
widzenia rzeczywisto$ci. Nie byto to nic nowego, bowiem w kulcie
Dionizosa cztowiek miat zdolno$¢ uwolnienia sie od barier dzielgcych
go od $wiata zwierzat i ro$lin. Przezywatl wéwczas wizje boga, ktdry, jak
wierzono, byt obecny w naturze i w swoich czcicielach. Dionizos burzyt
sens tego S$wiata, wyzwalal od niego. Nic wiec dziwnego, ze
Pitagorejczycy, przyjmujac orfizm, zwiazali go z Apollonem, ktéry byt
kojarzony z tadem i porzadkiem, za$ szat ekstatyczny zastgpiony zostat
wieszczym. Misteria w Eleusis, orgie ku czci Dionizosa, pozwalaty
uzyska¢ odmienny stan $wiadomos$ci. Rytualy te prowadzity do
zniesienia granicy miedzy $wiatem bogdéw i ludzi. Kult prowadzit do
pewnego rodzaju wiezi miedzy nimi. Grecy wierzg, iz bdg, jako istota
obdarzona nadprzyrodzona mocg, moze ocali¢ cztowieka od licznych
nieszcze$¢. Stad pojawiajg sie ofiary wotywne, ktérymi rzadzi pewna
ekonomia: mniejsza strata nad wiekszg korzys¢.

Znaczace dla ksztattowania sie platonskiej filozofii sg misteria w
Eleusis. Odtworzenie przebiegu misteridw nie jest w pelni mozliwe,
gdyz przestrzegano zakazu powtarzania niewtajemniczonym Swietych
regut. Istotnym elementem tych obrzedéw byly na bazie mitéw
przedstawienia o losach bogéw. Wtajemniczeni przebywali w
ciemnos$ciach ogarnieci trwoga, ,po czym w rozbtyskajagcym nagle
Swietle przy wtoérze muzyki, kaptan przewodniczacy rytom pokazywat

10 Por. tamze, s. 16.
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im $wiete przedmioty, a takze klos zboza zebrany w milczeniu”l. Jak
trafnie stwierdza M. Eliade, w kultach chodzi o duchowg odnowe, ktéra
wyrazata sie radykalng zmiang egzystencjalnego porzadku miasta.
Neofita dostepowat innego sposobu bycia: stawat sie rowny bogom,
identyfikowat sie z nimi. W misteriach cztowiek podejmuje inicjacje,
aby przekroczy¢ ludzka kondycje i uzyska¢ nadludzki, czy tez boski,
sposéb bycia. Tajemne obrzedy byly zwigzane ze Smiercig i
zmartwychwstaniem tego, ktéry w nich uczestniczyt. M. Eliade zjawiska
symbolicznej $mierci i zmartwychwstania nazywa mistycznymi, gdyz
majg na celu $cisty zwigzek z béstwem!2. To oznacza, Ze scenariusze
misteriow byly nierozdzielnie zwigzane ze strukturg zycia duchowego.
Kult wchodzi w zycie spoteczenstw, by jego cztonkowie mogli sie
odnowi¢, dostapi¢ uswieconego sposobu bycia.

Platonska filozofia czerpie inspiracje z kultdw misteryjnych.
Platon powiela pewne elementy zastane w tradycji religijnej, by
stworzy¢ i uzasadni¢ swoja filozofie. Kulty misteryjne stajg sie w jakiej$
mierze prototypem dla racjonalnej mysli filozofa. Celem jest narodzenie
sie do zycia duchowego, przeksztatcenie $§wiadomosci, a wraz z nia
wtlasnego bycia. To stanie sie réwniez celem platonskiej filozofii.
Inicjacja bedzie dialektycznym zmaganiem sie duszy, odkrywaniem
prawdy o najwyzszych zasadach rzeczywistosci.

Koncepcja duszy

Jadrem antropologii Platona jest twierdzenie, iZ czlowiek to
dusza obleczona w ciato. Dlatego tez tak waznym uczynit on
zagadnienie duszy, jej stosunku do ciata, $wiata i siebie samej. Jako
istota nieSmiertelna, dusza przechodzi tylko krag wcielen na ziemi
rodzagc sie w tej czy innej postaci. Pitagorejczycy twierdza, ze
warunkiem czystosci duszy jest poznanie $wiata. Ten watek bedzie
obecny w platonskiej antropologii. Wiedza stuzy oczyszczeniu duszy.
Rozum bowiem umozliwia dostrzezenie istotnosci, tak iz dzieki niemu
mozna formutowac pojecia i definicje. Procesowi oczyszczenia u

11 Por. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw, t. I, PWN, Warszawa,
1988, s. 332.

12 Por. M. Eliade, Inicjacja, obrzedy, stowarzyszenia tajemne, Znak, Krakéw 1997, s. 163
- 165.
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Platona ulega nie tylko to, co jest trescig intelektu, ale cate wnetrze,
ktore podporzadkowuje sie wiadaniu rozumu.

W Fajdrosie Platon przeprowadza pewng argumentacje na
poparcie twierdzenia, iz ,wszelka dusza jest nieSmiertelna”. Chce on, po
pierwsze wykazac jej wyzszo$¢ nad Smiertelnym ciatem, za$ po drugie,
przynalezno$c¢ jej do sfery tego, co istnieje a nigdy nie ginie. Dusza, jako
zasada zycia, a wiec i ruchu, nie moze zging¢: ,tylko to, co inne rzeczy
porusza , a samo skadinad ruch bierze, majac koniec ruchu, ma tez i
koniec zycia. Jedynie tylko to, co samo siebie porusza, jako iz samo
siebie nie opusci, nigdy sie poruszal nie przestaje, ale jest dla
wszystkich innych rzeczy, ktérym ruch nadaje, ruchu tego Zrodtem
i poczatkiem”13, Platon swoje stanowisko uzasadnia w ten oto sposob:
dusza bowiem z natury swojej nalezy do $wiata wiecznego -
intelligibilnego. Do niego tez powinna sie ona kierowa¢ wszedtszy w
ziemskie ciato.

Zagadnienie dotyczace momentu zwrotu (periagoge) duszy
wydaje sie trudne do okreslenia. Punktem wyjscia jest jaki$ moment, w
ktéorym dusza, patrzac na rzeczywisto$¢, zaczyna dostrzegac jej
niesamoistnos$¢, by dojs¢ do przekonania, Ze rzeczy zmystowe, aby by¢,
muszg uczestniczy¢ w danej idei, np. Piekna, Dobra, Sprawiedliwosci,
Réwnosci, itp. Dusza stopniowo odwraca sie od $wiata zjawisk, by
samym juz tylko rozumem rozpatrywac to, co jest. Momentem, ktory
zapoczatkowuje dialektyke, moze by¢ zwrot duszy ku sobie zgodny z
nakazem Pytii Delfickiej: ,poznaj samego siebie”. Te dwa momenty
stanowig awers i rewers tej samej rzeczywistosci - stanowig poczatek
nadniebnej podroézy filozofa. Poznanie siebie jako istoty duchowej, owo
samopoznanie, stuzy odpowiedniemu widzeniu rzeczywistoSci oraz
doskonatosci duszy i jest skierowane na do$wiadczenie Jednego bytu, tj.
Dobra. Platon przekonuje w dialogach, iz warto jest znosi¢ wszelkie
przeciwno$ci przesuwajac sie w kierunku tego, co pozaempiryczne.
Mistyka jest przekroczeniem granic, jakie wyznaczyta cztowiekowi
$Smier¢ poprzez to, iz jest on obdarzony cielesnoscia, a wiec
skonczonos$cia. W platoniskg mistyke wpisane jest uwolnienie sie od
tego, co skoniczone, na rzecz tego, co nieSmiertelne, wieczne. W Fedonie
$mier¢ zostata potraktowana jako mozliwo$¢ oczyszczenia duszy z
ciata. Stynne wyrazenie ,¢wiczenie sie w $mierci” oznacza nic innego,

13 Platon, Fajdros, 245 d w: Platon, Dialogi, t. 11, przel. W. Witwicki, ANTYK, Kety 1999.
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jak zmaganie sie z namietnoSciami oraz dazenie do poznania bytu
samym umystem. Owa $mier¢ jest skutkiem dialektycznego mys$lenia.
Wzrost rozumnosci pocigga za sobg zwiekszenie mozliwosci wnikania
w sprawy ostatecznel®. Platon i w tymze dialogu powtarza teze, iz za
sprawg zdolnoSci intelektualno - moralnych dusza dochodzi do ogladu
bytu. Cwiczenie sie w $mierci jest filozoficznym sposobem zycia Na
ptaszczyZnie teoriopoznawczej jest to skupienie sie duszy na sobie
samej, za$ na ptaszczyZznie moralnej oddalenie sie od tego, co cielesne.
Jesli myslenie spekulatywne jest przedsionkiem mistyki, to warunkiem
jego zaistnienia jest zaniechanie dotychczasowego sposobu zycia.
Nawrdcenie sie duszy (periagoge) ku sobie w rezultacie jest poczatkiem
mistycznej drogi. Smier¢ jest etapem, ktéry poprzedza samo
doswiadczenie mistyczne. Schemat inicjacji jest bliski drodze
wyznaczonej przez Logos. Po $mierci nastepuje zycie. Filozof nie musi
powtarza¢ pewnych rytéow, by w petni w sposéb wiasciwy maogt zyc.
Cwiczenie sie w $mierci jest procesem wyrywania sie z mrokéw
niewiedzy, a nie zstepowaniem do ciemnoS$ci na ptaszczyZnie $wiata
fizycznego, by w niej doswiadczy¢ cierpienia. Konwersja duszy jest
procesem; na kazdym etapie drogi dialektycznego mys$lenia jest ona
stopniowym odrywaniem sie duszy od zmystowego sposobu
postrzegania rzeczywisto$ci. Stan, w ktérym dusza bytaby w pewnej
aporii - ktopocie, prowadzi do zwrotu ku prawdzie - przechodzenia
mysli od tego, co nie jest, do tego co jest.

Mistyka

Z pewnos$cia sam Platon rozumnego widzenia Dobra nie
nazwatby mistyka. Jak podaje B. McGinn, znakomity badacz historii
mistyki, ten termin jako rzeczownik: la mystique pochodzi z konica XVII
w. n. e. Greckie stowo mystikos i jego rozmaite derywaty istniaty
w kulturze duzo wczesniej. Cho¢ trudno ustali¢ pierwsze adekwatne
uzycie tego stowa, wiemy, Ze chrzescijanie juz od konca Il w. n. e. dos¢
czesto uzywali okre$lenia , mistyczny”1.

14 Por. Platon, Fedon, ttumaczyt oraz wstepem i komentarzem opatrzyl Ryszard
Legutko, Znak, Krakéw 1995, s. 153.
15 Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, przet. T. Dekert, U], Krakéw 2009, s. 17.
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J. Sudbarck daje etymologiczng wyktadnie tego pojecia. Mistyka
pochodzi od greckiego stowa myein, co nalezy tlumaczy¢ jako
»,Zamkniecie oczu”, ,zatkanie uszu”, czyli szukanie wewnetrznego
doswiadczenia, ktérego nie mozna osiggnag¢ poprzez doswiadczenie
zmystowel®, To znaczenie przeniesione na grunt platonskiej filozofii
wskazuje na korelacje miedzy czyms$, co nazywamy mistyka, a
epistemologia. Platon swoim adeptom proponuje taka metode, w ktdrej
zmysty nie odgrywajg znaczacej roli. Nalezy pamieta¢, Ze znaczenie
doswiadczenia zmystowego odgrywa pewng role przy tworzeniu sie
wiedzy prawdziwej, aczkolwiek jest ona marginalna, niezbyt istotnal’.
Celem filozoficznych zmagan rozumu jest poznanie, ktére, jak sie
okazuje ostatecznie, nie ma charakteru pojeciowego.

Jesli  zdefiniujemy mistyke jako szczegélnego rodzaju
doswiadczenie, to okaze sie, ze w platonskiej koncepcji mistyka bedzie
doswiadczeniem umystu. Jest ona poznaniem poza poznaniem
spekulatywnym, jest intuicyjnym bezposrednim ogladem. Intelekt jest
miejscem owego widzenia Bytu. Poprzez niego w tym doswiadczeniu
uczestniczy cata dusza. Jest to wiec rodzaj mistyki intelektualne;.
Pojawia sie ona jako odpowiednie widzenie rzeczy. Filozof w Swiecie
intelligibilnym widzi wszystko takie jakie jest - nieprzemijajace. Ogladac
Swiat to nic innego, jak doswiadcza¢ obecnosci jego przyczyn. To
oznacza w pierwszej Kkolejnosci przejs¢ przez zastone Swiata
zmystowego moca dialektycznego rozumowania. Platonska filozofia jest
zacheta powrotu do swych Zrdédet. Platon niekiedy nazywa umyst
boskim pierwiastkiem duszy - jako taki jest on pokrewny ideom.
Thumaczy w ten sposéb cel filozoficznego poznania. Na mocy
pokrewienstwa cztowiek dazy do poznania bytu. Boski oznacza tyle, co
doskonaly poprzez wieczne trwanie, czyste istnienie. Oglad mistyczny
jest najwtasciwszym sposobem bytowania cztowieka, jest powrotem do
poczatku i spelnieniem swego przeznaczenia.

16 Por. ]J. Sudbrack, Mistyka. Doswiadczenie wtasnego ja - Doswiadczenie kosmiczne -
Doswiadczenie Boga, tt. B. Biatecki, WAM, Krakéw 1996, s. 24.

17 Analizujac platoniskie dialogi mozna zauwazy¢, ze ich autor nie zajmuje wyraZnego
stanowiska w kwestii roli zmystéw w poznaniu istoty rzeczy - idei. Chociazby w
Fedonie, czy w Menonie opowiada sie za porzuceniem do$wiadczenia zmystowego za$
w Uczcie czy dialogach okresu pdZznego dowartos$ciowuje role zmystéw w tworzeniu
sie wiedzy.
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Jak trafnie zauwaza K. Albert, w dos$wiadczeniu mistycznym
mozna wyrdzni¢ pewne elementy. Na 6w odmienny stan swiadomosci
sktadaja sie:

1) odczucie  teraZniejszosci,  odrzucenie  tego, co
przemijajace,

2) bezpragnieniowo$¢, ktora jest skutkiem absolutnego
nasycenia sie i ustania wszelkich pragnien,

3) holistyczna wizja rzeczywistos$ci, odrzucenie wielosci na
rzecz jednosci, czy inaczej: rozszerzenie Swiadomosci do
granic catej rzeczywistosci, objecie wszystkiego w jednym
akcie spojrzenia,

4) stan blogosci, stan najwyzszej radosci,

5) doswiadczenie swojego gtebokiego ,ja” i zarazem
doswiadczenie wyjScia na zewnatrz siebie, tj. stan
ekstazy,

6) stan wewnetrznego spokoju,

7) doswiadczenie jednosci z czym$ absolutnym?18.

Standéw tych nie mozna opisa¢, ani jasno wyrazi¢ poprzez
pojecia. Momenty mistycznego doswiadczenia sg obecne w niebianskiej
podrézy duszy i jej ogladzie Dobra samego. Dochodzi w nim do
przeksztatcenia jej dotychczasowego bytowania. Doswiadczenie
mistyczne jest wpisane w filozoficzne myslenie.

Pragne w tym miejscu rozgraniczy¢ platoniskie rozumienie
mistyki od wunio mystica u Plotyna, gdzie nastepuje catkowite
zjednoczenie podmiotu i przedmiotu widzenia. Zaprezentowany przez
autora dialogéw moment widzenia Dobra sugeruje jedynie mozliwos¢
mistycznej jedno$ci. Jednak w sposéb jednoznaczny nie mozZemy
stwierdzi¢, czy w owym ogladzie nastepuje stopienie sie podmiotu i
przedmiotu mistycznego doswiadczenia. Wedtug K. Alberta mistyka w
sensie zjednoczenia sie podmiotu z przedmiotem w mysli Platona nie
jest jasna i jednoznaczna. Z t3 tezg nie zgadza sie Bernard McGinn. Za
Festugier'em nie waha sie on nazywac¢ Platona mistykiem, cho¢ wie, Ze
jest to kwestia do$¢ kontrowersyjnal®. K. Albert twierdzi za$, Ze u
Platona mozna jedynie méwic o intuicji mistycznej, co akcentowatoby

18 Por. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, przel. ]. Marzecki, Antyk Kety
2002, s. 21 - 45.
19 Por. B. McGinn, Fundamenty mistyki, s. 31.
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jaki$ szczegdlny rodzaj poznania jako bezposredniego szczegdlnego
ogladu. W Uczcie, gdzie Platon prezentuje finalny oglad Piekna, pojecia
monon i syneinai oznaczaja przede wszystkim ,bycie razem”?0. Na tym
etapie dialektycznej drogi daje sie zauwazy¢ pewna aporie. Chociaz
oglad Dobra jest jego rozumnym widzeniem, to jest stanem, ktory
wymyKka sie Scistemu racjonalnemu ujeciu. Poniewaz mys$lenie i jezyk sa
ze sobg SciSle powigzane, préba przekazania wiedzy o Jednym - Dobru
jest niezmiernie trudna. Jesli jezyk potraktowac¢ jako Srodek wyrazu
tego, co poznane (przy czym samo poznanie miatoby charakter
pozajezykowy), a nie jako co$ co umozliwia jakiekolwiek mys$lenie i
poznanie, to okazuje sie, ze w tej sytuacji mozna jedynie postuzy¢ sie
metaforg, ktéra daje wiedze prawdopodobng, a nie $ciste ujecie
zjawiska czy przedmiotu?l.

Pewne fragmenty Fajdrosa, Uczty, Listu VII, Panstwa oraz
Timajosa zawieraja prawde o doswiadczeniu przez dusze tego, co
Najwyzsze. Od momentu zwrotu ku Swiatu rzeczywistemu - periagoge,
dusza ludzka jest aktywna. Dopiero u kresu drogi, kiedy obcuje z
przedmiotem swych pragnien, dusza pozostaje w szczegblnej biernosci.
Na tym etapie nie musi trudzi¢ sie mysleniem spekulatywnym, bowiem
ma bezposrednio i naocznie dane to, co jest. Jest to moment pewnego
spoczynku duszy. W omawianych przeze mnie fragmentach platonskich
dialogéw mozna rozpozna¢ stowa - klucze, ktore charakteryzuja
moment doswiadczenia mistycznego. W Fajdrosie pod wplywem
widzenia Piekna, dusza doSwiadcza szczeScia, w Uczcie -
nieSmiertelnos$ci, w Liscie VII - $wiatta, ktére ptonie w niej ,samo siebie
podsycajac”. W Paristwie w metaforycznym obrazie jaskini 6w moment
bezposredniego ogladu Dobra wiaze sie z pojeciem $§wiatta i poznania,
za$§ w Timajosie - nasSladownictwa, ktore przyczynia sie do harmonii
duszy. We wszystkich tych fragmentach jest obecny platonski poglad o
wartos$ci tej chwili, w ktorej cztowiek oczami duszy oglada Dobro.
Szczescie, jakiego doswiadcza dusza, jest powodem, dla ktérego warto
podejmowac wysitki filozoficznego myslenia. Szukanie bytu jest stuszna
droga. Platon zas w sposéb przekonywujacy uzasadnia, dlaczego to jest
jedyna wtasciwa postawa zyciowa.

20 Por. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, s. 110.
21 Por. tamze, s. 175n.
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W  Fajdrosie Platon tymi stowami opisuje finalne widzenie
Piekna: ,A Ze boski umyst rozumem sie karmi i najczystsza wiedzg, a
podobnie i umyst kazdej duszy, ktéra chce przyjmowac to, co jej
odpowiada, przeto kazda sie radoscig napetnia, kiedy byt od czasu do
czasu zobaczy, widokiem prawdy sie karmi rozradowuje az jg obrecz
drogi znowu na to miejsce przyniesie”?2. (...) ,A piekno wtedy mozna
byto widzie¢ w pelnym blasku, kiedySmy wraz z chérem istot
szczesSliwych btogostawione widowisko ogladali; my tuz za Zeusem,
a inni za innymi bogami (...)"23. Opisywane przez Platona szczescie jest
pewnym stanem réznym od zadowolenia, jakie dajg rzeczy w Swiecie
zmystowym. Przede wszystkim jest to stan szczeScia w stopniu
najwyzszym, mozliwy do osiagniecia przez dusze ludzka.
Dotychczasowe dazenia osiggnety swdj cel. Uczucie szcze$cia pochodzi
z nieprzemijalnosci bytu, na ktéry kieruje sie dusza. Rado$¢, czy
zadowolenie osiggniete dzieki rzeczom zmystowym, pochodzi z
zewnatrz, dlatego jest przemijajace, rodzi wkrétce nowe pragnienia. W
odczuciu istnienia bytu cztowiek czuje sie uwolniony z wiezow
codziennego mysSlenia - wkracza w inny wymiar myS$lenia i
przezywania?4. Ten stan tgczy sie z czym$, co mozna by nazwac
,bezpragnieniowos$cig” duszy. W obliczu istnienia, tj. Dobra, cztowiek
nie dazy juz do niczego wiecej. Przedmiot widzenia, czyli Piekno -
Dobro najwyzsze jest okre$lane jako ,nie ubrana w barwy ani ksztatty
istota istotnie istniejgcaZ>”, co wskazuje na jego absolutne istnienie.
Inspiracje platonskiej drogi ku Dobru majg swoje Zrédto w misteriach
sprawowanych w Eleusis26.

Charakter tego ogladu jest wzorowany na religijnym
doswiadczeniu Absolutu. Rudolf Otto, analizujagc stany, ktore
towarzysza cztowiekowi obcujagcemu ze sferg sacrum, wyréznia pewne
istotne elementy takiego doswiadczenia. Dos$wiadczeniu boskosci
towarzyszy poczucie numinosum, czyli niezwykloSci. Przedmiot
numinotyczny stoi w kontrascie do tego, co Swiatowe. Mozna go okresli¢

22 Platon, Fajdros, 247 d.

23 Tamze, 250 c.

24 Por. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, ss. 47n.

25 Por. Platon, Fajdros, 247 c.

26 Por. W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, przet. K. Bielawski, Homini, Bydgoszcz
2001, s. 162.
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jako co$ ,ponadnaturalnego” i ,ponad$wiatowego”?’. Dzieki temu, ze 6w
przedmiot do$wiadczenia przekracza i przewyzsza wszystko, co jest,
daje poczucie najwyzszej radosci i uniesienia. Fascinans opisany zostaje
jako najwyzsza rado$¢, stan blogosci, czy egzaltacji, ktory jest
jakosciowo inny od zwyktej racjonalnej rados$ci?8. Platoniski oglad Dobra
pod pewnymi wzgledami rozni sie od doswiadczenia religijnego, jakie
opisuje R. Otto. Nie ma w nim elementu odczucia grozy, poczucia
matosci wobec wielkoSci upragnionego przedmiotu, jak réwniez
uczucia zalezno$ci wobec tego przedmiotu.

W Uczcie Platon réwniez stosuje terminologie zaczerpnietg z
misteriow. Celem tego zabiegu jest wtajemniczenie w najwyzszy
stopien wiedzy. Podobnie jak w misteriach, nastepuje oczyszczenie.
,Katharsis byto wstepnym elementem kazdego wtajemniczenia, mystai
musieli go dokona¢, by méc dostapi¢ zaszczytu obcowania z tym, co
boskie - musieli zmy¢ z siebie pietno przynalezno$ci do $wiata
ludzkiego. Widzimy jak od tego momentu struktura Uczty powiela
scenariusz misteryjnej inicjacji”2°. My$l Platona inspirowana misteriami
nabiera charakteru praktycznego. Celem uczestnictwa w misteriach jest
jaki§ rodzaj zbawienia, za$ celem ogladu Dobra - osiggniecie
doskonatosci intelektualnej i moralnej. Zaréwno filozof, jak i uczestnik
misteriow, poprzez doswiadczenie czego$ Najwyzszego oddalajg sie od
gorszej sfery, wyzwalaja sie od jakiego$ zta. Swietowanie misteriow
powinno by¢ zdarzeniem niezapomnianym, ktére przemienia catg
ludzka egzystencje3?. Byto to niewatpliwie doswiadczenie czego$
niezwyktego, co mogto wptyna¢ na cate zycie epoteia, ktéry sie jemu
poddat. Mozna zatem przypuszczaé, Ze nie bez powodu Platon na
kanwie religii misteryjnej tworzy obrazy ostatecznego widzenia
Jednego - Dobra. Jezyk misteriow stuzy Platonowi do zilustrowania
jakich§ odmiennych intelektualnych i emocjonalnych stanéw3l. W
Uczcie role mystagoges peini na poczatku Sokrates, pézniej Diotyma.
Objawia ona tajemnice bytu - Piekna samego. Owo wtajemniczenie ma
dokona¢ w duszy adepta filozofii wewnetrznej przemiany;

27 Por. Rudolf Otto, Swietoé¢. Elementy Racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa,
przet. B. Kupis, Thesaurus Press, Wroctaw 1993, s. 33, 64.

28 Por. tamze, s. 64n.

29 P. Paczkowski, Filozoficzne modele Zycia w klasycznym antyku, s. 96.

30 W. Burtkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 161.

31 Por. tamze, s. 163.
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upodobnienia sie do boga32. Dusza w obliczu przedmiotu swego
pragnienia staje sie nieSmiertelna. Za sprawg rozumnego widzenia
przekracza przemijanie i jednostkowos$¢. MySlenie dialektyczne wznosi
sie ze sfery jestestw w $wiecie do samego ich Zrédta - Jednego Piekna.
Pomimo, iz stan nieSmiertelnosci duszy jest chwilowy, tak jak chwilowe
jest widzenie, powstaje on pod wplywem uchwycenia tego, co jest.
Nieprzemijalno$¢ rzeczy, ktéra sie karmi umysl, daje odczucie
terazniejszosci. Myslenie uniwersalne uwolnione od jednostkowosci
bytu, ktéry nie ,jest” ale ,staje sie”, daje doznanie trwania. Dusza w
owej terazniejszos$ci nie musi wychyla¢ sie ku przysztosSci, gdyz nie
pragnie juz innych rzeczy. Filozoficzne myS$lenie wyrywa cztowieka nie
tylko ze zwyklego sposobu mySlenia o rzeczywistosci, ale tez ze
zwyktego sposobu bytowania. Dusza pod wplywem mysli sama ulega
zmianie. Jak opisatam to wyzej, owa zmiana jest procesem
zapoczatkowanym w momencie zwrocenia sie ku Jednemu - Dobru. Na
kazdym etapie dialektycznej drogi odkrycie prawdy o rzeczywistos$ci
wigze sie z pewng postawg wobec niej i wobec siebie samego. Jednak w
odréznieniu od dialektycznych wysitkéw i zmagan duszy ze soba,
finalny oglad Dobra jest jej przemiang dokonywajaca sie w biernosci
pod wptywem widzianego przedmiotu. Prawdziwe Piekno, a nie jego
pozory, sprawia, ze dusza zyskuje nieSmiertelno$¢. Pojawia sie rowniez
koncepcja tworzenia - plodzenia rzeczy pieknych pod wptywem
Piekna: ,(...)bo on dotyka tego, co naprawde jest rzeczywiste”33. Pojecie
idea (eidos) pierwotnie oznaczata wzdr34. Piekno, ktore tez zarazem jest
Dobrem i bytem sprawia, ze dusza stykajac sie z nim, sama staje sie
doskonata, a bedac taka, moze tylko tworzy¢ dzielno$¢ rzeczywista.
Oglad rzeczywistego przedmiotu powoduje istotng zmiane w
podmiocie; taka, iz ten staje sie na wzdér widzianego bytu. W Uczcie
pada mnostwo okreslen dotyczacych Piekna. Jest ono: nad$wiatowe,
wieczne, jedyne, niezmienne, piekne samo w sobie, czyste, wolne od
obcych pierwiastkéw, niesplamione ludzkimi wnetrzno$ciami i
barwami i wszelka lichotg $miertelng3>. Przedmiot widzenia jest czyms,
co posiada boski charakter. Nie tylko w sensie ontologicznym jest

32 Por. Platon, Uczta, 212 a.

33 Tamze, 212 a-b.

34 Por. P. Paczkowski, Jednos¢ filozofii Platona, s. 17.
35 Por. Platon, Uczta, 211e.
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umiejscowione poza sferg empiryczng. Przymiotniki, ktérych Platon
uzywa, wskazuja na separacje od tego, co jest zte, zwykte, pospolite,
$Smiertelne, zmystowe. W tym sensie Piekno objawia sie jako doskonate
oraz transcendentne i jako takie umozliwia uczestnictwo wszelkim
innym przedmiotom. Eros na poziomie ziemskim i duchowym jest
dazeniem do zespolenia z upragnionym przedmiotem. Widzenie
prawdy stuzy przywroéceniu doskonatosci duszy.

Nieco inng koncepcje Piekna, jak i rodzaj jego do$wiadczenia,
ukaze Platon w Timajosie. Wedtug spostrzezen byt jest wielo$cia, za$
wedtug pojecia (logos) jest on jednosciag. Piekno Swiata wynika z
doskonatego modelu i natury Demiurga, ktéry jako dobry wprowadza
porzadek w dotychczasowy chaos36. Mit staje sie opowiesScia o
charakterze psychagogicznym. Nalezy bowiem nasladowac¢ dziatalnos¢
Demiurga, wprowadzajac tad i porzadek do swojego wnetrza. Do tego
ma cztowieka prowadzi¢ kontemplacja natury. Wiedza jest
wznoszeniem sie do Duszy Swiata obejmujacej cato$é wszystkiego, co
jest. Upodabniajac sie do swego pierwowzoru, jednostkowa dusza
ludzka moze przedrzec sie przez powtoke zmystowoSci i zjawiskowoSci,
by uchwyci¢ to, co uniwersalne. Mityczne opowiadanie o tworzeniu
Swiata zawiera sugestie, ze powrét do poczatkoéw zaktada holistyczna
wizje rzeczywistosci. W tym zawarta jest takze eschatologia: , Ten, kto
bedzie zyt dobrze przez czas oznaczony, powrdéci mieszka¢ do swojej
gwiazdy i bedzie prowadzit na niej zycie szczesliwe, podobne do Zycia
tej gwiazdy”37. Taki cztowiek jest oczyszczony z wielkiej masy zloZonej
z czterech Zywiotow, ktére tworza swiat zjawiskowy.

W Liscie VII, podobnie jak w Paristwie w metaforze jaskini, mamy
pojecie $wiatta, ktére staje sie podstawowym narzedziem opisu
doswiadczenia mistycznego. Doswiadczenie opiera sie na antytezach,
na poruszaniu sie pomiedzy skrajno$ciami; od przerazenia po szczescie,
od wysitku i napiecia po spokoj i spoczynek, wreszcie od ciemnosci do
Swiatta. Wysitek filozofa zostaje uwieniczony spokojem i
doswiadczeniem $wiatta, ktére wytryska w duszy dzieki wiedzy: ,(...)
nagle, jakby pod wptywem przebiegajacej iskry, zapala sie w duszy

36 Por. Platon, Timajos, 30 a - b.
37 Tamze, 42 b —c.
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Swiatlo i ptonie, juz odtad samo siebie podsycajac”38. Ten passus
réwniez nasuwa mys$l o podobienstwie filozoficznego do$wiadczenia do
misteriow3°. Po dtugotrwatych wysitkach nagle dusza dos$wiadcza
czego$ niezwyktego. Nie ma juz czego$ ,naprzeciw” ale w niej samej jest
jasnos$¢, do ktorej dazyta. Pojecie Swiatta jest symbolem mozliwosci
czystego widzenia (takie znaczenie ma metafora stonca w Paristwie), jak
réwniez doswiadczenia niezwyktego stanu radosci.

Motyw wyrwania sie duszy z okowoéw zta Swiata ziemskiego, by
zazywac spokoju i szczeScia w sferze intelligibilnej, staje sie gtéwnym
przestaniem platonskiej psychagogii. Filozofia staje sie sposobem
osiaggniecia tego stanu, wtajemniczeniem w $wiat pozaempiryczny,
gdzie przebywa przedmiot godny najwyzszego pozadania. Dialektyczne
poznanie w finalnym punkcie sytuuje sie poza poznaniem, jako
szczegblnego rodzaju doswiadczenie, ktére ostatecznie przemienia
poznajacy je podmiot. Akt poznania w koncowym etapie podrézy
duchowej jest czyms, co Platon nazywa terminem noesis i moze by¢
rozumiany jako forma bezposredniej intuicji. Wedtug stéw E. R. Doddsa:
»,Najwyzszy akt poznania nie bedzie w ten sposéb aktem w catosci $cisle
poznawczym, ale bedzie zawieral w sobie moment urzeczywistnienia
potencjalnej identycznoSci pomiedzy Absolutem w cztowieku i
Absolutem poza cztowiekiem”40. W tym ujeciu szczytem platonskiej
kontemplacji bytaby s$Swiadomos$é, Ze jest sie tozsamym z obecna
Ostateczng Zasada, rzeczywistym Bytem. Obcujac z tym, co prawdziwe,
dusza ostatecznie przemienia swéj byt, tj. juz nie staje sie, ale jest
czysta, doskonata, piekna, czyli taka, jakg by¢ powinna. Przedmiot
rozumnego widzenia niewatpliwie, jako co$ najdoskonalszego, jest
czyms boskim.

Bogowie w filozofii Platona
Znamienne w platonskiej filozofii jest to, iz przedmiot

mistycznego  dos$wiadczenia jest tozsamy z  przedmiotem
dyskursywnego myslenia. Platon od poczatku swojej twoérczosci do jej

38 Platon, List VII 341 ¢ - d w: Platon, Listy, ttum. Maria Maykowska, PWN, Warszawa
1987.

39 Por. W. Burkret, StaroZytne kulty misteryjne, s. 164.

40 E. R. Dodds, The ,,Parmenides” of Plato...,, s. 141 w: B. McGinn, Fundamenty mistyki, s.
43.
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konca starat sie sformutowac teorie idei - bytu w sposéb wtasciwy.
Wiemy, iz w okresie srednioakademickim przedstawiat idee na sposéb
eleacki. W pézniejszym okresie chcial wyeliminowa¢ mozliwe btedy w
koncepcji idei. Jako przyczyny rzeczywistoSci i warunek widzenia
rzeczy, nie moga by¢ obiektami izolowanymi. Nadal wiec im Platon
charakter relacyjny. Nadal przystuguje im predykat wiecznoSci.
Wyrézniona idea Dobra, przyczyna istnienia wszystkiego, co jest, stoi
na szczycie zhierarchizowanej i rozwarstwionej rzeczywistoSci. Jak
dowiadujemy sie z przekazu posredniego, w nauce wyktadanej w
Akademii jest to zasada Dobra. Rodzi sie pytanie - czy moZemy mu
przypisac pojecie Boga (theos) zakorzenione w tradycji religijnej, ktora
znat Platon?

Jedno - Dobro jest czyms$, co przewyzsza wszystko inne. Jako
przyczyna istnienia (Parstwo) pemi role porzadkujaca i jednoczaca
wielo$¢. Do niego odnoszg sie atrybuty, jakie posiada byt - istnienie. W
Fajdrosie pada okre$lenie, ktore najpetniej wyraza charakter tego
istnienia - istota istotnie istniejaca.

Opowiesci Homera przedstawiaja bogéw jako nadludzi
obdarzonych niezwykta moca. S to istoty doskonate, obdarzone zyciem
wiecznym, posiadaja cechy ludzi, ale w odréznieniu od tamtych ciesza
sie szczeSciem nieprzemijajacym. Cata sfera boskosci stanowita wedtug
przekonan Grekéw jednos$¢. Bogowie przede wszystkim sg synonimem
sity. ,Sity te, nieréwne, o dziataniu réznorakim i réznej potedze mogty
by¢ ze sobg w stanie walki. Przekonanie, ze kosmos jest terenem, na
ktérym rozgrywaja sie konflikty miedzy boskimi sitami kryje sie za
najrozmaitszymi opowiadaniami mitologicznymi o walkach miedzy
bogami i pokoleniu bogéw”4l. Bogowie dzierza wiadze nad swiatem i
cztowiekiem; chociaz s3 obdarzeni sita nadprzyrodzong, nie s3a
wszechwiedzacy i wszechwtadni jak Bég chrzescijan. Kazdego boga
ogranicza bowiem obecno$¢ innych bogéw oraz Mojra, czyli prawo
rzadzace kosmosem*?., Bogowie peiniag okreSlone role, ktére
funkcjonuja w powigzaniu z catos$cig $wiata boskiego i wystepuja w
pewnym kontekscie kulturowym. Oprécz postaci bogéw w religii
greckiej pojawiajg sie demony (daimonion). Majg status nieco nizszy od
bogdéw, cho¢ od czasé6w Platona daimonion zaczat oznacza¢ osobnag

41 B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekow, s. 301.
42 Por. tamze, s. 301.
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kategorie istot boskich. Z czasem uformowato sie przekonanie, Ze kazdy
cztowiek ma ducha, ktéry sie nim opiekuje. Mégt on by¢ dobry badz zty.
Jak wiadomo, platoniski Sokrates przyznawat sie do posiadania ducha
opiekunczego, ktéry mu nakazywat pemic role filozofa - wychowawcy.
Dzieki niemu, pelnigc swojg misje, mogt powotywac¢ sie na boski
autorytet: ,(...) postucham boga raczej anizeli was (...)*3". Filozofia
zostaje przez Sokratesa nazwana ,stuzbg boz3”. Jest w tym
reminiscencja heraklitejskiej i parmenidejskiej mys$li, ze prawdziwa
madros¢ jest rzeczg boska.

Z czasem w tradycji greckiej zaczyna zanika¢ pojecie boga nad-
cztowieka na rzecz pojecia istoty doskonatej moralnie. B6g obdarzony
wiecznoscig nakazuje zy¢ wedtug okreslonych regut moralnych. Stoi na
ich strazy. Nowy rozdziat w kulturze greckiej otwieraja poeci, chérzysci,
prawodawcy, ktoérzy wystawiajac potege bogéw daja wskazowki
etyczne. Tragediopisarze - Ajschylos, Sofokles, przestrzegajg przed
naruszeniem moralnego porzadku, ktére moze jedynie przywrdcié
gniew bogoéw. Bog jest straznikiem porzadku $wiata, jego odwiecznych
praw, ktére cztowiek powinien przestrzegac. Jesli cztowieka dotyka
kara bogéw, to po to, by mogt on dzieki cierpieniu oczysci¢ swoja dusze.
Dla Platona bég to istota nadprzyrodzona, obdarzona zyciem i
szcze$ciem nieprzemijajacym, doskonata moralnie. Bogowie sg kwestig
wiary a nie wiedzy. Podstawg wiary dla kazdego Greka jest szczegdélny
stan ducha - deisidaimonia, czyli lek przed béstwem#+. Dla Platona za$
wazne staje sie zachowanie tradycji, gdyz jest dobra. W niej objawia sie
madro$¢ przodkéw. Pozwala ona zachowa¢ tad i porzadek w
spoteczenstwie. B4g nie moze by¢ przedmiotem dowodzenia, tak jak
przyczyny rzeczywistosSci - idee. ,NieSmiertelnym za$, bez Zadnej
logicznej podstawy, tylko dzieki naszej fantazji, wyobrazamy sobie
boga, ktéregoSmy ani nie widzieli ani nie pojeli nalezycie, niby jakas
istote zZywa, a nieSmiertelng (..)"*>. W innym miejscu, t;.
w Timajosie, Platon powie, Ze nalezy wierzy¢, bo tak karze obyczaj*. W
platonskiej filozofii bogowie pelnia role wzorcza. Dla duszy, ktdra jest
nekana cierpieniami przez swa niewiedze, oni jako istoty, ktéorym obce

43 Platon, Obrona Sokratesa, 29 d w: Platon, Dialogi, t. 1 przet. W. Witwicki, ANTYK,
Kety 1999.

44 B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekow, s. 299.

45 Por. Platon, Fajdros, 246 c - d.

46 Por. Platon, Timajos, przet. P. Siwek, PWN, Warszawa 1986, 40 e.
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s3 nieszczeScia, sg godni nasladowania. W Fajdrosie czytamy, iz
bogowie kontempluja wieczny byt. S3 przedstawieni jako istoty
cieszace sie wiecznym szczeSciem z powodu widoku idei. Celem ich
zycia, jak i duszy ludzkiej, jest kontemplacja wiecznych idei. Z Teajteta
wiemy, iz najwlasciwszym sposobem Zycia jest upodobnienie sie do
boga na miare mozliwosci#’.

W platonskiej filozofii bog nie jest wybawicielem cztowieka. Jesli
bdg jest, to jako doskonata istota kontempluje wieczne niezmienne idee.
Platon stara sie w ten sposéb przekaza¢ pewng prawde. Doskonatym
(pod kazdym wzgledem) jest sie wtedy, gdy pojmuje sie umystem to, co
istnieje. Prawdziwym wybawicielem cztowieka jest wiec umyst
Uwalnia on cztowieka z wszelkiego nieszczeScia. Czlowiek nie
potrzebuje boga, Zeby ten przemienit jego los. Nie potrzebuje innych
misteriow oprocz tych, ktére moze da¢ mu rozum.

Podsumowanie

Platoniska mistyka wyrasta z umiejetnosci postugiwania sie
dialektyka. Pojawia sie jako konsekwencja filozoficznego sposobu Zycia.
Wspotczesna Platonowi kultura, a w tym religia i rodzaca sie mysl
filozoficzna, umozliwity stworzenie przez autora dialogéw takiego a nie
innego obrazu rzeczywistos$ci, w ktorej cztowiek ma szczeg6lna pozycije.
Zajmuje on miejsce (a Scislej: powinien je zajmowac) tam, gdzie Swiat
jest doskonaty. Wektor zycia duszy jest skierowany ku bytowi, ktory
jest wieczny i doskonaty. Rozumny oglad bytu jest naturalnym stanem
duszy, a zarazem doswiadczeniem czego$ niezwyktego, odmiennego. O
ksztatcie zycia cztowieka nie decyduja bogowie, ale rozum. Filozofowie,
jako ci, ktérzy s3 zdolni do dialektycznego rozpatrywania bytuy,
prezentuja sie jako elita siegajaca po boska wiedze. Podobnie jak
poprzedni mysliciele, tak i Platon stwierdza, iZ jest ona mozliwa po
odrzuceniu partykularnych opinii, btednych ludzkich mnieman
opartych na do$wiadczeniu. Mistyka jest wewnetrznym spojrzeniem na
to, co najbardziej powszechne i istniejgce. W tym doswiadczeniu duszy
chodzi o uzyskanie siebie przemienionego, doskonatego. Czlowiek
dostrzega wowczas odmienno$¢ sfery bytu od tej, ktora rodzi sie i ginie.

47 Platon, Teajtet, 176 b - c, w: Platon, Dialogi, t. 11, przet. W. Witwicki, ANTYK, Kety
1999.
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SzczeScie duszy wypltywa wéwcezas z ustania wszelkich pragnien i
nieprzemijalnosci rzeczy. Mistyka jest propozycja dla tych, ktérzy maja
Swiadomo$¢ ograniczonosci swojej i $Swiata. Dzieki tej SwiadomoSci
cztowiek moze zwrdci¢ sie do swojego wnetrza i wznies¢ sie do na
poziom bytu, do swojej ojczyzny, by dostapi¢ prawdziwych Swiecen i
by jak bogowie dostgpi¢ nieSmiertelnosci.
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ABSTRACT

THE JUDICIOUS PERCEIVING OF GOOD AS ITS MYSTICAL
EXPERIENCE

The Plato’s mysticism arises from a conviction of an existence of two
realities. The world of phenomena cannot be recognized by a human, it
can only be seen. The whole world of our experience should be put in
brackets. The reality which is a subject of our cognition contains an
existence inside itself. The speculative thinking is a method of capture
an existence by mind. Thus only a philosopher can reach the top of
intellectual mysticism. It is a specific experience of mind. Dialectic
cognition in its final point is placed beyond speculative cognition. It is a
direct seeing of the Good Itself. The communion with It changes the
human. Contemplation brings to mind that you are identical with the
Final Principle, the Real existence. Judicious perceiving of existence is a
natural state of a soul and at the same time an experience of something
unique and unusual. The Plato’s mysticism is an inner look at what is
the most common and existing. The philosophers are presented as an
elite reaching the god’s wisdom, capable of dialectical considering of an
existence. Mysticism is an offer for those who are awesome of the world
elapsing. Due to this awareness, a human can get his inside and rise to
the level of existence in his homeland as well as be granted the true
holiness and reach the immortality as gods.
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