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UCIEKINIERZY Z ATEN. ROSY]JSKA FILOZOFIA XIX I XX
WIEKU WOBEC 'NIEPOZNAWALNOSCI BOGA'

Przetom XIX i XX stulecia byt dla mys$li rosyjskiej okresem
niezwyktego ozywienia. Cho¢ dazen do przedstawienia duchowosci
prawostawnej jako zagadnienia stricte filozoficznego nie mozna uznac za
zadng nowos$¢, to juz proba ujecia jej w nowozytmych pojeciach,
wiodacych sie z Kantowskiego idealizmu transcendentalnego, byta
zmiang rewolucyjng. W istocie: szybko okazato sie, ze duchowos¢
Wschodu - najzwyczajniej - nie przystaje do rodzacego sie
intelektualistycznego etosu, ktéry pragnat przykroi¢ transcendencje do
skromnych ram logiki ludzkiego umystu. Wrazenie, zZe religijnos¢
prawostawna przekracza zasieg snutych w Baden i Marburgu
dyskurséw, stato sie fundamentalnym zarzewiem tego poteznego
intelektualnego odrodzenia, nie przez przypadek nazwanego przez
historykéw idei 'srebrnym wiekiem filozofii rosyjskiej'. Zreszta,
przypadku nie ma réwniez w fakcie, Zze wtasnie druga potowa XIX
stulecia przyniosta to ozywienie - przeciez wtasnie wtedy Rosja na dobre
otworzyta sie na wptywy mysli zachodniej a dla rosyjskich
intelektualistow, uzbrojonych teraz w caty arsenat filozoficznych
nowinek i odkry¢, palaca kwestig stalo sie ustalenie, jak nalezy odnies¢
sie do glosnych koncepcji, ktére wstrzasaty uniwersytetami Niemiec,
Anglii i Francji, a ktére tak bardzo r6znity sie od codziennosci wtasnego
do$wiadczenia.

Temat jest o tyle ciekawy, o ile inspirowal rosyjskie elity
intelektualne przynajmniej przez pot stulecia. Niekoniecznie potrzeba
nawet czytac filozoféw, by dotrze¢ do sedna poruszanych zagadnien - bo
przeciez te same kwestie, ktore miaty wkrétce staé sie podstawa
filozoficznych koncepcji, znalazty wyraz takze w dzietach dwdch
najwiekszych rosyjskich powiesciopisarzy tamtego okresu, Lwa Totstoja
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i Fiodora Dostojewskiego. Szczegélnie w tym drugim przypadku
inspiracja prawostawng duchowoscia jest oczywista. Nie chodzi nawet o
to, ze na kartach niemal kazdej ksigzki znajdziemy postac starca, postaci
tak blisko zwigzanej z przezywaniem wschodniego chrzescijanstwa;
dalece wazniejszy jest fakt, Ze sama sfera moralnosci, rodzace sie w jej
obrebie aporie i dylematy - podjudzane byly specyficznym dla
prawostawia, nieco archaicznym pojmowaniem Absolutu. Na czym u
podstaw polegat 'eksperyment' Stawrogina w Biesach? Przede wszystkim
na tym, by sprawdzi¢, czy istnieje absolutne zto, za ktére pomsta ze
strony Boga bytaby nieunikniona. Wnioskowanie Stawrogina jest jasne i
dos¢ typowe dla prawostawia: do Absolutu docieramy na zasadzie
osobistego przezycia; jesSli jednak ten Absolut nie znajduje Zadnego
absolutnego zagruntowania - chociazby dialektycznie, w odniesieniu do
absolutnego zta - przestaje by¢ sensowny. Z tego powodu tak wazny
okazuje sie horyzont 'cudu’, czyli mozliwosci bezposredniej boskiej
interwencji: przeciez w istocie tylko dzieki niemu mozna utwierdzic sie
w przekonaniu, Ze Absolut istnieje, ze przekracza porzadek ratio - a tym
samym otwiera ten horyzont bycia, w ktéorym ludzka egzystencja
uzyskuje swoje uzasadnieniel.

Jesli wiec pod koniec 'srebrnego wieku' Lew Szestow uznat za
zasadne wprowadzenie podziatu europejskiej mysli na czes¢ bedaca
bezposrednig spadkobierczynia Aten i cze$¢, opierajaca sie na
dziedzictwie Jerozolimy - czerpat z dtugiej juz, dobrze ugruntowanej
tradycji?; jesli i my zaczynamy od tej wyrazistej dychotomii, ktéra
wytonita sie w trakcie rozwoju prawostawnego intelektualizmu: to
dlatego, Ze jest ona uzyteczng Kklisza, pozwalajaca na interpretacyjne
rozja$nienie tego okresu. Czym sa Ateny i Jerozolima dla Szestowa? Ateny
symbolizujag porzadek rozumu, ktéory stara sie zmiesci¢ catos¢
doswiadczenia w ramach logiki i precyzyjnie okreslonych poje¢; jesli
istnieje w nim Absolut, to jedynie jako epifenomen niezbywalnych praw
Wszech$wiata. Naturalnie, autor ,Filozofii tragedii” utozsamia Ateny z
filozofia Zachodu. Jerozolima jest $wiatem zupetnie odmiennym;
Swiatem, dla ktorego rzeczywistoScia pierwotng jest rzeczywistos¢
Objawienia, kladgca mozliwo$¢ cudu nad regutami logiki i fizyki.

1 Zob. L. Szestow, Dostojewski i Nietzsche: filozofia tragedii, przet. C. Wodzinski, Wyd
Czytelnik, Warszawa 1987
2 Zob. Tenze, Ateny i Jerozolima, przet. C. Wodzinski, Wyd. Znak, Krakéw 2009.
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Oczywiscie, i tu mozliwa jest nauka, ale w tym wypadku wytacznie jako
uzupetnienie Objawienia, zawierajacego petnie Prawdy.

Pytaniem pozostaje, czy ta malownicza metafora jest metafora
celng. Powr6t do pism myslicieli, ktérzy najpowazniej wptyneli na
przebieg 'srebrnego wieku' - Sergiusza Bulgakowa, Wtodzimierza
Sotowiowa, Pawta Florenskiego - wskazywatby, ze wrecz przeciwnie.
Dlaczego zatem w ogoéle warto przywotywac opinie Szestowa? Gtownie
dlatego, iZ najogdélniejsza intuicja tego podziatu jest stuszna - mysl
Wschodnia nie znajdowata wyczerpania w $cistym racjonalizmie,
ktérym w tym okresie postugiwata sie Zachodnia Europa (szczegdhie jej
protestancka cze$¢). Tyle, ze filozofia prawostawna nigdy nie stata w
opozycji do Aten (bo i dla Aten filozofia byta od samego poczatku przede
wszystkim ars vitae), ale raczej do Getyngi i Fryburga. Nie jest to zreszta
idea obca intelektualistom 'srebrnego wieku'. Przeciez juz w "Swietle
wiecznosci”, jednym z dziet podsumowujacych czas najwiekszego
ozywienia w prawostawnej mysli, Butgakow napisat:

Wyostrzenie ostatecznych pytan $wiadomosci religijnej wydaje sie jak
gdyby duchowa mobilizacjg do wojny w wyzszej, duchowej dziedzinie,
w ktdrej majg swdj poczatek, i w znacznej mierze takze rozstrzygaja
sie, zewnetrzne wydarzenia. Dotyczy to zwlaszcza od dawna
dojrzewajacego zderzenia ducha germanskiego ze S$wiatem
rosyjskiego prawostawia, ktoére zewnetrznie ujawnito sie wtasnie
teraz, ktére jednak poprzedzone zostato prawdziwg wojna duchowa.
Juz od dawna z niemieckiego zachodu naptywa do nas suchy wiatr, a
wraz z nim wysuszajacy piasek, ktéry pokrywa rosyjska dusze
warstwg popiotu, uniemozliwia jej normalny rozwdj. Zjawisko to,
dajace sie odczu¢ od momenty, kiedy Piotr wyrgbat swoje okno na
Niemcy, na poczatku tego wieku stato sie naprawde niebezpieczne. |
rzecz jasna istotniejsze byto tutaj nie zewnetrzne «panowanie»
Niemiec, lecz ich duchowy wptyw, dla ktérego decydujgce stato sie
swoiste przetamanie chrzescijanstwa przez pryzmat niemieckiego
ducha. To arianski monofizytyzm, ciagle wysubtelniajacy sie i
przyjmujacy rézne formy: «immanentyzmu» i «monizmu» - od
protestantyzmu do socjalistycznego ubdstwienia czlowieka (..). Tak
stabo daje sie w nim odczué¢ dystans miedzy Stwércg i stworzeniem, ze
«immanentyzm» 6w w fatalny sposéb zbliza sie do ubdstwienia $wiata
i cztowieka w rozmaitych jego [ubdstwienia] odcieniach i przejawach.
Jednocze$nie jednak mamy tu do czynienia z réznorodnymi
odmianami chtystostwa zachodniego typu, religijnie zaleznego od
naszego chtystostwa, a do pewnego stopnia takze réwnowaznego z
nim w swoim tonosie. Chlystostwo stanowi zawsze obecng pokuse
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prawostawia i w tym sensie jest, jes$li mozna sie tak wyrazi¢, jego
normalnym odchyleniem w strone mistycznego ubdstwienia
cztowieka, «chrystusowstwa», tzn. takze monofizytyzmu. Jesli
zachodnie, niemieckie chlystostwo rodzi sie i jest kultywowane w
dziennej Swiadomosci i dlatego generalnie grzeszy intelektualizmem, to
chtystostwo rosyjskie gniezdzi sie w nocnej podswiadomosci, jego
zywiotl jest wrogi rozsadkowi - obcy intelektualizmowi: odstania sie w
nim gtebia chaosu, pierwotny bezkres, od dawien dawna znany
Wschodowi3.

Na marginesie zostawmy jeszcze temat chtystostwa. Na razie
wazniejsze jest podkreSlenie faktu, ze swojg niebywala energie mysl
rosyjska czerpata z konstatacji, iz zywiot prawostawia jest "Zywiotem
wrogim rozsadkowi". CytowaliSmy Butgakowa, ale juz wcze$niej ten
watek stat sie podstawa narracji dwoch myslicieli, ktérzy na 'srebrnym
wieku' wycisneli pietmo najtrwalsze i najbardziej wyraziste, Sotowjowa i
Florenskiego. Je$li pojeciowo$¢ Zachodnia nie przystaje do
prawostawnego obrazu Boga, to wiasnie dlatego, Ze w tym drugim
przypadku bezposrednie przezycie jest jedyna droga, ktora faktycznie
moze prowadzi¢ do transcendencji. Gdzie majg Zrdédio te koncepcje?
Przede wszystkim wtasnie w platonizmie i neoplatonizmie. Wystarczy
przytoczy¢ opinie Sotowjowa, by geneza prawostawnej filozofii stata sie
jasniejsza:

0 ile znane nam zewnetrzne réznice jako$ciowe, nalezace do $wiata
zjawisk, sg wzgledne, nietrwate i przemijajace, to réznice jakoSciowe
wlasciwe istotom podstawowym, wiecznym i niezmiennym, musza
by¢ réwniez wieczne i niezmienne, czyli bezwzgledne. Owa
bezwzgledna jako$¢ istoty podstawowej, pozwalajaca jej by¢ treScig
wszystkich innych istot, i za sprawa ktérej réwniez te wszystkie inne
istoty mogg by¢ tre$cig kazdej pojedynczej istoty; jakos¢, okreslajaca
wszystkie dziatania i wszystkie postrzezenia istoty, albowiem nie tylko
istota dziala wedle tego, jaka jest, ale réwniez postrzega dziatania
innych istot zgodnie ze swa gtéwna wtasciwoscig; ot6z ta bezwzgledna
jako$¢ okresla wtasciwy, wewnetrzny i niezmienny charakter tej istoty,
ktéry czyni ja tym, czym ona jest, a méwigc inaczej: stanowi jej idee®.

3 S. Butgakow, Swiatto wiecznosci. Medytacje i spekulacje, przet. ]. Chmielewski, Wyd.
Marek Derewiecki, Kety 2001, s. 11-13.

4 W. Sotowjow, Wykitady o Bogocztowieczeristwie, przel. |. Dobieszewski, Wyd. UW,
Warszawa 2011, s. 80.
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Taka charakterystyka bytu, ktadgca nacisk w pierwszym rzedzie
na jego metafizyczny wymiar, uwarunkowata réwniez specyficzny
arsenat  narzedzi  epistemologicznych. Wtasciwe  idealizmowi
transcendentalnemu potgczenie empirii z racjonalizmem ustgpic
musiatlo metodom na poty mistycznym, typowym dla Kkoncepcji
neoplatonskich - ktére bazowaty zazwyczaj na iluminacji, reminiscencji,
badZ intuicji. Myséliciele 'srebrnego wieku' wprost zreszta wyrazali
podobne opinie; chociazby Florenski w swoim stynnym ,Filarze i
podporze Prawdy” stwierdzit, Ze:

Prawda jest intuicjg, ktéra jest dowodliwa, tzn. dyskursywna. Azeby
by¢ dyskursywna, intuicja nie powinna by¢ intuicja $lepa, tepa i
ograniczong, lecz biegngca w nieskoniczono$¢ - intuicja, jesli sie mozna
tak wyrazi¢, méwigca, rozumng. Azeby by¢ intuicyjng, dyskurs nie
powinien by¢ dyskursem biegngcym w nieskorniczono$¢, nie powinien
by¢ dyskursem mozliwym, lecz rzeczywistym, aktualnym. Intuicja
dyskursywna powinna zawiera¢ w sobie zsyntezowany nieskoniczony
szereg swych uzasadnien; dyskurs intuicyjny powinien syntezowaé
caly nieskoniczony szereg swych uzasadnien w skonczono$¢, w
jedno$¢, w jedno. Intuicja dyskursywna jest intuicjg réznicujaca sie do
nieskoniczonosci; dyskurs intuicyjny jest dyskursem integrujacym sie
do jednosci. A zatem, jesli Prawda istnieje, jest ona realng rozumnoscia
i rozumng realno$cig; jest ona skonczong nieskonczonoscig i
nieskoniczona skoniczono$cig, albo - wyrazajac sie jezykiem
matematyki - nieskonczonoscia aktualng, Nieskoniczonos$cia
ujmowang jako zintegrowana Jedno$¢, jako jedyny, w sobie skoniczony
Podmiot. Ale skoficzona w sobie, niesie ona ze sobg calg pelnie
nieskonczonego szeregu swoich podstaw, glebie swojej perspektywy.
Jest ona storicem, ktére zaréwno siebie, jak i wszechswiat oswietla
swoimi promieniami. Jej otchtan jest otchtania mocy, a nie nicosci.
Prawda jest nieruchomym ruchem i poruszajgcg sie nieruchomoscia.
Jest jedno$cig przeciwienstw. Jest coincidentia oppositorum. A skoro
tak, to rzeczywiscie sceptycyzm nie moze zniszczy¢ prawdy i prawda
rzeczywiscie «silniejsza jest od wszystkiego». Zawsze usprawiedliwia
sie ona przed sceptycyzmem, zawsze «gotowa jest udzieli¢
odpowiedzi». Na kazde «dlaczego?» istnieje odpowiedz, przy czym
odpowiedzi te nie s3 dawane oddzielnie, nie sg ze soba sczepione
zewnetrznie, lecz splecione w zwartg, zespolong wewnetrznie jednos¢.
Jedna chwila postrzegania Prawdy daje ja ze wszystkimi jej
podstawami (cho¢by nawet przez nikogo - nigdzie i nigdy - nie byly
one ujmowane oddzielnie!). Mgnienie oka daje catg petnie wiedzys

5 P Florenski, Filar i podpora Prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu
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Nie potrzeba dodawac, ze zar6wno sposéb widzenia Prawdy, jak i
metody jej poznawania, s3 przeniesione bezposrednio z pism
neoplatonikéw (za przykiad - jeden z wielu - wystarczy juz strukturalne
podobienstwo Prawdy w filozofii Florenskiego do Plotynskiego hen).
Konfrontacja wizji neoplatonskiej z duchowos$cia prawostawia
przyniosta jednak w jej obrebie liczne i istotne modyfikacje; nawet jesli
aparat metodologiczny w duzej czeSci zostal zapozyczony, to pojecia
fundamentalne dla filozofii 'srebrnego wieku' - takie jak Bdg i wiara - sa
oryginalnym wktadem Rosjan w rozwdj mysli platonskiej. Tu znéw
najwazniejsza role gra osobiste 'przezycie' drogi do Absolutu. Wydaje sie
wrecz, ze prawostawna wiara to platonska intuicja, tyle, Ze tym razem
udostepniona kazdemu z osobna; innymi stowy: wiara stata sie kluczem,
przy uzyciu ktérego ,zywiot wrogi rozsagdkowi” moze - wtasnie dzieki
swojej wrogosci wobec rozumu! (,spodobato sie Bogu przez gtupstwo
gtoszenia stowa zbawi¢ wierzacych [1 Kor 1, 21]”) - uzyska¢ doskonate
poznanie. Warto spojrze¢, co pisal na ten temat Sotowjow:

Rzeczywisto$¢ zasady bezwzglednej, jako istniejacej samej w sobie,
niezaleznie od nas, czyli rzeczywisto$¢ Boga (jak i w ogole wszelka
niezalezna rzeczywisto$¢ jakiejkolwiek innej istoty z wyjatkiem nas
samych) nie moze zosta¢ wywiedziona z czystego rozumu, nie moze
zosta¢ udowodniona na drodze czysto logicznej. Realizujgca wyzsze
potrzeby cztowieka konieczno$¢ zasady bezwzglednej, jej koniecznos¢
dla woli i dziatalno$ci moralnej, dla rozumu i poznania, dla uczucia i
twérczosci - konieczno$¢ ta czyni rzeczywiste istnienie zasady boskiej
tylko czym$ w najwyzszym stopniu prawdopodobnym; natomiast
pelna i bezwzgledna tego pewno$¢ moze by¢ dana jedynie w wierze”-

Nalezy przy tym starannie podkresli¢, ze filozofii prawostawia
tego okresu - mimo wyraZnej przeciez pokusy - obce sg mistycyzmy
réznego rodzaju; to by¢ moze istotniejszy fakt dla opisu 'srebrnego
wieku' niz sugerowatby pierwszy rzut oka. Przypomnijmy, Ze historia
zachodnich nurtéw inspirowanych neoplatoriska koncepcja Absolutu
znalazta swoje zwienczenie wtasnie w dziatalnosci mistykéw - od

listach, przet. . Chmielewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 20009, s. 40-41.

6 Warto przy tym zaznaczy¢, ze historia znata podobne préby - chociazby w
koncepcjach Szkoty Aleksandryjskiej i w filozofii niektoérych Ojcéw Kos$ciota.

7 W. Sotowjow, dz. cyt,, s. 55.
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Hugona od $wietego Wiktora i Mistrza Eckharta po $wietg Terese z Avili.
Dlaczego mys$l prawostawna obronita sie przed tg mozliwoscig? Gtéwnie
z tego powodu, Ze prawostawna wiara nigdy nie pozostaje wytgcznie w
rekach jednostki. Zupetnie na odwrét wylacznie wiara ufundowana
przez eklezjalnos¢, ktora wspiera sie na niewzruszonym autorytecie
cerkiewnej tradycji, moze by¢ wiarqg godng zaufania. Méwigc wprost -
prawostawne zycie, zdaniem myslicieli Wschodu, wytonito z siebie
Cerkiew jako naturalne wcielenie dazen chrzescijanskiego ducha.
Wiasnie w tym kontekscie nalezy rozumiec tez uwage Florenskiego:

Eklezjalno$¢ [cerkewnost'] pozostaje imieniem owego schronienia,
gdzie umiera trwoga serca, gdzie przygasajg roszczenia rozsadku,
gdzie wielki pokdj ogarnia rozum. Ani ja, ani nikt inny, nie mogt, nie
moze i, rzecz jasna, nie bedzie mégt okresli¢, czym jest eklezjalnos¢!
Usitujacy tego dokonad spieraja sie miedzy soba i formutuja sprzeczne
definicje eklezjalnosci! Czyz sama ta nieokreslono$¢ eklezjalnosci,
niemozliwo$¢ jej uchwycenia za pomoca logicznych terminéw,
niemozliwo$¢ jej wypowiedzenia nie dowodzi, ze eklezjalno$¢ jest
zyciem, specjalnym, nowym zyciem, danym ludziom, ale, podobnie jak
wszelkie zycie, niedostepnym intelektowi? [ czy, z kolei, réznice
pogladéw przy definiowaniu eklezjalnosci, mozliwo$¢ réznorodnych
préob okreSlenia stowami tego, czym jest eklezjalno$¢, owa
pstrokacizna niepetnych i zawsze niedostatecznych stownych formut
eklezjalnos$ci, nie potwierdzajg dostatecznie tego, co zostato nam juz
powiedziane przez Apostota; przeciez Cerkiew jest ciatem Chrystusa,
"petnia (to pleroma) Tego, ktdry napeinia wszystko wszelkimi
sposobami” (Ef I, 23). I czyz mozliwe jest zamkniecie owej pelni - to
pleroma - Boskiego Zycia w ciasnymi grobie okreslonosci logicznej?
Bytoby czym$ $miesznym mniemanie, jakby owa niemozno$¢ miata
Swiadczy¢ przeciwko istnieniu eklezjalno$ci; przeciwnie, niemozno$¢
ta istnienie owo uzasadnia. I poniewaz eklezjalnos¢ jest pierwotniejsza
od swych poszczegdlnych przejawdéw, poniewaz jest ona owym
bogocztowieczym zywiotem, z ktorego, jesli mozna sie tak wyrazi¢,
wyodrebniaja sie i wykrystalizowujg w historycznym pochodzie
ludzkosci porzadek sakramentéw, formuty dogmatéw, kanony, zasady,
i po czeSci nawet czasowy i zmieniajacy sie porzadek bytu
cerkiewnego, to wlasnie do niej, do owej peini odnosi sie nade
wszystko proroctwo Apostola: Zreszta nawet musza by¢ wsréd was
rozdarcia (dei kai airesis en humin einani) (1 Kor XI, 19), rozdwojenia
w rozumieniu eklezjalnosci. Tym niemniej kazdy, kto nie ucieka od
Cerkwi, calym swoim zyciem otwiera sie na przyjecie w siebie
ogolnego zywiotu eklezjalnosci i wie, ze eklezjalno$¢ istnieje i wie,
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czym ona jests

Bodaj w tym cytacie najlepiej streszczone zostato sedno podjetego
zagadnienia; tutaj najwyrazniej dostrzec mozna gtéwny postulat
'srebrnego wieku' - logika ludzkiego rozumu jest wtdérna zaréwno
wobec porzadku Objawienia, jak i chrze$cijanskiego zycia. Bdg jest
niepoznawalny - chyba, Ze zaprowadzi nas do niego autentyzm
eklezjalnego przezycia. Co wiecej, jeSli zachodnie, martwe
chrze$cijanstwo potrzebuje innego niz Zycie gwaranta swojej
prawdziwosci - to w wypadku prawostawia zdaje sie starczaé jego
ogrom i bogactwo. Autor ,Filaru i podpory Prawdy” pisat dalej:

Tam, gdzie Zycie duchowe nie istnieje, niezbedny okazuje sie jaki$
element zewnetrzny, zabezpieczajacy eklezjalno$¢. OkresSlony urzad,
papiestwo albo wspdlnota, system urzedéw, hierarchia - oto kryteria
eklezjalnosci dla katolika. Okres$lona formuta wyznaniowa, symbol
albo system formul, tekst Pisma - oto kryteria eklezjalnosci dla
protestanta. W ostatecznym rachunku, zaréwno w jednym, jak i w
drugim przypadku, rozstrzygajace okazuje sie pojecie, pojecie
koscielno-jurydyczne u katolikéw i pojecie koscielno-naukowe u
protestantéw. Ale, stajgc sie najwyzszym kryterium, pojecie czyni tym
samym wszelkie przejawy zycia czym$ zbednym. Mato tego, poniewaz
zadne Zycie nie moze by¢ wspoétmierne z pojeciem, wszelki ruch zycia
nieuchronnie wylewa sie poza wyznaczone przez pojecie granice i tym
samym okazuje sie czyms$ szkodliwym, niedopuszczalnym?®.

Jesli wiec jedynie prawostawie mogto w swoim obrebie
wyksztatci¢ ruch chtystowski, to wtasnie dzieki przekonaniu, ze
przezycie (wraz z cierpieniem) moga kazdego postawi¢ w obliczu
absolutnej Prawdy. Ale tez z tego powodu w historii ludzkiej mysli mogto
zaistnie¢ tak niecodzienne wydarzenie jak 'srebrny wiek', ktéry (znoéw)
udowodnit, Ze catosci ludzkiego doSwiadczenia nie sposob zmieSci¢ w
sztywnych pojeciowych kliszach.

8 P Florenski, dz. cyt., s. 12-13.
9 Tamze,s. 13.
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ABSTRACT

REFUGEES FROM ATHENS.
Russian philosophy of the turn of the XIX and XX century and the
'unknowableness of God'

When we analyze the turn of the XXth and XIXth century in the Russian
philosophy we often use the term ,silver age” to emphasize its rapid
development during that time. It is well know that the Orthodox Church
with its principles remained independent from philosophy for a long
time. It is only during the ,silver age” that the efforts were taken to
properly recognise the type of relations combining faith and science.
However, it turned out that, regarding this matter, the experience of the
East cannot be translated into the language of Western philosophy. This
is why the greatest thinkers of this period, such as Pavel Florensky and
Vladimir Solovyov, had to undertake a tremendous task of constructing
the intellectual foundations for their spiritual tradition.

When it comes to summarizing this era, Lev Shestov wrote that in the
European philosophy one can distinguish between two currents of
thoughts. The first is the rational one that originates from Athens and is
characteristic to the philosophy of the West. The second one comes from
Jerusalem and is based on the Revelation, specifically - the miracles. It is
characteristic to the thinking of the East. The question is whether
Shestov properly grasped the core of the problem, and whether it is the
Orthodox Church that is in fact closer to the Ancient Greek
understanding of the philosophical reality.
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