Ewa Nowina-Sroczyniska
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UE

Suplement do kultury religijnej wspolczesnego Podhala

W klasycznej juz ,,Antropologii kultury wsi polskiej XIX wieku” Ludwik
Stomma narzekal, ze nawet najwieksi — Jan Stanistaw Bystron czy Adam Fischer
niewiele uwagi poswiecili problematyce religijnosci ludowej:

Wies polska pozbawiona zostaje nagle wiszqcego nad polami diwieku
dzwondw, tlumu przed kruchtq, szmeru modlitwy. Jest to wynikiem mniej czy
bardziej, przewaznie mniej uswiadomionych ciggot etnograféw do rozdzielenia
rdzennego I naleciatosci, wypreparowania z chrzescijanskiej kultury wsi tego, co
rzekomo ludowe wlasnie, z gruntu siermiezne i prastowiarnskie. (...) Cata opera-
cja opiera sie tu na przekonaniu, ze gdy zabierzemy chlopu z chatupy ikone
i krucyfiks, bedziemy mieli od razu do czynienia z wzorcowym magiczno-
pierwotnym Stowianinem. Stqd barwne i petne fascynacji opisy ludowych obrze-
dow dorocznych (np. Bozego Narodzenia, Matki Boskiej Gromnicznej, Wielkano-
¢y, Matki Boskiej Zielnej...) gdzie z pejzazu usunieto tylko... ksiedza, msze, mo-
dlitwe, spowiedz itp.".

Koncentrujac sie na ,,wypreparowaniu” z religijno$ci dziatan magicznych,
»przezytkéw poganskich” — do kosciota zaglgada wiekszos¢ etnografow tylko po
to, aby zauwazy¢, ze na sw. Szczepana (26 XII) sypie, w niektdrych okolicach
ziarno z choru. Reszta wydaje sie redundantna i nieistotna dla chtopskiej egzy-
stencjiZ.

Nie sposob nie zgodzi¢ sie z konkluzjami wytrawnego antropologa; dzis
,hieobecno$¢ w koSciele” przestaje byC grzechem zaniechania. Wspoétczesne
badania nad religijnoscig proponuja szerokie spektrum studiéw, w ktoérych istot-
na role odgrywaja poszukiwania kulturowych mechanizméw ksztattujacych
religie, wieloaspektowych jej przejawdéw; wskazywanie relacji wiladzy
i przemocy w kontek$cie religii, postulat badania ,,religii przezywanej” (religii
doswiadczenia), wreszcie ,,opisywanie sposobow porzqdkowania swiata poprzez
uwiktanie kategorii religijnych w kategorie genderowe, etniczne, rasowe”.

W obszarze naszej dyscypliny incydentalnie poddawana jest antropolo-
gicznemu namystowi inwencja przedstawicieli Kosciota w proponowaniu i au-
torskiej kreacji nowych form rytualnych i obrzedowych, a takze inwencja oddol-

! L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Instytut Wydawniczy Pax,

Warszawa 1986, s. 204.

A. Niedzwiedz, Od ,religijnosci ludowej” do ,religii przezywanej”, [w:] Wspoiczesna
kultura ludowa w dziataniu, red. B. Fatyga, R. Michalski, Warszawa—Olsztyn 2014, s. 8.

3 Tamze, s. 205.
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na — wiernych, ktérzy wprowadzaja do znanych juz scenariuszy $wiatecznych
elementy nowe; obie formy podlegaja i sa wynikiem spotecznych negocjacji.

Moj tekst ma charakter suplementu, materiatu uzupekniajacego dla badan
nad kulturg religijng Podhala. Korzystam tez z innego desygnatu stowa suple-
ment — moje refleksje traktuje jako materiat aktualizujacy dynamicznie zmienia-
jace sie tresci i formy podhalaniskiej religijnosci™.

Przedmiotem analizy beda: swieta pasterskie, wielkoczwartkowe I Komu-
nie Swiete, msze na cmentarzach, wspélne modlitwy za zmarlego przed pogrze-
bem, ,,wianki” dla zmartych panien i kawaleréw, nowe rytuaty wielkopiatkowe;
zwigzane z okre$lonym wyznaniem — polskim rzymskim katolicyzmem i z okre-
Slonymi praktykami wynikajacymi z obowigzkéw katolika, ale takze z prakty-
kami wykraczajacymi poza nakazy wiary i KoSciola. Zawsze jednak podlegle
autorytetowi instytucji, zyskujace jego aprobate i aprobate wiernych.

W pracy poshuguje sie pojeciem ,kultura religijna” rezygnujac celowo
z innego — ,religijnos¢ ludowa.” Czynie to z inspiracji mysla teoretyczng Kamili
Baranieckiej-Olszewskiej® i metodologicznymi refleksjami Anny Niedzwiedz®.

Polska etnologia i antropologia kulturowa positkowala sie pojeciem ,,reli-
gijnosci ludowej” od lat 80 XX wieku do poczatku wieku XX tworzac modelowe
obrazy tradycyjnej kultury chlopskiej XIX i poczatku XX wieku. Autorzy mieli
Swiadomos$¢ ograniczen: modele zwykle standaryzujq niestandaryzowanq rze-
czywistos¢ ludzkiego doswiadczenia i ludzkich sposobéw przezywania Swiata’.
Korpus zrodel, z ktorych korzystano dawal nieraz wybioérczy i nieprecyzyjny
wglad w religijno$¢ chtopéw przetlomu XIX/XX wieku. Mimo to nurt rekon-
strukcji tradycyjnego ludowego Swiatopogladu pozwolil na zrozumienie wielu
dziatan w okreslonych kontekstach spolecznych, historycznych i kulturowych.
Ponadto zacheca do ponownego odczytywania Zrédtowych materiatéw etnogra-
ficznych, a przede wszystkim niejednokrotnie pozwala na odstanianie ukrytych
i rozpoznawalnych warstw symboli oraz stereotypéw, wskazujqc przynajmniej na
niektére zrédla nosnosci wielu zachowan, wyobrazen i narracji obecnych we
wspoiczesnej kulturze polskiej, w tym réwniez w potocznych sposobach przezy-
wania religii®. Interpretacje rekonstrukcjonistyczne® prezentowaty ludowe imago

Badania podhalanskie dotyczyly przede wszystkim symbolicznych i estetycznych wymia-
réow kultury. Omawiany fragment realizowano w kilku wsiach: Gorniu-Le$nicy, Biatym
Dunajcu, Stolowym, Gliczarowie Gérnym i Dolnym, Bukowinie Tatrzanskiej, Stasikowce
i Poroninie. Podstawowa forma badawcza byly obserwacje uczestniczace (jawne i ukryte)
i wywiady swobodne, przeprowadzone w latach 2009-2014.

K. Baraniecka-Olszewska, Ukrzyzowani. Wspétczesne misteria Meki Panskiej w Polsce,
Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Torun 2013.

A. Niedzwiedz, Od ,religijno$ci ludowej”..., s. 1-17.

Tamze, s. 2.

Tamze, s. 3.

Posréd nich dwa teksty z lat 80 tych majg szczegdlng warto$¢: R. Tomicki, Religino$¢
ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, T2, red. M. Biernacka, M.
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mundi, ktérego ontologia zakladata antynomiczng budowe Wszech$wiata; naj-
wazniejsza z wielu opozycji byla egzystencja Realnego i Nadprzyrodzonego —
sfer wzajem sie przenikajacych i oswietlajgcych. Ludowa antropologia zakladata,
ze czlowiek byl jedna z czeSci Wszechswiata i miat z nim poczucie jedno$ci
a takze obowiazkiem ludzi byta pomoc Naturze i Kosmosowi w bezustannym
cyklicznym odradzaniu sie. Ten silnie sakralizowany $wiat poznawano i rozu-
miano dzieki swoistym wladzom poznawczym: wierze, wyobrazni, intuicji, wi-
zjom i snom. Religijne warto$ciowanie czasu i przestrzeni, zywioldw i zjawisk
atmosferycznych, religijny synkretyzm a wiec zycie w aurze sacrum to podsta-
wowe cechy morfologii kulturowej ludowej wizji $wiata i czlowieka. Etnolo-
giczne rekonstrukcje interpretowaty $wiatopoglad ludu zZyjacego w matych,
w duzym stopniu samowystarczalnych, izolowanych spotecznosciach wskazujac
na systemowy charakter ludowej ontologii.

Wspolczesnie, w czasach ptynnej nowoczesnosci, w rzeczywistosci polifo-
nicznej, niestabilnej, dynamicznej, bez zakorzenienia, w duzym stopniu noma-
dycznej dokonala sie erozja tamtego $wiatopogladu. ,,Na gruncie tradycji pol-
skiej warto wiec, jak sqdze — méwi A. Niedzwiedz — zastanowiC sie dzi$ powaznie
nad zasadnosciq uzywania terminu ,,religijnos¢ ludowa” w innych kontekstach
niz odwotujqce sie do modelowego obrazu tradycyjnej spotecznosci wiejskiej
korica XIX i poczqtku XX wieku'.

Precyzyjniejsza i dajaca wieksze mozliwosci badawcze i interpretacyjne ka-
tegoria moze by¢ ,kultura religijna”, termin zastosowany przez S. Czarnowskie-
go juz w 1937 roku''. ,Kultura religijna” to kategoria, ktéra po modyfikacjach
czyni narzedziem operacyjnym Kamila Baraniecka-Olszewska poddajac refleksji
antropologicznej polskie misteria religijne. Wedle badaczki Czarnowski uzyt
terminu kultura religijna z dwéch powoddéw. Po pierwsze, chciat odrézni¢ religie
jako wyznanie od religii rozumianej jako wierzenia i praktyki, po drugie zas
dzieki wykorzystaniu tej kategorii mogt pokaza¢ wzor normujqcy praktyke po-
szczegélnych ludéw i warstw'.

Moim celem, bioragc pod uwage refleksje K. Baranieckiej-Olszewskiej jest
wskazanie wielu mozliwosci praktyk religijnych swoistej religii z wyboru ozna-
czajqcej jednak ksztattowanie tozsamosci religijnej w obrebie wyznania
i w obrebie instytucji koscielnej'*, a nie konstruowanie wzoru. W kategorii ,,kul-
tura religijna” jest miejsce i na religie w znaczeniu wyznania i na indywidualne
praktyki oraz wierzenia. Interesuje mnie Zycie w takiej postaci, w jakiej przeja-
wia sie w kulturze a nie préba sprawdzenia czy realizuje ono w petni zalozenia

Frankowska, W. Paprocka, Wroctaw: Ossolineum, Instytut Kultury Materialnej PAN, 1981,
s. 29-70. i L. Stomma Atropologia..., s. 204-232.

A. Niedzwiedz, Od ,religijnosci ludowej”..., s. 9.

S. Czarnowski, Kultura, ,,Wiedza i zycie”, Warszawa 1938, s. 155.

K. Baraniecka-Olszewska, Ukrzyzowani..., s. 46.

Tamze, s. 46.
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danej religii, zwlaszcza w momencie, gdy sama religia oraz stojqce za niq insty-
tucje oferujq wyznawcom tak szeroki wachlarz praktyk i dopuszczajq wiernych
do jego tworzenia™.

Autorka modyfikuje, przedefiniowuje termin uzyty przez Czarnowskiego.
Moéwiac o kulturze religijnej ma na mysli nie twor powstalty wskutek adaptacji
katolicyzmu do warunkéw panujacych w badanych przez nig spotecznosciach,
ale to co tworzy sie w wyniku koegzystencji treSci teologicznych i ludzkich po-
trzeb, $wiatopogladem wiernych i ich wrazliwos$cia religijna. Kultura religijna
obejmuje wszystko co dotyka sfery religii, nawet sfere religijnosci indy-
widualnej. Odejscie od dychotomii pomiedzy doktryng a praktyka, obecnej
u Stefana Czarnowskiego, oznacza takze przekroczenie innych dychotomii —
elitarne/popularne, potoczne, rodzinne/nabyte, magiczne/religijne... Tak wiec
termin ,kultura religijna”, reinterpretowany moze stanowi¢ rame interpretacyjng
dla wspolczesnej religijnosci.

Swieta pasterskie

LudZmierz jest jednym z najstarszych siegajacych XIII wieku sanktuariow
maryjnych w Polsce, a ko$ciét i parafia ludZmierska sa najstarszymi na Podhalu.
Jednym z najistotniejszych wydarzen w historii sanktuarium byla uroczystos¢
koronacji wizerunku Matki Boskiej LudZzmierskiej powszechnie nazywanej Gaz-
dzing Podhala®, ktéra odbyla sie w 1963 roku. Prymas Polski kardynat Stefan
Wyszynski w towarzystwie metropolity krakowskiego bp Karola Wojtyly
i orszaku duchownych dokonali aktu koronacji a jak méwi powszechnie znana
opowieS¢ — w czasie blogostawienistwa z reki Marii wypada berlo, ktére
w obecno$ci rzesz pielgrzymoéw pochwyci poZniejszy papiez. To zdarzenie uzna-
ne za mirakularne i profetyczne dzi$ bardziej znane jest niz legenda etiologiczna
powstania sanktuarium. Od wielu wiekéw $wiete miejsce Podhalan to nie tylko
centrum religijnosci, ale takze obszar wspierajacy tozsamo$¢ regionalna.

14 Tamze, s. 46.

15 Matka Boska Ludzmierska — wizerunek z lipowego drewna przedstawia Marie z Dzie-
cigtkiem frontalnie, w pozycji stojacej; figura gotycka, autor nieznany, prawdopodobnie
z warsztatu w Nowym Saczu. Datowana na rok 1400. Charakterystycznym elementem
rzezby jest tajemniczy u$Smiech Madonny. Atrybutem krélewskosci jest berto trzymane
w lewej rece; Patrz: A. Bochenek, Uwagi historyka sztuki o posagu Matki Boskiej
z Dziecigtkiem w koSciele parafialnym w LudZmierzu, Krakéw 1963, s. 1.
Pierwsze zrédta méwiace o kulcie Marii Ludzmierskiej pochodza z XVII wieku: K. Bu-
kowski, Rozwoj kultu Matki Boskiej LudZzmierskiej [w:] Gazdzina Podhala — Matka Boska
LudZmierska, Kalwaria Zebrzydowska 1997, s. 26.
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Rola sanktuarium umacnia sie, kiedy proboszczem zostaje ks. pralat Tade-
usz Juhas'® Z jego inicjatywy powstaje oltarz polowy, odbywa sie premiera Nie-
szporéw Ludzmierskich Jana Kantego Pawluskiewicza, a w 1997 roku przyjez-
dza z wizyta Jan Pawel IT; po tym wydarzeniu zostaje wybudowany za Swiatynia
Ogréd Rozancowy (2000), wreszcie w 2001 ludzmierski ko$ciot otrzymuje tytut
bazyliki mniejszej. W 1994 w Domu Podhalaniskim powstaje Katolicki Uniwer-
sytet Ludowy, nauczanie obejmuje trzyletnie studia dla mieszkaficéw Podhala,
Orawy i Spisza. Wérdd propozycji wyktadéw: samorzadowosé, historia regionu,
kultura regionu, sztuka. Co roku odbywa sie tez konkurs poezji religijne;j.

Kazdego roku w pierwsza niedziele po $sw. Wojciechu do LudZmierza
przybywaja bacowie i juhasi na swoje, pasterskie $wieto'’. Swiety Wojciech jest
patronem pasterzy, tradycyjnie jego dzien wigzany byl z rozpoczeciem redyku.
Kulminacyjnym momentem obchodéw jest uroczysta suma, ktéra rozpoczyna
,»piesn na wejscie” z orkiestra liczaca kilkanascie osob, ministrantami, ksiezmi
w ornatach o bogatych haftach wykorzystujacych podhalanskie motywy. Konce-
lebrantem jest zawsze zaproszony go$¢, ksiadz z innej parafii, ale parafii
o pasterskich tradycjach. Wszystkich zebranych wita kustosz LudZmierza, za$
homilie wyglasza glowny celebrans, czesto postugujac sie goralska gwara.
W trakcie dar6w oltarza jeden z bacéw ofiarowuje dwie mate owieczki, a po
uroczystym wyznaniu wiary nastepuje powszechna modlitwa odczytywana przez
wybranych pasterzy. Po mszy i oficjalnych przeméwieniach potaczonych
z podziekowaniami nastepuje akt poswiecenia bacow i juhaséw. Najpierw cele-
brans blogostawi wiernych a nastepnie udziela osobnego blogostawienistwa przy-
bylym z Podhala pasterzom. Przy gléwnym olarzu, tuz przed jego stopniami
stalo drewniane naczynie, obok na stoliku taca z serem. Kazdy z bacéw podcho-
dzit by zaczerpna¢ Swieconej wody i otrzymywat specjalny patyczek, ktérym
winien rozpali¢ pierwszy ogien na hali, zaraz po przybyciu na koszar.

Po mszy uroczysto$¢ przenosi sie za kosciét, pod ottarz polowy. Przypro-
wadzano kierdel owiec, a ksiadz, ktéry przewodniczy liturgii, poSwieca je i bto-
gostawi. Zamieszczony wczesniej, przed uroczysto$cig prasowy anons zaprasza-
jacy do LudZmierza stanowi dopelnienie Swieta i wyjasnienie jego istoty.

Swieto Bacowskie, tradycyjna modlitwa — bacéw, juhaséw, hodowcéw
owiec i bydta — o szczesliwy tegoroczny wypas odbedzie sie w Sanktuarium Matki
Boskiej Krolowej Podhala w LudZmierzu, w poniedziatek wielkanocny 24 kwiet-

6 Ks. T. Juhas zmart w maju tego roku, a jego pogrzeb byt manifestacja wiary, zalu

i podziekowan mieszkancow Podhala za sprawowanie pieczy nad sanktuarium, od 1985 ro-
ku.

Dok}adny opis $wieta odnajdziemy w pracy powstatej w 2005 r., na podstawie badan tere-
nowych Pana Jakuba Kossowskiego: J. Kossowski, Sanktuarium Matki Boskiej Ludzmier-
skiej. Studium z religijnoéci Podhalan, £.6dZ 2005. Praca zdeponowana w archiwum IEiAK
UL, napisana pod moim kierunkiem.
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nia 2000 r. o godzi 10%. Liturgii bedzie przewodniczyt ks. Wladystaw Zarebczan
z Gronkowa. pracujqcy w Rzymskim Komitecie Roku Jubileuszowego.

Podczas mszy $w. zabierajq bacowie szczapy z poSwieconego ognia
z Wielkiej Soboty, aby od nich zapali¢ pierwszq watre w kolibie, a takie wode
Swieconq z sanktuaryjnej studni do poswiecenia kierdla owiec i zagréd.

Na wspdlng modlitwe o Boze blogostawienstwo i zachowanie géralskich
tradycji zapraszajq: Bacowie, Zwiqzek Hodowcéw Owiec i Koz, Zwiqzek Podha-
lan Oddziat LudZmierz i Oddzial Nowy Targ oraz Duszpasterstwo Sanktuarium'®.

Podhalanie podkreslaja role kustosza sanktuarium w rewitalizacji bacow-
skiego $wieta. Przez lata wzmacniany by} regionalny charakter obchodéw: dba-
10$¢ o stroj ludowy, o gwarowy jezyk homilii i niektérych piesni, o wlaczenie
i propagacje modlitw napisanych dla LudZmierza, o obecno$¢ ksiezy podhalan-
czykéw z Polski, Europy i Stanéw Zjednoczonych.

Bacowie i juhasi znaja modlitwe napisang przez wybitnego ludowego poete
Andrzeja Florka Skupnia na uroczysto$¢ koronacji Marii; modlitwa ta ,,przyjeta”
zostala przez pasterzy i wlaczona do uroczysto$ci. Oto tre$¢ jej inwokacji:

Najswietsza Panno Mario...

Jedni nazywajq Cie Lesnom Pannom, drudzy LudZmierskom, a my bacowie
i juhasi, mamy Cie za swojom, nasom, Pasterskom. Mamy do tego prawo i przy-
wilej, co nam go dato Dzicie Jezus bez swoje narodzenie sie na hali i stajence.

Tys Nasa z Synem Twoim, Swieta Panienko Mario, a my Twoi. Poznas nos
po tej prziodziewie i zbroji ciupag i opaskow i po zapachu dymu z nasayk holnyk
satasow..."”.

W dawnej tradycji ludowej hodowli owiec patronowat §w. Wojciech, po
Swiecie odbywat sie redyk, wazna uroczystos¢ spotecznosci pasterskiej. Magicz-
ne zabiegi podejmowane by zapewni¢ pomyslny przebieg sezonowego wypasu
ulegly zapomnieniu; nie okadza sie owiec przed wyruszeniem na hale, nie oka-
dza sie pasterzy i catego zabieranego na szalas dobytku. Nie spotkatam, nawet
w formie reliktowej powszechnego niegdys$ rytu — kreslenia na mijanych przez
redyk rozstajach drég znaku krzyza, by zlo nie miato przystepu do stada®.
Ludzmierskie uroczystosci pasterskie stanowia egzemplifikacje proceséw chry-
stianizacyjnych bedacych nadal jednym z gtéwnych nurtéw przemian w obszarze
wspoOtczesnej religijnosci.

Jak juz wspomniatam na Podhalu inicjatorem i kreatorem nowych form kul-
tury religijnej jest kosciol, ale zdarza sie, ze inicjatywa inicjujgca nowe formy

18 Kossecki, Sanktuarium..., s. 54.

9" A. Florek Skupiefi, W holdzie Najswietszej Panience Ludzmierskiej Krélowej Podhala
w dniu Jej koronacji 15 sierpnia 1963 dzieci, matki, ojcowie, bacowie, juhasi [w:] K. Bu-
kowski, Gazdzina..., s. 136.

2 U. Janicka-Krzywda, Rok Karpacki — obrzedy doroczne w Karpatach Polskich, Wydawnic-
two PTTK ,Kraj”, Warszawa—Krakéw 1988, s. 47-48.
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rytualne czy zwyczajowe inspirowana jest przez jednostke czy grupe bliskich
sobie ludzi. Przykladem: Rodzina Kopiencowa

Tak mozna nazwac naszq grupe, ktéra od dziesieciu lat spotyka sie na po-
czqtku wrzesnia na naszej Hali. Czes¢ przychodzi, bo czuje obowiqzek wzgledem
Kopienica i pasterskiej przesztosci naszych Rodzin, inni przybywajq na nasze
zaproszenie (...).

Kazdy jubileusz, ktdéry swietujemy, ma w sobie wiele tresci. Z jednej strony
oceniamy to, co mineto, cieszqc sie z przezycia dobrych chwil i sukcesow.
Z drugiej strony — liczymy lata, ktérych nam przybylo, i wspominamy ludzi, kto-
rzy nas opuscili na zawsze*'.

By zrozumie¢ nie tylko charakter ale sens tego $wieta nalezy przywotac
przesztos¢ pasterska. Z halg Kopieniec zwiazane bylo zycie wielu pokolen. Kie-
dy pierwsi wlasciciele — rodzina Luszczkéw w XVII wieku zubozala nabyl ja
Wojciech Skupien z Bialego Dunajca. Skupniowie nalezeli do pierwszych osad-
nikow bialodunajeckich. Onomastyka thumaczy nazwisko zwiazkiem protopla-
stow z handlem, dokladniej: w posredniczeniu w handlu z miastem. Zajecie to
stalo sie powodem zamoznos$ci, ktora umozliwita nabywanie hal i polan, po-
trzebnych zgodnie z tendencjami rozwoju goralskich wsi zaréwno w XVI, jak
i w XVII wieku do budowania silnej pozycji ekonomicznej opartej na gospodarce
woloskiej. Na wsi te ostatniq ceniono wyzej niz handel®. Za sprawa dwéch poko-
len Skupniowie stali sie wlascicielami wielu polan: Kietbasowki, Stolowego i od
1680 roku Hali Kopieniec, ktora obejmuje polany Kopieniec i Olczysko podno-
szac swoj status ekonomiczny i spoteczny®.

W okresie miedzywojennym powstala idea utworzenia parku narodowego
w Tatrach. Zaczatkiem byly dobra Wladystawa Zamojskiego przekazane naro-
dowi. Juz wowczas rozpoczal sie proces wykupywania poszczegolnych dziatek
przez panstwo; gorale chetnie sprzedawali ziemie, szczegdlnie grunty rozdrob-
nione. Sytuacja ulegla radykalnej zmianie po II wojnie Swiatowej, gdy powstat
Tatrzanski Park Narodowy (TPN) i rozpoczeto proces systemowego wykupywa-
nia polan.

Wiasciciele wielokrotnie stawiali opor. Wowczas zastosowano przymuso-
wy wykup wiasnosci, wywlaszczanie na mocy ustawy z marca 1956 roku. Ru-
gowano z hal pasterzyi zwierzeta, uzasadniajac ze wypas degraduje tatrzanskq
przyrode. Proces wywlaszczania w latach 70-tych XX wieku nie odbywat sie bez
walki, adwersarzem wiascicieli polan byt TPN i jego dyrektor Leon Niedzielski,
czlowiek z zewnatrz, twardy i konsekwentny, ktérego zasypywano anonimami
(proszono go, by wybrat jodle, na ktérej gérale mogliby go powiesi¢ z okazji

21 A. Skupier, Droga Rodzino Kopieficowa [w:] Nasz Kopieniec, red. Z. Ladygin, Wydawnic-
two Tatrzanskiego Parku Narodowego, Zakopane 2013, s. 9.

22 B. Chowaniec-Zajczyk, Dzieje hal i polan Skupniowych [w:] Nasz Kopieniec..., s. 37.

# Tamze, s. 38-39.
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$wieta 22 lipca)*. TPN zaangazowal w swoje dziatania wiele instytucji: prokura-
ture, sady, milicje, straz leSna, urzedy miasta, gminy. Pieniadze za wywtaszczone
dziatki byly przekazywane, te nieodebrane na wniosek TPN-u przekazywano do
depozytu bankowego na pie¢ lat. Spraw sadowych wytaczanych géralom bylo
wiele; ostatni baca odszed} z hal w 1978 r. Powstanie ,,Solidarno$ci” dato nowy
impuls; gérale podjeli rozmowy z TPN i wladzami regionalnymi. Sprokurowano
memoriatl do Urzedu Rady Ministrow, przyjety na ,,wielkim” zebraniu w Czar-
nym Dunajcu. Inicjatywy ,,oddolne” daly efekt — utworzono miedzyresortowa
komisje, ktérej pracami kierowat prof. K. Zabierowski. Uznano, ze w Tatrach
mozna wypasa¢ 1000 owiec; stworzylo to podstawe do wprowadzenia kulturo-
wego wypasu na terenie Parku. W lipcu 1981 roku 6wczesny Prezes Rady Mini-
strow W. Jaruzelski podpisat wprowadzone zmiany w rozporzadzeniu
o utworzeniu TPN: dodano nowy ustep: Dyrektor Parku moze (...) zezwoli¢ na
ogrgzsniczony wypas owiec i kréw na polanach nie podlegajqcych ochronie sci-
stej™.

Po wywlaszczeniu az do czaséw transformacji ustrojowej wchodzenie na
Kopieniec bylo praktykowane w naszych Rodzinach od wielu lat — przybierato
przewaznie forme wyprawy na bordéwki, polqczonej z odwiedzinami hali
i szalaséw. Byla to swoista demonstracja, Swiadome tamanie obowiqzujqcego
zakazu — bo przeciez chodzilismy zbierac na swoim — pisze Andrzej Skupiei™.

Wielu cztonkom rodzin dawnych wiascicieli hali zalezalo na cho¢by sym-
bolicznym powrocie, Kopieniec pozostal bowiem nadal w gestii Parku,
7 pozwoleniem na ograniczony wypas. Pomystodawcami corocznych wrze$nio-
wych spotkan rodzin, ktére niegdys mialy tu szalasy i prowadzily sezonowy
wypas owiec i kréw byli Andrzej i Stanistaw Skupieniowie. Ojcem duchowym
ksigdz pralat Franciszek Skupien, ktéry bedac mtodym chlopcem pracowal na
hali przez wiele lat. Uzgodniono forme i tres¢ spotkan z dyrekcja Tatrzanskiego
Parkuy; od jedenastu lat jego przedstawiciele sa gos¢mi rodzinnych kopiencowych
spotkan.

Coroczne $wieto rozpoczyna msza $Swieta celebrowana zazwyczaj przez ks.
Franciszka Skupnia®’ przy kamiennym krzyzu, ktéry powstat jako wotum za
szczeSliwy powr6t z wojny Jana Galicy Gruloka, fundatorem byt syn — Jozef
Galica Grulok z Poronina, bohater i legenda hali kopieficowej. To on najdhuzej
opieral sie wywlaszczeniu a wspotwilasnos¢ hal odziedziczyt niegdys po przod-
kach. Przez trzy lata odwotywat sie od decyzji, a kolejne proby powrotu na Ko-
pieniec konczyly sie zawsze podobnie — kolegium, badZ sprawa w sadzie.
W 1974 roku zmuszono go do opuszczenia hali. Galica nie skorzystat z wyjazdu

Tamze, s. 40.
Tamze, s. 41.
A. Skupien, Droga Rodzino..., s. 10.
Ks. Franciszek Skupient zmarl w marcu tego roku.
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z owcami poza Tatry; ostatni jego pobyt na hali to Spotkanie Rodzin w 2003
roku.

Przybywaja dawni wlasciciele, ich rodziny, znajomi Podhalanie, bliscy go-
ralom goscie z innych czes$ci Polski. Wspominaja i modla sie za tych, ktorzy
odeszli. Spotkania u$wietnia géralska muzyka a nawet banderie (jezdzcy na
koniach). Nieodlacznym elementem $wieta sa owce. Jozef Galica Grulak miat
pozwolenie na wypas kulturowy i pracowal na hali az do $mierci. Dzi$, kiedy go
zabraklo, na te jedna niedziele przybywa z owcami baca, prowadzacy wypas
najblizej.

Hala staje sie zywa, bo tak to juz jest jak stara kobieta, opuszczona i niko-
mu niepotrzebna. My spedzamy tu czas na wspomnieniach i modlitwie™.

Po mszy kroluje watra, wspolne Spiewanie i wspominanie. Starsi maja
obowigzek opowiedzenia o sezonowym pobycie a kopienieckiej hali, nie brak
anegdot i historii z zycia tych ktérzy odeszli. Czesto wspominany jest okres
trudu — czas wywlaszczen i przekazywana jest pamieC o tych, ktérzy stawiali
opoOr 6wczesnym wladzom. Szataséw pozostato niewiele, ale te ktére przetrwaly
sq okupywane przez rodziny do ktérych nalezaly; i tu palone sa watry a stotami
dla skromnych biesiad stajg sie male skaly. Ci, ktdérych szalasy ulegly zniszcze-
niu dotaczajq do innych.

Wielokrotnie obserwowalam poruszenie, oczekiwanie i przygotowania do
spotkan rodzin, bowiem dla wielu moich znajomych to $wieto:

Pokolen, tak bym nazwat to spotkanie, prawdziwie dla nas swiete. To tez
pokazanie, ze mamy prawo do wlasnosci i godnosci, ze pamietamy o dawnych
ludziach i dawnym Podhalu. To sie musi zachowac, to musimy przenosic™.

Spotkania rodzin to Swieto pamieci pasterskiej. Jestesmy trzonem naszych
wspomnieri i nasza Swiadomos¢ jest funkcjq naszej pamieci>® pisze Marek Zale-
ski. Przesztos¢ domaga sie od nas upamietnienia, i upamietnianie przesztosci
czesto znajduje wyraz w naszych dzialaniach. Przywolujac przeszto$¢ Podhala-
nie czynig obecnym to co przemineto; a potrzeba reinterpretacji czaséw minio-
nych przesadza o sposobach jej przedstawienia — w tym przypadku sposobem
jest nostalgia, to ona umieszcza ideal w przeszlosci. Nostalgiczno$¢ jest rodza-
jem ogladu rzeczywisto$ci, rodzajem do$wiadczenia, w ktérym ma sie $wiado-
mos$¢ utraty przesztoSci. I cho¢ czas niemozliwy jest do catkowitego odzyskania
to rzeczywisty powr6t do dawnych miejsc i powrdt wyobraznia do dawnych
czaso6w moze mieC walor edukacyjny. Pamietajmy — konkluduje Zaleski, ze
nostalgia zywi sie pamieciq z ktérej usunieto bél*'. Wspominajac przesztosé
pasterska przywotuje sie niezwykle trudy Zycia, ale zaraz dodajac, ze byly ,.kuz-

% Wywiady przechowywane sa w Archiwum Zakladu Antropologii Kultury — sygnatura

LAZAK” 1,s. 3.
B AZAK” 7,s. 1.
% M. Zaleski, Formy pamieci. Stowo/obraz, terytoria, Gdanisk 2004, s. 5.
31 Tamze, s. 21.
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nig charakteréw”*. Autorzy $wieta z faktu uruchomienia wspomnieri nie czynia
koronnego sposobu przezywania przeszto$ci, Nie prowadzi to w efekcie do utra-
ty poczucia rzeczywisto$ci — przed czym zawsze przestrzegaja egzegeci form
nostalgicznych®. Przeszlo§¢ ma oéwietli¢, wydoby¢ z niepamieci opowie$¢
o korzeniach, o etosie pasterskim, o wspolnocie kopieniackiej.

I Komunia Swieta

Biala sukienka, wianek, nowy pierwszy garnitur, ksiazeczka do nabozen-
stwa, obowigzkowa $wieca z mirtem i bialg wstazka, medalik, zegarek, rower
i strach przed pierwsza spowiedzia — towarzyszacy we wspomnieniach starszym
Podhalanom:

Pamietam jakby to bylo dzis. Balem sie przed i po spowiedzi. Przed to, ze
grzeszylem, po ze nie wytrzymam bez grzechu do rana. I pamietam, ze dostatem
medalik, krzyzyk zloty — takie wazne Swiete rzeczy. To byka wazna uroczystos¢™.

Pierwsza Komunia przez wiele wiekow byla indywidualng praktyka religij-
ng odbywang zwykle w trakcie swiat Wielkanocnych. Zbiorowe przystepowanie
do tego sakramentu wraz z uroczysta oprawa wprowadzono we Francji w wieku
XVIII, w Polsce grupowe przystepowanie odnajdujemy w koncu XIX wieku.
W okresie miedzywojennym i potem do lat 70tych XX wieku bylo to $wieto,
wyznaniowe o charakterze religijnym™.

Na przelomie tysigcleci uroczysto$¢ religijna zdominowana zostata przez
Swiecka oprawe obyczajowa. Miejskie przyjecia komunijne w modnych restau-
racjach, drogie prezenty, niezwykle stroje podlegajace dyktatowi mody zastapity
nastréj duchowego do$wiadczenia religijnego:

Rodzice dwojq sie i troje, aby ten dzien miat wyjqtkowq oprawe. Juz od kil-
ku lat przygotowanie przyjec¢ zlecajq kucharzowi hotelowemu (...). Goscie siedzq
w przybranych na biato fotelach, wokot na bialo przystrojonego stotu. Dzieci
najbardziej czekajq jednak na prezenty™.

Na Podhalu wspélczesna obyczajowos¢ nie czyni z uroczystosci komunij-
nej wydarzenia przede wszystkim finansowego, ale okres transformacji ustrojo-
wej wprowadzil wiele zmian (drogie prezenty, koperty z wysokimi sumami,
przyjecia w karczmach regionalnych). Jednym z powodéw — by zachowa¢ od-

32 AZAK” 1,s.7.

33 M. Zaleski, Formy pamieci. Stowo/obraz, terytoria, Gdansk 2004, s. 23

3 AZAK”7,s. 4.

35 . . L, .. . . .
B. Laciak, Obyczajowos¢ polska czasu transformacji czyli wojna postu z karnawatem, Trio,

Warszawa 2005, s. 287.

»Toast z hostig”, ,,Gazeta w Krakowie”, dodatek do Gazety Wyborczej, 11 maja 2001, s.

10., za: B. Laciak, Obyczajowos¢..., s. 247.
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powiednie proporcje miedzy wilasciwym sensem $wieta a calg jego oprawa —
byto przeniesienie w parafii Gliczaréw Gérny uroczystosci komunijnej na dzien
Wielkiego Czwartku.

Dzien ten w tradycji chrzescijanskiej jest pamiatkq Ostatniej Wieczerzy
i ustanowienia Eucharystii. We wszystkich koSciotach ,,zawiazuje” sie dzwony,
na znak wkraczania innego czasu, $mierci i zaloby. Dzien ten otwiera trzy ostat-
nie dni Wielkiego Tygodnia i wszystkie uroczysto$ci z nim zwigzane zwane
Triduum Paschalnym. Liturgia Wielkiego Czwartku jest niezwykla; w katedrach
biskupi $wieca oleje, potrzebne przy udzielaniu sakramentu chrztu, bierzmowa-
nia i sakramentu chorych. Po mszy ksiadz obnaza oltarz, zdjete zostajq krzyze
i lichtarze (pamiatka obnazenia Jezusa z szat i obmycia ciata). Niegdys wierzono
w bliska obecnos¢ dusz zmartych, dla ktérych w miejscach granicznych palono
ogniska. I cho¢ zwalczane przez Kosciol, przekonanie o przybywaniu bliskich
zmartych obecne jest w formie reliktowej w kulturze religijnej wspétczesnego
Podhala®.

Gliczaréw Gérny jest jedyng parafia, w ktorej dzieci przystepujace do I Ko-
munii Sw. biorg czynny udzial w liturgii Wielkiego Czwartku. Miejscowy pro-
boszcz pehi te funkcje od 26 lat, wierni nie od razu zaakceptowali innowacyjny
gest wlasnego pasterza:

Poczgtkowo byto ciezko, bo Wielki Czwartek to dzienn smutny, to nie bylo
trafg%ne, ale przez wiele lat przywykliSmy, mloda parafia to sie nie buntowali-
Smy

Ksiqdz tlumaczyl, ze to ustanowienie Komunii wtedy witasnie byto w daw-
nych latach, za Chrystusa. Ja mysle, ze dla dzieci to nie jest catkiem radosny
dzieri, a powinien™.

Mieszkancy gliczarowskiej parafii po wielu latach przyjeli jako wlasny
i wyrézniajacy ich od innych scenariusz $wieta. Na Podhalu parafia rozpozna-
walna jest i po tym, ze celebruje I Komunie Swieta w trakcie Wielkiego Tygo-
dnia.

Corocznie w trakcie wielkoczwartkowej mszy dzieci wystepuja obowigz-
kowo w strojach goralskich (ten obowigzek nalozony jest tez wobec dzieci ,,ce-
préw” zeby — jak mowi proboszcz — nie byty odmiencami; jezeli kogo$ na kosz-
towny strdj nie sta¢ — to powinien pozyczy¢). W trakcie mszy niewiele méwi sie
o genezie liturgii Wielkiego Czwartku. Ksiadz ogranicza sie do przekazania
istoty — to dzien ustanowienia Najswietszego Sakramentu.

3 Patrz: U. Janicka-Krzywda, Rok Karpacki..., s. 41-42.; E. Ferenc-Szydetkowa, Rok ko-
Scielny a polskie tradycje, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1988, s. 131-133; H. Szy-
manderska, Polskie tradycje $wiateczne, Swiat Ksigzki, Warszawa 2003, s. 198-199; B.
Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje. Doroczne, Muza S.A., Warszawa 2004, s. 134—
135.

3 AZAK” 1, s. 6.

3% AZAK” 3, s. 4.
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Po mszy — nastepuje procesja, z przeniesieniem monstrancji na tyty koscio-
la, do ciemnicy. W procesji uczestniczy proboszcz w otoczeniu dzieci, ktdre
przyjely I Komunie $w. i w asy$cie ministrantéw zostawiaja symbolicznie Chry-
stusa w ciemnicy, matym pomieszczeniu wypelionym delikatnym S$wiattem
i wizerunkiem Frasobliwego.

Ten patetyczny moment niektére dzieci zapamietujq dlugie lata. Przyjecia
po komunii sg skromne i pozbawione alkoholu, wszak to okres Wielkiego Tygo-
dnia. Poczatkowo parafianie starali sie organizowa¢ spotkania komunijne
w pierwszy dzien Swiat Wielkanocnych, ograniczajac spotkanie w Wielki Czwar-
tek do skromnego obiadu tylko dla rodzicéw chrzestnych. Dzi$, po wielu latach
organizuje sie bezalkoholowe przyjecia tylko w Wielki Czwartek, najczesciej
w restauracjach.

Na poczqtku to byly do ksiedza pytania Dlaczego? Szkoda dzieci, majq
krétki dzien, nieraz jest zima, snieg a inni cieszq sie majem. Ale teraz juz nie
pytamy™.

Rozmowy z parafianami i kilkakrotne obserwacje uroczystosci pozwalaja
na pewne konkluzje: 1) intencjq ksiedza byt ,,powrét do Zréde}”, do istoty Swieta
i dawnych wielkanocnych sposobdw jego celebracji; 2) pierwszy dziefi Triduum
Paschalnego wymaga specjalnego zachowania form — ascezy, powagi, refleks;ji,
smutku; nie pozwala wiec na jakgkolwiek komercjalizacje i wreszcie 3) podkre-
Slony zostaje inicjacyjny, symboliczny charakter uroczystosci.

Swieta wspolnota ze zmarlymi

Obrzedy i rytuaty funeralne jak kazde o wielowiekowych tradycjach ulega-
ja licznym metamorfozom. Nie znikaja, bowiem posréd Podhalan pewszechna
jest wiara w dalsze istnienie zmartych™.

Konanie i Smier¢ oznaczaja otwarcie drogi prowadzacej w Zaswiaty
arytualy wokol zmarlego maja poméc w inicjacyjnym transitusie. Zardwno
zmarly — pisze P. Kowalski — jak i wszyscy ci, ktorzy znajdujq sie w jego otocze-
niu (...) musieli respektowac fakt, ze zmienit sie rowniez status catej rzeczywisto-
$ci i teraz takze im przychodzi uczestniczy¢ w porzqdku ,,sacrum”*. Pogrzeb byt
i jest obrzedem wylaczenia ale takze umieszczenia zmartego we wilasciwej kra-
inie. Wiemy, z licznych lektur tanatologicznych, ze wyposazano zmarlego
w rézne przedmioty, w zalezno$ci od wyobrazen o ksztalcie Swiata i Zycia poza-

40 AZAK” 3, s. 5-6.
! K. Czupryniak, Ostatnia inicjacja. Studium etnologiczne obrzedéw cyklu zycia, £.6dz 2006.
Praca magisterska zdeponowana w archiwum IEiAK UL, napisana pod moim kierunkiem.
42 p. Kowalski, Kultura magiczna. Omen, przesad, znaczenie, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2007, s. 624.
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grobowego. Na Podhalu sq to Swiete przedmioty, majace charakter ,,operatorow
zmiany”®, w wiec przedmiotéw utatwiajacych ,,przejécie” — medaliki, ksigzeczki
do nabozenistwa, obrazki z wizerunkami Chrystusa, Marii czy $wietych patro-
néw, rézarice i szkaplerze®. Zmartemu ofiarowano/ofiarowuje sie rzeczy majace
zwiazek z jego stanem za zycia i jego szczeg6lnymi upodobaniami (zabawki —
dzieciom, palaczom papierosy, zastuzonym — dyplomy, ordery)®.

Niedawno, spotkatam sie z niezwyk}g ofiarg dla zmarlego a Podhalanie wy-
jasniajac jej istote twierdzili, Ze tradycja siega co najmniej dwoch ostatnich po-
koleri. Wianek dla zmarlego kawalera badz zmarlej panny zachowuje trady-
cyjny synkretyzm magiczno-religijny.

Pleciony z bukszpanu lub jedliny, ubrany biatymi kwiatami, dtugi by méc
otoczy¢ trumne z cialem zmarlego, niesiony jest przez panny badZz kawaleréw:

Kiedy umrze miody chiopak albo mloda dziewczyna to robimy wianek,
z biatych kwiatow. Zwotujemy sie, pleciemy. Jak jest nas za mato do noszenia to
na pogrzebie zawsze sq jakies mlode dziewczyny w biatych strojach lub chiopaki
w biatym to mogq zawsze uzupetic i nies wianek®.

Ten specyficzny dar tlumaczono niewinno$cia mtodych zmartych
(z obdarowywania wiankiem wyklucza sie stare panny i starych kawalerow).
Dopehieniem rytualu jest biaty meski strdj, biala chusta i biala spddnica dla
dziewczat. Biel — twierdzq mieszkancy Podhala — przeznaczona jest ludziom
miodym. Jedna z Podhalanek mowi:

Jak idzie sie cmentarzem to duza ilos¢ biatych kwiatéw oznacza, ze umart
kto§ mtody albo ksiqdz” .

To wazna wypowiedZ, bowiem biale kwiaty a nawet wianek jest czesto
elementem ceremonii pogrzebowych zmartych ksiezy.

Poszukujac etiologii rytuatu spotkatam sie jedynie z przekonaniem, ze nie-
gdys byt on obowigzkowy, dzi§ decyzja nalezy do rodzicow, ktérzy z reguly
akceptuja stara tradycje. Na ogét transmisja wiekszoSci pogladow wiekszoSci
czlonkow spoleczenstwa jest tradycyjna w tym znaczeniu, Ze poglady czy dzia-
lania przyjmowane sa jako ,,dane”, w kazdym razie w chwili ich przyjmowania
po raz pierwszy, przyjmowane ulegaja procesom tradycjonalizacjiAB.

Wianek, istotny rekwizyt obrzedowy obdarowany byl w wielu kulturach
wielowarstwowa symbolika i przybierat rézne formy — od bogatych koron po
skromne pier$cionki czy obraczki. Funkcje symboliczne jakie miat spelnia¢ wia-

4 E. Nowina-Sroczyniska, PrzeZroczyste ramiona ojca. Etnologiczne studium o magicznych

dzieciach, £.6dz 1997, s. 70-72.

K. Czupryniak, Ostatnia inicjacja..., s. 42.
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4 E. Shils, Tradycja, [w:] Tradycja i nowoczesno$¢, wybrali J. Kurczewska, J. Szacki, Czy-
telnik, Warszawa 1984, s. 48.
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zano z jego kolistym ksztaltem, odsytajacym do pelni, harmonii, braku zr6zni-
cowan ale takze, zgodnie z ksztattem kota — do zamkniecia, zabezpieczenia tego,
co przebywa w wyodrebnionej przestrzeni. Byt wiec apotropeionem™.

Wianek upleciony z réznych roélin jest w tradycji europejskiej symbolem
dziewictwa. W najprostszej wyktadni oznacza nienaruszalnos¢ cnoty dziewczyny,
co w istocie odnosi sie do nieprzyznania oficjalnie zaaprobowanej i sankcjo-
nowanej seksualnosci, zdolnosci ptodzenia™.

A o pannie ktéra je stracita méwiono, ze ,stracita wianek”. Poniewaz no-
szenie wiencow, dekorowaniem nim gléw odgrywalo doniosta role w wielu
kulturach poganskich (dekorowano nim posagi béstw, dekorowano heroséw na
znak zwyciestwa, umieszczano na ottarzach) trudno sie dziwi¢, ze u poczatkéw
wielu ojcow Kosciota byto niechetnym tym ceremioniom. Wkrétce jednak zatar-
la sie pamie¢ chrze$cijan o poganskim charakterze wienicéw, mamy bowiem
Swiadectwa juz w IV wieku ozdabiania nimi obrazéw $wietych i posagéw. Zwy-
czaj ten stopniowo rozwijat sie, tak ze przy uroczystych obchodach ozdabiaty
koScioty i ottarze. Z wiencami weselnymi zaciekle walczyt Tertulian w III wie-
ku, ale wiemy, ze juz 100 lat p6zniej méwi sie o wiencach jako uswieconym
symbolu zwyciestwa nad rozkosza, zwyciestwa ducha nad pozadliwosScia ciata®.

Z ceremonii weselnych wianek przeszedl do obrzedu Consecratio virginum
(Po$wiecenie dziewic), co oznaczato, ze Bog uczynit dziewice silng wobec wro-
ga®. Wyrazne symboliczne konotacje z seksualnoscig, dzi§ w rozumieniu istoty
wienica sa niemalze nieobecne. Nie odczytuje sie rytuatu ofiarowania go zmar-
tym jako daru, oddania wianka ale jako oznake niewinnosci, ktéra wspiera biel
stroju zalobnikdw i biel kwiatow. Barwa biala nie niesie juz ze soba dawnej
kulturowej dwuznaczno$ci (kolor biaty nalezal do elementéw charakteryzujacych
Swietos¢ i obarczony byt ambiwalencjq tak charakterystyczng dla Swietosci; biel
szat kaptanskich, biel przedmiotéw kultowych, biel zwierzat ofiarnych, biel
calunu, $mierci, biaty kolor zaloby), ale w planie symbolicznym oznacza mlo-
dos$¢, niewinno$¢ zwigzang z cecha osoby a nie ,stanem biologicznym”. Rese-
mantyzacja koscielnej proweniencji nie przestania catkowicie magicznego ele-
mentu omawianego rytuatu: wianek jest ofiara rekompensujaca asceze seksualna;
cho¢ dzi$ nikt juz nie dostrzega wianka dla zmarlych jako $rodka apotropeicz-
nego (krag, ktéry tworza niosacy go wokét trumny). To jednak nadal:

Wianek jest przejmujqcy. Uswiadamia, ze $mier¢ przyszia za szybko™.

4 p, Kowalski, Kultura magiczna..., s. 590.

%0 Tamze, s. 591.

! Patrz: U. Janicka-Krzywda, Zwyczaje. Tradycje. Obrzedy, Wydawnictwo WAM, Ksieza
Jezuici, Krakéw 2013, s. 229; D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1990, s. 438—439.

2 Tamze, s. 439.

5 AZAK”7,s.9.
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Nowa, lokalna forma wspolnoty ze zmartymi sa sezonowe msze na cmen-
tarzu parafialnym w Poroninie, zainicjowane przez miejscowego proboszcza.

Na soborze w Lyonie, w 1274 roku ogloszono dogmat o istnieniu czyséca,
w ktorym nieSmiertelne dusze musza odby¢ pokute za popehlnione grzechy.
I chociaz kult zmartych konsolidowat wspolnoty od wiekéw, to czysécowy do-
gmat spowodowat rozwdj wierzeniowych narracji o Zaswiatach i wptynat na
wyksztatcenie sie przekonania o solidarno$ci ze zmartymi i pomocy pokutuja-
cym duszom™. Formy obrzedowe z obszaru magii (karmienie dusz, palenie ogni)
i religii (msze, listopadowe $wieta, gregorianki, rocznice $mierci) wielokrotnie
byly przedmiotem opisu i interpretacji etnologicznej/antropologicznej. Jak wiele
innych rytuatéw o synkretycznej ,naturze” podlegaty procesom chrystianizacji
ale takze zanikaly wraz z ,,erozja” ludowego imago mundi.

Mysl o intensywniejszej wiezi parafian ze zmartymi legla u podstaw nowej
formy mszy $w.: w kazda pierwsza niedziele miesiaca, w sezonie wiosenno-
letnim mieszkancy Podhala, ktérzy majq bliskich na poroninskim cmentarzu
mogq uczestniczy¢ w sumie gromadzac sie przy ich grobach. Kilkuletnia, nowa
tradycja zyskala pelng aprobate parafian i ich gosci. Rozméwcy zgodnie przy-
znaja, ze przezycie religijne wspoélnoty, z tymi ktorzy odeszli jest bardziej inten-
sywne nizli w czasie mszy w Swiatyni. Wazne sg takze kwestie obyczajowe,
spoteczne: zauwazono wiekszg dbato$¢ o estetyczny wyglad grobéw; nie bez
znaczeniaa jest swoisty ,efekt witryny”, mozliwosci pokazania rodziny, jej mo-
dowego stylu itp.”.

Odejscie na emeryture proboszcza z Poronina powotalo krétka przerwe;
w tym roku od drugiego dnia $wigt Wielkanocnych, czyli decyzji nowego pro-
boszcza i dzieki prosSbom wiernych wznowiono celebracje sumy na poroninskim
cmentarzu.

Warto takze wspomnie¢ o inicjatywie proboszcza Gronia-Le$nicy, ktory
w wielkopiatkowy wieczor, procesyjnie z udziatem parafian przenosit monstran-
cje do z wielkq dbaloscia zbudowanej kaplicy cmentarnej. W niej znajduje sie
grob Chrystusa, a monstrancja przyniesiona ze $wiatyni, symbolicznie ukazuje
Jego obecno$¢. Wierni czuwaja przy grobie nie w kosciele a na parafialnym
cmentarzu. Nowy proboszcz, ktéry niedawno objal parafie leSnicka z nieznanych
mi powodéw nie zaakceptowal nowego miejsca wielkopigtkowego czuwania.
Tymczasem wierni z duza aprobata wypowiadaja sie o nowej tradycji:

Chrystus byt przez te Swiete noce blizej nas, byt zmartym czlowiekiem, tak
jak wielu naszych™.

Rytual przeniesienia monstrancji na miejscowy cmentarz — w moim prze-
konaniu — dawal nadzieje ludziom i ich my$leniu o zmartych na Zmartwych-
wstanie. Mlodzi parafianie z ktérymi rozmawialam ostatniego lata wspominali,

> H. Szymanderska, Polskie tradycje $wiateczne, Swiat Ksiazki, Warszawa 2003, s. 309.
» AZAK”3,s.5; ,AZAK” 1,s.5; ,AZAK” 9, s. 7.
5 AZAK” 3,s. 4.
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ze wieczory Wielkiego Piatku byly niezwykte, smutne i czuto sie ze stato sie cos
strasznego”’.

Ostatnim przywolanym przeze mnie rytualem jest nowa forma wspolnoto-
wego czuwania bez ciala zmarlego od kilku lat egzystujaca w niektérych wsiach
podhalanskich.

Ludzie zaréwno bogaci, jak i biedni umierali w domu. Powszechnie uwaza-
no, ze zgon w innym miejscu (tak jak zgon nagly) narusza majestat smierci, za-
Ktéca porzqdek zwyczajow i ceremonii ze Smierciq zwiqzanych. Okropna wyda-
wala sie zwilaszcza Smieré w szpitalu, bo tam ludzie oderwani od swojego
$rodowiska umierali oddaleni od bliskich. Smier¢ w szpitalu uwazano za szcze-
golnie upokarzajgcq. W szpitalach i przytutkach umierali bowiem zwykle tylko
opuszczeni przez wszystkich™.

Dzi$ miejscem $mierci jest najczesciej szpital, co stawia nas przed proble-
mem stopniowego rozpadu tradycyjnych rytualow i tradycyjnych gestow. To
jeden z powod6w zaniku magicznych czynnosci, ktére niegdy$ podejmowano
przy zmarlym. Smieré w szpitalu stala sie takze na wsi ostatecznie czyms$ po-
wszechnym, cho¢ nadal:

Najlepiej umierac jest w domu (...). Bylem przy umartych, bom lezot duzo
w szpitalu, mnie to dafo takze odczucie, ze on jest wyrzucony tak na morze (...).
A jak jest ktos z rodziny, to sie czuje pewniej’".

Smieré¢ w szpitalu spowodowata modyfikacje obrzedowych scenariuszy
zwigzanych z czuwaniem przy zwlokach. Dzi$§ nie zawsze przywozi sie cialo
zmartego do domu; Podhalanie nadal powszechnie uznaja, ze cho¢by jedng noc
powinno przebywac¢ z bliskimi. Rekompensata staly sie wieczorne spotkania
rodziny, przyjaciotl, sasiadow zmartego w jego domu badZ domu jego rodziny, od
dnia $mierci do dnia pogrzebu. Zrédel rytuatu upatruja niektérzy w tradycji ame-
rykanskiej. Modlitewne spotkania odbywaja sie przy zdjeciu osoby zmarlej.
W najbardziej reprezentatywnym pomieszczeniu czyni sie co$ na ksztalt ottarzy-
ka (krucyfiks, zdjecie, zapalone $wiece, kwiaty). Osoba na fotografii powinna
by¢ usmiechnieta, takq powinnismy jq zapamieta¢ — méwi jedna z mieszkanek
Stotowego®™, pozadane by zdjecie przedstawiato zmartego w stroju podhalan-
skim.

O godzinie wieczornego spotkania zawiadamia sie droga ustng; scenariusz
zaklada dwie odrebne cze$ci: religijng i $wiecka. Czes¢ religijna o charakterze
modlitewnym, przy zdjeciu zmarlego prowadzi ktos, kto najczesciej jest proto-
gonista wielkanocnych adoracji grobu Chrystusa. Modlitwy za dusze maja cha-
rakter eschatologiczny, pasyjny:

5 AZAK” 3, s. 5.

B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obczyczje. Rodzicna, Muza S.A., Warszawa 2007, s.
236.

K. Czupryniak, Ostatnia inicjacja..., s. 35.

60 AZAK”9,s. 11.
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To sq modlitwy zatobne i postne. Rézaniec, Koronka do Mitosierdzia Boze-
go, Litania do Wszystkich Swietych. Przekladamy to piesniami, z kazdej po 2-3
zwrotki. Modlitwy sq do Matki Boskiej Bolesnej i do Swietego patrona zmarfej
osoby™.

Druga cze$¢ zarezerwowana jest dla bliskich. Omawia sie szczegéty po-
grzebu (rodzaj kwiatéw, uklad konduktu, rodzaj spotkania po pogrzebie...).
W tradycyjnej ludowej ontologii czuwanie przy zmartym, modlitwy i pie$ni
miaty ulatwi¢ mu przejscie do Innej Rzeczywistosci i rozstanie z bliskimi. Ro-
dzinie niosto pocieche i zapewniato o szacunku dla zmarlego. I tak jest nadal.

Prezentujac kilka nowych form obrzedowych i rytualnych postawitam sobie
cel: wydoby¢ to, co badacze rozmyslnie pozostawiali na uboczu, co wydawato
sie im oficjalng norma. M. Vovelle tak o tym pisat:

Van Gennep porzuca na progu kosciola kondukt zalobny, ktéry do tego
momentu starannie Sledzit, chyba ze jakas osobliwos¢ (...) naprowadzi go z po-
wrotem na magiczne czy przedchrzescijanskie dziedzictwo, bez reszty zaprzqtajqc
jego uwageGZ.

Nie wszystkie propozycje (powstajace z inicjatywy lokalnego kosciota badz
wiernych) majq szanse wejs¢ na stale w obszar kultury religijnej parafii czy re-
gionu.

Przygladajac sie zyciu religijnemu wspétczesnego Podhala mam nieodparte
wrazenie, ze r6znorodno$¢ jego form mozna poddac¢ analizie przy pomocy klucza
interpretaycjnego zaczerpnietego z innej dyscypliny.

Wsrdd badaczy anglosaskich zakorzenionych w studiach folklorystycznych
funkcjonuje termin vernacular religion, religii wernakularnej®, termin
w polskiej tradycji religioznawczej, antropologicznej czy socjologicznej — nie-
znany. Zapozyczony z architektury, w niej majacy swe zrédto oznacza architek-
ture:

— zakorzeniona w tradycji lokalnej; z niej czerpie wzory

— tworzong przez miejscowych anonimowych budowniczych

— architektura wernakularna skupia sie na lokalnych potrzebach

— zbudowana jest na wiedzy transmitowanej z pokolenia na pokolenie

— formy jej zmieniajq sie ewolucyjnie, w sposob zréwnowazony, nie dzie-
ki rewolucjom

— przez szacunek dla tradycji i historii ma zdolno$¢ umacniania tozsamo-
sci

61 AZAK”9,s. 12.

62 M. Vovelle, Historia ludzi w zwierciadle $mierci, [w:] Wymiary $Smierci, wybor S. Rosiek,
Stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2002, s. 43.

W jednym z przypiséw wspomina A. NiedZwiedZ o anglosaskich pracach nad religia wer-
nakularna. Vernaculus przektada sie — niewolnik w domu pana urodzony, rodzimy, ojczy-
sty, krajowy.
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— daje poczucie cigglosci dzieki powtarzalnosci repertuaru detali, cech
charakterystycznych

— ma takze zdolnos$¢ do aktualizacji form

— architektura wernakularna jest obecna szczeg6lnie w regionach o silnie
zarysowanej odrebnosci®*,

Cechy morfologiczne architektury wernakularnej, ktére przedstawilam bez
trudu mozna odnaleZ¢ i przenie$¢ w dziedzine wobec sztuki Zrodtowa, w sfere
religii i do§wiadczenia religijnego®.

Religia wernakularna wiaze sie z lokalnym kontekstem i religijna tradycja
regionu, w sferze znaczen uniwersalnych — z zyciem i jego potrzebami. Kultura
religijna jest zjawiskiem dynamicznym, zdolnym do aktualizacji wtasnych tresci
i form. W regionach o silnej tozsamosci (a takim jest Podhale), ktérej niezwykle
istotnym paradygmatem jest wiara i demonstrowanie przynalezno$ci do rzym-
skiego kosciota kultura religijna zawiera wiele elementéw wernakularnych,
mozna powiedzie¢, ze ma wernakularny charakter. Opisane w suplemencie
Swieta, ich religijne i kulturowe sensy to potwierdzaja. Ze smutkiem konstatuje,
ze $wieckie autorytety instytucjonalne nie zawsze (nawet mimo kreacyjnosci
grup i indywidualnych os6b) tak kompleksowo odpowiadaja na ,wrazliwos¢
regionalng”, na potrzeby mieszkanicow Podhala. Ale to juz temat innej
antropologicznej opowiesci.

Summary

The text is more like a supplement, complementary material to the research
on the Podhale religious culture. I also use another designation of the word ‘sup-
plement’ — I treat my reflections as material updating the dynamically changing
content and form of Podhale religiousness. The subjects of analysis include new
shepherd celebrations, the Holy Communion of Holy Thursday, seasonal masses
at cemeteries, common gatherings before a funeral, wreaths for late maidens and

% W jednym z przypiséw wspomina A. Niedzwiedz o anglosaskich pracach nad religiq wer-
nakularna. Vernaculus przektada sie — niewolnik w domu pana urodzony, rodzimy, ojczy-
sty, krajowy. Pojawienie sie nurtu wernakularnego w architekturze wigzane jest z nowojor-
ska wystawg w Museum of Modern Art. (1964). Kustosz tej wystawy — etnograf widziat ten
typ architektury jako paralele do medycyny naturalnej. Zrédtami dla krétkiego oméwienia
architektury wernakularnej byly: V. Richardson, New Vernacular Architecture, New York
2001, s. 10-15; M. Krzatkowski, Architecture vernaculaire = architektura rodzinna?,
,»Ochrona Zabytkéw” nr 1 (158) 1985, s. 3—16; J. Szewczyk, Regionalizm w teorii i prakty-
ce architektonicznej, ,, Kultura i historia” (2) 2007; i praca gléwna: P. Arlet, Architektura
wernakularna: analogie, réznice, obraz ogélny, Wydawnictwo Uczelniane Zachodniopo-
morskiego Uniwersytetu Teologicznego w Szczecinie, Szczecin 2012.

J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy; Hermeneutyczna lektura zr6det etnograficznych, Wiel-
kie opowiesci, Universitas, Krakow 2000, s. 39.
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bachelors, new rituals of Good Friday. These customs belong to the so-called
vernacular religion that puts emphasis on relations between religion and life,
practice, experience and also on the local, cultural context of tradition.
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Swieto Rodzin na Kopiencu, wrzesien 2012. (fot. T. Skupien)

Swieto Rodzin na Kopienicu, wrzesiei 2012. (fot. T. Skupier)
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Wianek dla zmarlego, Zakopane, styczen 2014, zZrédlo:
http://www.tygodnikpodhalanski.pl/?mod=news&id=21546
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Wianek dla zmartego, Zakopane, styczen 2014, zrédlo:
http://www.tygodnikpodhalanski.pl/?mod=news&id=21546

,,Ottarzyk” ze zdjeciem zmartego, Stotowe, marzec 2014. (fot. T. Skupien)
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