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Medytacyjny wyklad o milosci Bozej
w Swietle poematu Kaspra Twardowskiego
Pochodnia mitosci BoZej 7 pigciq strzal ognistych

Literatura religijna stanowita ogromng cze$¢ barokowego pismiennictwa. Ob-
fito$¢ ta byta wynikiem nie tylko typu poboznosci okresu kontrreformacji, ale takze
wptywu szkolnictwa jezuickiego, w systemie ktorego ksztalcito si¢ wielu tworcow.
Do glownych cech religijnosci potrydenckiej nalezaty: modlitwa zmetodyzowana,
powstawanie narodowych szkéot mistyki (hiszpanskiej, wloskiej, francuskiej i sa-
lezjanskiej)', ktore oddziatywaty takze na inne kraje. Odradzajaca si¢ od okre-
su Soboru Trydenckiego do potowy XVII wieku duchowos¢ katolicka w Polsce
znalazta si¢ pod silnym wplywem szkoty hiszpanskiej?, ktorej przedstawicielami
byli: Ignacy Loyola, karmelici i karmelitanki bose, zreformowani przez $w. Jana od
Krzyza i $w. Teresg¢ z Avila, Ludwik z Granady oraz Piotr z Alkantary®. Tym, co
szczegoblnie charakteryzowato duchowos$¢ potrydencka, byly zmiany w dziedzinie
modlitwy i formacji, zatem w zyciu duchowym zgromadzen zakonnych.

Rozkwit medytacji, odbywajgcy si¢ za przyczyng dzialalnosci zakonnikéw
Societatis Jesu, przypadat w Polsce na XVI i1 XVII wiek. Sprowadzeni do Polski
i osadzeni w Braniewie w 1564 roku przez biskupa warminskiego, kardynata
Stanistawa Hozjusza jezuici wprowadzili ignacjanska metode rozmyslania, sze-
rzyli kult Krzyza, Serca Jezusowego oraz nabozenstwo Maryjne. Uktadali takze
ksigzki do nabozenstwa dla ludzi §wieckich, katechizmy, pie$ni maryjne, do Ser-
ca Jezusowego, 0 Mgce Panskiej, tworzyli takze sodalicje marianskie®.

Uniwersytet £odzki, Instytut Filologii Polskiej, Katedra Literatury Staropolskiej i Nauk Po-
mocniczych.

Zob. K. Gorski, Duchowosé chrzescijanska, Wroctaw 1978, s. 115-130.

Zob. tamze; J. Aumann, Zarys historii duchowosci, thum. J. Machniak, Kielce 1993, s. 233-266.
K. Goérski, Duchowosé..., s. 115.

Zob. J. Tazbir, Swieci, grzesznicy i kacerze. Z dziejow polskiej reformacji, Warszawa 1959,
s. 149-150; tenze, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa
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Powstajaca w dobie kontrreformacji literatura medytacyjna byta rodzajem
modlitwy wewnetrznej, ktéra w wyniku rozwazania stowa Bozego i catej rzeczy-
wistosci stworzonej miata doprowadzi¢ do poznania woli Bozej wobec modlg-
cego sie i przyczyni¢ sie do jego zjednoczenia z Bogiem®. Zamiennie medytacja
nazywana jest rozmyslaniem, w ktérym ,,dusza wznosi si¢ ku Bogu, rozwazajac
prawdy Boze, obcuje z Bogiem, ofiarujgc Mu swe postanowienia i proszac o ta-
ske pomocy”. Pochodzace od tacinskiego rzeczownika znaczenie terminu (me-
ditatio) wyraza idee ¢wiczenia’, podczas gdy czasownik ‘medytowaé’ ,,0znacza
praktyki stuzgce poglebianiu zycia wewnetrznego™®. Stowo to (meditari) moz-
na jednak rozumie¢ dwojako. Z jednej strony oznacza ono ,,cierpliwie rozwazac
i w skupieniu o czyms$ mysle¢, w spokoju otwiera¢ si¢ wewnetrznie na jakas
tajemnice”, z drugiej za$ ,,wytrwale si¢ ¢wiczy¢ i ciagle do czego$ powracac™.
»Medytacja jest wigc skupieniem i ¢wiczeniem zarazem™'’, skupieniem rozpro-
szonych uczu¢ i mysli, ¢wiczeniem woli, pamigci i rozumu'.

Przedmiotem artykutu jest analiza dwoch poetyckich wyktadow medytacyj-
nych o mitosci Bozej zaprezentowanych w poemacie Kaspra Twardowskiego Po-
chodnia milosci Bozej z pigciq strzat ognistych: krotszego wygloszonego przez
Maryje w Piesni pierwszej oraz dtuzszego zaprezentowanego przez Mari¢ Mag-
daleng w Piesni pigtej.

Kasper Twardowski (ur. 1592 lub 1593 r., zm. przed 1641 r.) byt synem kraw-
ca stuzacego na dworach. W mtodosci przebywat w Krakowie, prawdopodobnie
studiowat w Akademii Krakowskiej. W 1629 roku przeniost si¢ do Lwowa lub

1987, s. 222; L. Piechnik SJ, Dzialalnos¢ jezuitow polskich na polu szkolnictwa (1565—-1773),
[w:] Jezuici a kultura polska. Materialy sympozjum z okazji jubileuszu 500-lecia urodzin Igna-
cego Loyoli (1491-1991) i 450-lecia powstania Towarzystwa Jezusowego (1540—1990), Krakow,
1517 lutego 1991 r., red. L. Grzebien SJ, S. Obirek SJ, Krakoéw 1993, s. 243-259.

5 J. Misiurek, Medytacja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, szp. 433.

®  W. Knapinski, Rozmyslanie, [w:] Encyklopedia koscielna podiug teologicznej encyklopedii
Wetzera i Weltego, wyd. ks. M. Nowodworski, t. 23, Warszawa 1899, s. 526.

7 J. Machniak, Medytacja. Natura, poczqtki, relacja do innych praktyk modlitewnych, [w:] Me-
dytacja chrzescijanska. Materialy z sympozjum, Krakow 1994, s. 16.

8 T. Dobrzynska, Medytacja: gatunek mowy i jego realizacje tekstowe, [w:] Medytacja — posta-
wa intelektualna, sposob poznania, gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewiczowa i M. Saganiak,
Warszawa 2010, s. 116.

® E. von Severus, Das Wort ,,meditari” in Sprachgebrauch der HI. Schrift, ,,Geist und Leben”

1953, nr 26, s. 365-375. Cyt. za: J.B. Lotz, Wdrozenie w medytacje nad Nowym Testamentem,

przet. J. Zychowicz, Krakow 1985, s. 10.

Tamze.

I O strukturze medytacji: W. Knapinski, dz. cyt., s. 526-536. Zob. Sw. L. Loyola, Pisma wybrane,
oprac. M. Bednarz S, t. 2, Krakow 1968, s. 24; K. Mrowcewicz, Polska poezja medytacyjna XVI stu-
lecia — od Dantyszka do Grabowieckiego, [w:] Nurt religijny w literaturze polskiego Sredniowiecza
i renesansu, red. S. Nieznanowski i J. Pelc, Lublin 1994, Seria: ,,Religijne Tradycje Literatury Pol-
skiej”, t. 4, s. 336-337; tenze, Wprowadzenie do lektury, [w:] K. Twardowski, Pochodnia mifosci
Bozej z pigciq strzal ognistych, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1995, BPS, t. 2,s. 7.
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w jego okolice. Obracat si¢ w kregach szlacheckich i mieszczanskich. Wykazy-
wat duzg znajomo$¢ literatury religijnej i tacinskiej'?. Byt poeta obyczajowym,
religijnym, okoliczno$ciowym, wlgczony zostat przez Czestawa Hernasa do gro-
na poetéw metafizycznych wczesnego baroku'.

Jego trzy poematy, Lekcje Kupidynowe (debiut 1617), £0dz miodzi z nawal-
nosci do brzegu ptyngca (1618), Pochodnia mitosci Bozej z pigciq strzal ognistych
(1628), stanowity wzajemnie uzupelniajacy si¢ cykl. Pierwszy z poematow, fry-
wolny utwor o tematyce erotycznej, ukazujagcy dramat mitosci ziemskiej, wpisany
zostat przez biskupa krakowskiego Marcina Szyszkowskiego do Indeksu ksigg za-
kazanych. Prawdopodobnie fakt ten oraz przebyta cigzka choroba poety sprawity,
ze cheac sie nawrdcié, wstapit w 1618 roku do zatozonej przy krakowskim kosciele
jezuitow w 1601 roku Kongregacji Wniebowzigcia NMP. W drugim poemacie, £.0-
dzi mlodzi... — o walce 1 zwycigstwie Amora Bozego nad Kupidynem — nakreslo-
ne zostaty linie przemiany wewnetrznej bohatera. Utwor, bedacy zalegoryzowang
opowiescig o dziejach pokuty i nawrdcenia, stal si¢ rezultatem przetomu duchowe-
2o poety, ekspiacja za grzechy mtodosci®. W ostatnim z kolei poemacie, Pochod-
ni mitosci Bozej..., poswigconym problemowi filozofii mitosci Bozej, przedstawit
Twardowski dazenia cztowieka do mistycznego zespolenia ze Stworcg. O ,,nastroju
mistycznej mito$ci” w Pochodni... wspominat Czestaw Hernas®, Jadwiga Soko-
towska pisata zas, iz Twardowski podjat w poemacie tematyke mistyczng'®. Ry-
szard Montusiewicz z kolei do$¢ odwaznie uznat, ze dwa poematy Twardowskiego,
L.odz miodzi... oraz Pochodnia mitosci Bozej..., zapoczatkowuja w polskiej poezji
barokowej nurt liryki mistyczne;j'”.

Pochodnia..., nalezac do popularnej w epoce baroku literatury medytacyj-
nej, oparta zostala w znacznej mierze na sztuce medytacji i zalozeniach Ignacego
Loyoli'®, ktory naktaniat do zaangazowania wszystkich wtadz cztowieka podczas

12 Hasto: Twardowski Kasper, [w:] Bibliografia literatury polskiej. ,,Nowy Korbut”, oprac.

zespot pod kier. R. Pollaka, t. 3: Pismiennictwo staropolskie, Warszawa 1965, s. 360; hasto:
Twardowski Kasper, [w:] Stownik poetéw polskich, red. J. Sztachelska, Biatystok 1997, s. 259;
I. Teresinska, Twardowski Kasper, [w:] Dawni pisarze polscy od poczqtkéw pismiennictwa do
Milodej Polski, t. 4, Warszawa 2003, s. 282.

Cz. Hernas, Polscy poeci metafizyczni (1580—-1630), ,,Acta Universitatis Wratislaviensis” 1967,
nr 95, s. 23-53; tenze, Barok, wyd. 5 zmien. i rozszerz., Warszawa 1998, s. 56—64.

L. Kamykowski, Kasper Twardowski. Studium z epoki baroku, ,,Rozprawy Wydziatu Filolo-
gicznego PAU”, Krakéw 1939, t. 65, nr 6, s. 37-38.

15 Cz. Hernas, Barok, s. 63.

J. Sokotowska, ,, Jestes, ktorys jest, wieczny, niepojety...” Czltowiek wobec Boga w poezji pol-
skiego baroku, [w:] Polska liryka religijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983, s. 97.
R. Montusiewicz, Biblia w ,,ogrodzie mistycznym”. Uwagi o poezji Kaspra Twardowskiego,
[w:] Biblia a literatura, red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986, ,,Zaktad Badan nad Literatura
Religijng”, nr 12, s. 189.

K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, s. 5-8. Zob. tez: tenze, Dwie Jerozolimy. Kacpra Twardow-
skiego lektura ,,Goffreda”, ,,Barok” 2: 1995, nr 2, s. 100, 103, 105. Wedtug badacza Pochodnia mitosci
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rozmyslania. Medytacja zatem w 0wczesnym rozumieniu tego terminu to ,,Spra-
wa z Bogiem pamieci, rozumu i wolej”®. Wedtug Loyoli: ,,Pamie¢ przypomina
tre$¢ danej prawdy wiary lub przebieg rozwazanej z zycia Jezusa; rozum rozwa-

za 1 wyciagga wnioski, a wola wzbudza odpowiednie uczucia i czyni decyzje

9920

Obok gléwnych wladz duszy w rozwazaniu wazng role odgrywa zastosowanie
zmystow (applicatio sensuum lub accomodatio)® i uruchomienie wyobrazni,
dzigki czemu medytujacy moze unaocznic sobie tajemnice wiary.

Widoczne nawigzania do zmetodyzowanej szkoly medytacji oddaje frag-

ment Piesni I1] poematu, ktory zbudowany zostat w oparciu o schemat medytacji
pasyjnej Ludwika z Granady?:

Tu uwaz pilno: KTO ucierpiat za cig?

Bog niepojety w swoim majestacie.

ZA KOGO? Za cig i za twoje winy,

ty$ byt poczatkiem takowej przyczyny.

CZEMU? Aby ci¢ z niewoli wybawit,

ktorej cig grzech twoj wszeteczny nabawit.

JAKIM SPOSOBEM? Przez meke okrutna,

przez krzyz i przez $mier¢ niewinng i smutna.
(P1II, 12, w. 1-8)%

W taki wlasnie sposob w podreczniku medytacji pisat Ludwik z Granady:

Gdy rozmyslamy nad zyciem i mgka Chrystusa, musimy rozwazy¢ cztery
rzeczy: kto cierpi, przez kogo cierpi, z jakiej przyczyny i w jaki sposob. Kto?

20
21

22
23

Bozej... opiera si¢ przede wszystkim na Rozmyslaniu o Dwéch sztandarach z Cwiczer duchownych
Ignacego Loyoli, jednak Mirostawa Hanusiewicz sugesti¢ t¢ poddaje w watpliwos¢ (zob. Hanusie-
wicz, Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998, s. 311-312).

L. Pontanus, Rozmyslania o tajemnicach wiary naszej, zywocie i mece Pana Jezusowej,
blogostawionej dziewicy Maryjej, przet. J. Wegrzynkowic, Jarostaw 1621, k. 2r. Cyt. za:
K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, s. 7.

Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, oprac. M. Bednarz SJ, t. 2, Krakéw 1968, s. 24.

O zastosowaniu zmystow (applicatio sensuum) zob. Sw. 1. Loyola, dz. cyt., s. 26, 35-36, 73,
116117, 126, 128, 306; K. Mrowcewicz, Polska poezja medytacyjna..., s. 333-363; E. Popra-
wa-Kaczynska, Ignacjanski ,,modus meditandi” w kulturze religijnej poznego baroku. Reko-
nesans, [w:] Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin
1995, Seria: ,,Religijne Tradycje Literatury Polskiej”, t. 5, s. 259-270.

K. Mrowcewicz, Dwie Jerozolimy..., s. 103—104. Zob. tez: tenze, Wprowadzenie do lektury, s. 7-8.
Wszystkie cytaty wg wyd.: K. Twardowski, Pochodnia... Cytowane fragmenty lokalizuje
w tekscie gtdéwnym, stosujac: skrét P (Piesn), cyfry rzymskie oznaczajgce poszczegolne piesni
poematu, pierwsza cyfre arabska odsylajaca do strof i druga cyfre arabska oznaczajaca wersy.
Podobnie jest w wypadku pieciu Strzaf (S), z ta réznica, ze numeruje je cyframi arabskimi

(1-5).
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Bog nieskonczonego majestatu. Przez kogo? Przez cztowieka, stworzenie tak
nedzne 1 niewdzigczne. Z jakiej przyczyny? Wylacznie z dobroci i milosierdzia.
Ale w jaki sposob? Z wielka pokora, mitoscia, tagodnoscia, cierpliwoscia, po-
stuszenstwem?.,

Warto zatem przyjrze¢ si¢ wprowadzonemu do Pochodni... schematowi
medytacji. Rozwazanie otwiera postawienie si¢ w obecno$ci Boga i ,,zastoso-
wanie” pamigci (P III, 6-9), ktora przekazuje materiat do medytacji (tajemnica
Ukrzyzowania). Zadaniem rozumu jest systematyczna analiza tekstu przy uzyciu
logicznych pytan — punktow (P 111, 12, w. 1-8). Uwienczeniem rozmyslania jest
podjecie dobrych postanowien, czyli ,,zastosowanie” woli (P ITI, 14-15)%.

Zwraca uwage rozwini¢ta formuta tytutu poematu: Pochodnia mitosci Bo-
zej z pigciq strzal ognistych z szczerego serca ku Jego §wi¢temu Majestatowi,
odsytajaca do konwencjonalnych motywow dziet mistycznych. Pochodnia, ogien
i strzata to symbole mitosci Bozej, jakiej pragnie do§wiadczy¢ bohater poematu
oraz ktora ostatecznie do glebi rozpali jego serce. Pochodnia rowniez, jak zazna-
czyt Janusz Pelc, ,,byta statym rekwizytem emblematycznym, ktorym obok tuku
i strzat postugiwali si¢ Amor Divinus i Amor Profanus. Symbolika emblematycz-
na petni bardzo wazng funkcje w caltym poemacie?.

Elementem organizujacym catg strukture Pochodni mitosci Bozej... jest mo-
tyw drogi. W symbolice biblijnej topos ten ma wiele znaczen?’. Pod pojeciem
drogi rozumie si¢ niezbadane wyroki Boze wzgledem czlowieka i catego Swiata
(Iz 55, 8-9). Droga jest rowniez ludzkie postepowanie. W Starym Testamen-
cie zycie cztowieka poréwnane zostalo do drogi (Prz 20, 24), ktorg zna jedynie
Bog. To On jest Tym, ktory zna wszystkie drogi cztowieka i trzyma je w swo-
ich dloniach, do Niego nalezy kazda ludzka $ciezka (Dn 5, 23). Droga oznacza
réwniez ludzkie postgpowanie, zgodne z przykazaniami Stworcy?®. Przyktadem
takiej postawy jest postuszny wezwaniu Boga Abraham, ktory gotowy byt zto-
zy¢ Bogu w ofierze swojego syna, Izaaka (Rdz 22). W Ksiedze Psalmow czyta-
my: ,,Blogostawieni niepokalani w drodze, / ktérzy chodza w Zakonie Panskim”
(Ps 118 (119), 1)®.

24 Ludwik z Granady, Abys nie zapomnial, ze jestes chrzescijaninem, przet. K. Niklewiczéwna,
Poznan 1987, s. 174. Jest to przektad fragmentow podrecznika medytacji Memorial de la vida
cristiana.

K. Mrowcewicz, Wprowadzenie do lektury, s. 7-8.

J. Pele, Stowo i obraz. Na pograniczu literatury i sztuk plastycznych, Krakow 2002, s. 189; por.
tez: L. Kamykowski, dz. cyt., s. 61-94.

27 Zob. T. Jelonek, O wedrowaniu w Biblii, ,,Zycie Duchowe” 1998, nr 5 (14), s. 53—68.

28 Hasto: Droga, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, thum. K. Romaniuk,
Poznan 1989, s. 46.

Wszystkie cytaty wg wyd.: Biblia w przekiadzie ksiedza Jakuba wujka z 1599 r., transkrypcja
typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. J. Frankowski, wyd. 5, Warszawa 2000.

25
26

29
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Zatem szczesliwi sg ci, ktorzy postepuja wedhug Bozych przykazan, dla
nich nagroda jest pokoj (Jr 6, 16). Jednak cztowiek jako homo viator, szukajacy
drogi do Boga i pragnacy jego przykazania wypetniaé, btadzi po bezdrozach
(Ps 118 (119), 176). Opisane w Biblii dwie drogi: sprawiedliwego i bezboznego,
naktaniaja cztowieka do dokonania wyboru pomiedzy droga zywota a droga
$mierci (Jr 21, 8). Starotestamentowa metafora dwu drég — dobrej i ztej — zna-
lazta swoj odpowiednik w Ewangelii swigtego Mateusza, ktory namawial czto-
wieka do kroczenia po ,,waskiej drodze”, gdyz tylko ta zaprowadzi¢ go moze do
zywota wiecznego (Mt 7, 13—14). Biblijna symbolika drogi odsyta w konicu do
samego Chrystusa, ktory o sobie mowil, iz jest droga, zas ten, kto nig kroczy,
dostanie si¢ do bram niebios (J 14, 6).

Wypracowany juz w starozytnosci oraz w tradycji chrzescijanskiej, a po-
pularny w dobie $redniowiecza®® topos zeglugi wraz z alegorycznymi zna-
czeniami podrézy-wedrowki, obecny byt takze w czasach renesansu i baroku.
Przywota¢ by mozna takie utwory, jak Eneida Wergiliusza, Boska Komedia
Dantego czy Adone Giambattisty Marina. Sposrod polskich utworéw wska-
zaé trzeba moralitetowy Wizerunek wiasny zZywota cztowieka poczciwego
Mikotaja Reja (1558), poemat Flis Sebastiana Fabiana Klonowica (1595), za$
w baroku, oprocz omawianego w artykule poematu Pochodnia mitosci Bozej...
z obecnym motywem podrozy mistycznej®!, takze Nadobng Paskwaling Samu-
ela Twardowskiego ze Skrzypny (1655). Wyrozni¢ tez nalezy przelozony przez
Kaspra Wilkowskiego Desiderosus (1589), zawierajacy w podtytule odwotania
do tego motywu: Sciezka do milosci Bozej i do doskonalosci Zywota chrzesci-
Jjanskiego®.

Peten alegorycznej metaforyki opis wedrowki duszy ludzkiej po komna-
tach, czyli kolejnych etapach jej doskonalenia si¢, przedstawit Zamek wnetrz-
ny* $w. Teresy z Avila. Mistyczka ukazata w nim koncepcj¢ siedmiu komnat,
ktore dusza musi przemierzy¢, by zespoli¢ si¢ z Bogiem. Autorka podkreslita,

30 E.R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie $redniowiecze, ttum. i oprac. A. Borowski,
Krakéw 1997, s. 136-139; J.Z. Lichanski, Metafora w polskiej poezji wczesnobarokowej,
[w:] Wsréd zagadnien polskiej literatury barokowej, cz. 1: Swiatopoglgd, genologia, topika,
red. Z.J. Nowak, Katowice 1980, s. 134.

O podrozy jako alegorii zob. J. Sokolski, ,,Miejsce to zowq zZywot...” Staropolskie romanse
alegoryczne, ,,Acta Univesitatis Wratislaviensis” 1988, nr 807, s. 32-33.

W poematach Twardowskiego widoczne sa wplywy przetozonego przez K. Wilkowskiego
dzieta — zob. na ten temat: J.S. Gruchata, Kasper Twardowski, czyli portret zelanta, [w:] Pisa-
rze staropolscy. Sylwetki, red. S. Grzeszczuk, t. 2, Warszawa 1997, s. 557; R. Montusiewicz,
dz. cyt., s. 192-196.

Zamek wnetrzny, abo Gmachy Dusze Ludzkiej, Swietej Teresy od Pana Jezusa Fundatorki Kar-
melitow i Karmelitanek Bosych. Przettumaczenia z Wtoskiego na Polskie W. X. Sebastyana
Nuceryna, Kosciota Katedralnego w Krakowie Kaznodzieig. W Krakowie, W Drukarni Fran-
ciszka Cezarego, Roku Panskiego 1633.

31

32

33
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ze Bog mieszka w sio)dmym mieszkaniu, to znaczy w §rodku duszy. ,,On jest
wielka rzeczywistoscig twierdzy, On jest calg jej ozdobg. On jest zyciem duszy,
jej zroédtem zaptadniajgcym™,

Obraz wedrowki duszy ku Bogu oddato znamienne dzieto $w. Jana od Krzy-
za — Noc ciemna. Wyrazona przez hiszpanskiego mistyka symbolika nocy ma
polisemantyczny charakter. Oznacza petng udrek i niepokojow droge dang czto-
wiekowi, jakkolwiek nie jest wynikiem niecobecno$ci Boga, a wrecz znakiem
Jego bliskos$ci. Obrazuje rowniez droge wspinania si¢ do zjednoczenia z Bogiem,
ale stuzy takze do wyrazenia niewyrazalnego. Jest wreszcie momentem spotka-
nia i zjednoczenia z Nim, i dzieki temu staje si¢ Swiattem*®. ,,Noc ciemna” jest
wigc nie tylko punktem wyjscia utworu, ale takze przegladem catej doktryny
mistycznej $w. Jana od Krzyza3®. Metaforyczny obraz drég, dwoch przestronnych
i wygodnych oraz jednej waskiej $ciezki, prowadzacej do doskonatosci®’, przed-
stawiony zostal przez mistyka w Drodze na Gore Karmel, zawierajacej poucze-
nia, jak osiggna¢ szczyt gory, a tym samym doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem, oraz
w jaki sposob do tego duchowego wydarzenia si¢ przygotowac.

Kasper Twardowski, znajac biblijng metaforyke drogi, wprowadzit ten mo-
tyw w celach dydaktycznych. Zwrécil uwage na to, iz dzigki duchowej aktyw-
nosci cztowieka mozliwa jest transformacja jego wnetrza pozwalajaca osiggnaé
doskonatos¢. Wedtug antropologii chrzescijanskiej, cztowiek, ,,odwracajac si¢ od
$wiata i ciata ku warto$ciom duchowym [...] jest w stanie nada¢ kierunek swojej
drodze™*®*. Motyw drogi ma wigc nie tylko konotacje przestrzenne, ale dotyczy
takze ludzkiego wnetrza, jest ukierunkowany na zmiany duchowe®.

Metafora $wiata jako zeglugi stuzyta poecie rowniez do dobitnego zaakcen-
towania niepewnosci doczesnego zycia, nacechowanego dramatyzmem, oraz

3 Maria Eugeniusz od Dz. Jezus OCD, Chce widzie¢ Boga, z francuskiego przel. W. Ryszka
OCD, wyd. 2, Krakow 1998, s. 26.

Zob. W. Stinissen OCD, Noc jest mi Swiatlem, przet. J. Iwaszkiewicz, wyd. 2, Krakow 1997,
JW. Gogola OCD, Oczyszczenia nocy ciemnej u Sw. Jana od Krzyza, [w:] Na drodze zjednocze-
nia z Bogiem. Il karmelitanski tydzien duchowosci ze Sw. Janem od Krzyza: 22—25 marca 1999,
red. JW. Gogola OCD, Krakow 2000, s. 133—150; J. Machniak, Symbolika swiatta i ciemnosci
w zjednoczeniu cztowieka z Bogiem u $w. Jana od Krzyza, [w:] Na drodze zjednoczenia...,
s. 53—-68.

36 Zob. L. Cristiani, St. John of the Cross. Prince of Mystical Theology, translated from the French,
Garden City, New York 1962, s. 150—191 (tu: rozdz. 7: The Mystical Doctrine of St. John of the
Cross).

F. Ruiz Salvador OCD, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — Pisma — Nauka, przet. J. Efrem Bielecki
OCD, Krakow 1998, s. 264265, 270.

J. Abramowska, Peregrynacja, [w:] Przestrzen i literatura, red. M. Gtowinski, A. Okopien-Sta-
winska, Wroctaw 1978, Seria: ,,Z Dziejow Form Artystycznych w Literaturze Polskiej”, t. 51,
s. 133.

A. Wieczorkiewicz, Drogi zZycia i drogi poznania. Alegoryczne wizje wedrowki w literaturze
dawnej, ,,Pamigtnik Literacki”, R. 84: 1993, z. 2, s. 21.
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leku przed wiecznym potepieniem*’. Poprzez tego typu odwotania do nautycznej
alegorii zycia, wigzace si¢ z tematem $mierci oraz marnosci doczesnego zywota
i charakterystyczne dla toposu peregrinatio vitae, usitowat Twardowski wyrazi¢
ludzkie pragnienie dotarcia do bezpiecznego portu, jakim jest zywot wieczny. Po-
shugujac si¢ toposem zeglugi, zamierzat on zacheci¢ adepta rozwazan do duchowej
przemiany, gdyz tylko dzieki niej zblizy¢ mozna si¢ do Boga i do§wiadczy¢ Jego
milo$ci. Kwestie te podjal w Piesni pierwszej, wyraziscie ilustrujgc 6w topos:

Plywales dotad w niestatej powodzi,
chciej za pogody ratowac <t>ej todzi
zywota swego, nie wtenczas, gdy nagle
uderzy wicher w potargane zagle.
(P1, 26, w. 5-8)

Wprowadzona przerzutnia (,,fodzi / Zywota swego”), charakterystyczna dla
siedemnastowiecznego poetyckiego obrazowania, podkreslita wage wyodrgbnio-
nych stow. Autor, przejmujgc ide¢ i rym Jana Kochanowskiego (,,Nie umiem ja,
gdy w zagle / Uderza wiatry nagle” (P I, 9, w. 33-34), zamierzat pokazac, ze
czlowiek powinien nieustannie, nie za§ w momencie trwogi, przypominaé sobie
o Bogu i przynaleznosci do Niego.

Warto zaznaczy¢, ze tematyke nautyczng zapowiada juz sam tytut wcze-
$niejszego poematu Twardowskiego £odz mtodzi z nawalnosci do brzegu ply-
ngca, za$ rozwinigcie tego toposu przedstawia klamra utworu: poetycki wstep
(1-76) oraz wienczaca catos¢ Piesn (855-906). Poeta z jednej strony nawigzat
do metafory todzi Zycia (,,Zywot swowolny w Lodzi pobutwialéj / [...] / dzisia
uwodze od matni przekletéj” (1, 7)), z drugiej za§ do przenosnego okreslenia jego
poetyckiej pokuty (,,I lubo praca moja mata bedzie, / lub w moje £.odke mato co
ich wsiedzie” (37-38))*.

Jak juz wspomniano, artykut ogniskuje si¢ wokot okalajagcych poemat dwoch
poetyckich wyktadow medytacyjnych o mitosci Bozej. W wypowiedzi Maryi,
okreslonej epitetem ,,pickna pani”, pochwata tego uczucia zajmuje wigksza czesé¢

40" Problematyka metafizycznych niepokojow przed $miercig, a w konsekwencji przed karami po-
$miertnymi i utratg nagrody w niebie podejmowana byla przez wielu badaczy. Zob. J. Delumeau,
Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., przet. A. Szymanowski, Warszawa 1986; tenze, Grzech
i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XIV w., przet. A. Szymanowski, Warszawa 1994;
K. Gorski, Teologia w klimacie lgku, [w:] tenze, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa
1980; A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu Smierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII wieku,
Lublin 1992; taz, Sarmaci i Smier¢. O staropolskiej poezji zalobnej, Warszawa 1992; A. Czyz, Lek
na Zachodzie, [w?] tenze, Swiatlo i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstow dawnych, Warszawa
1995; J.K. Golinski, Okolice trwogi. Lek w literaturze kulturze dawnej Polski, Bydgoszcz 1997.

R. Grzeskowiak, Wprowadzenie do lektury, [w:] K. Twardowski, £6dz milodzi z nawalnosci do
brzegu plyngca, wyd. R. Grzeskowiak, Warszawa 1998, BPS, t. 11, s. 10-11.
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wywodu. Przemowa ta stanowi zachete do rozwoju duchowego, ktoérego ukorono-
waniem jest mistyczne zespolenie z Bogiem, wprowadza w problematyke utwo-
ru, okresla istot¢ mitosci do Stworcy, wskazujac na jej kontekst moralistyczny.

Mitos¢, jak czytamy w Pochodhni..., jest miarg madrosci ludzkiej: ,,Powiedziat
Medrzec: «Poczatek madrosci / zawist na Boskiej z bojaznig Mitosci»” (P 1, 12,
w. 5-6). Jest ona takze drogg do osiggnigcia zbawienia: ,,To rozum, to grunt: chciec¢
mitowac Boga, / ta jest do nieba najpewniejsza droga” (P 1, 12, w. 7-8). To remedium
na wszelkie dolegliwo$ci, nie pozwala ona ulec przeciwnosciom losu, zatamac si¢
w nieszczesciu, chorobie. Cechuje ja mestwo, odwaga i $§miatosc: ,,[...] / pdjdzie na
ogien, natrze i na meki, / srogiej tyranskiej nie zlgknie si¢ reki” (P 1, 14, w. 3—4).

Boza mitos¢ ,,to stworcza i zbawcza agape, taska, samoudzielanie si¢ Boga;
przez wiarg czltowiek uczy si¢ jg przyjmowaé, uczestniczy¢ w niej, a zatem mi-
towaé Boga tak, jak sam zostal umitowany™?. O tej mitoSci pouczata bohatera
w Piesni pierwszej Maryja, odstaniajac potege stworcza tego uczucia:

Pojrzy po niebie, w samo przyrodzenie
abo namniejsze na ziemi stworzenie:
wiatr, woda, ogien, gorne elementa,
ziemia i na niej swawolne zwierzeta —
wszystkie te rzeczy z Milosci si¢ zstaty,
[...]
(PI1, 15, w. 1-5)

Oznaka mitosci Boga jest wykreowany przez Niego $wiat. Najwazniejszym jed-
nak dowodem tego uczucia jest stworzony przez Wszechmocnego cztowiek na Jego
obraz i podobienstwo: ,,Stworzyt, ducha wlat, towarzysza przydal” (P 1, 16, w. 7). Wy-
pelnieniem owej mitosci wzgledem istoty ludzkiej jest weielenie Syna Bozego. Gdy
cztowiek zgrzeszyt, Bog jeszcze raz dopehit przymierza wiernosci wzgledem niego:

Przedwieczne Stowo cztowiekiem si¢ stato,
Bog z niewolnice przyjat na si¢ ciato;
tak si¢ cztowieka dziwnie rozmitowal,
ze Syna swego zan da¢ nie litowat.
(PL 17, w.3-6)

Pean na cze$¢ tego uczucia wzbogacony zostat o akcenty teologiczne: wska-
zano w poemacie dzieta Bozej mitosci (mgke, Smier¢ i zmartwychwstanie Chry-
stusa), omowiono jej cechy i1 funkcj¢ w rzadzeniu §wiatem. Zaakcentowano row-
niez jej moc zbawcza:

42 M. Hanusiewicz, dz. cyt., s. 313.
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Krew przenadrozsza z boku naswigtszego
wylat obficie, aby ludu ztego
serca zmazane z wystgpkow omyta
i zeby si¢ w nich Milo$¢ rozkrzewita.
[...]
Sromotng $miercig dla niego zabity,
wstal trzeciego dnia z grobu.
(PL 18, w. 3-6; 19, w. 1-2)

Twardowski uwydatnit nieprzebrane bogactwo milosci Bozej, podkresla-
jac, iz w Chrystusie mitos¢ si¢ pomnaza: ,,Mito$¢ z MiloSci wietsza si¢ zaj-
muje, [...] Mitosci konca nie masz ani miary” (P I, 18, w. 1; 19, w. 5). Wlana
apostolom przez Ducha Swietego umacnia ich i ,,na wszystek $wiat od nich si¢
rozlata” (P I, 20, w. 4). Mito$¢ Boza nadaje sens i wartos¢ ludzkiemu dziata-
niu, dzigki niej wszelkie starania sg zasadne. Ona pozostaje celem, zas$ bez niej
wszelkie praktyki ascetyczne oraz to, co okresla si¢ czynng mitoscig blizniego,
stajg si¢ jatowe®:

[...]
jesli wszystkiego Mitoé¢ nie rozgrzeje,
zimne 1 martwe twoje sg nadzieje.
Whiwecz si¢ dobre uczynki rozchwieja,
ktére bez Bozej Mitosci si¢ dzieja.
(P1,21, w. 5-8)

Mito$¢ czesto utozsamiana bywa z ogniem. W Biblii Przedwieczny wielo-
krotnie ukazuje si¢ pod postacia ognia, symbolizujagcego Boska mitos¢ do czlo-
wieka, jest tez przedmiotem ludzkiej za Nim tgsknoty i pragnienia. Obraz mito-
$ci Bozej bedacej ogniem, ptomieniem przedstawil rowniez Kasper Twardowski,
zachgcajac do wizualizacji tego stanu: ,,Ci, ktérzy Milos¢ chcg konterfetowac, /
serce z ptomieniem zwykli wigc malowa¢” (P 1, 22, w. 1-2).

Topos ognia mitosci, oznaczajacego mitos¢ Boza, swoj odpowiednik znalazt
juz w Piesni nad Piesniami (,,[...] pochodnie jej [mitosci — K.K.-S.], pochodnie
ognia / i ptomieniow. / Wody mnogie nie mogty ugasi¢ mitosci” (PnP 8, 6-7)).
W innych miejscach Biblii symbolizowat tez istot¢ i dziatanie Boga, wigzal si¢
z funkcja oczyszczenia**. To metaforyczne przedstawienie ognia jako mitosci
Boga nabralo wyjatkowego znaczenia w tworczosci mistykow hiszpanskich,

4 L. Bouyer, Wprowadzenie do Zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, przet.
L. Rutowska, Warszawa 1982, s. 204.
4 Hasto: Ogien, [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 149-151.
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ktorzy mitos¢ ogarniajacg dusze przedstawiali ,,jako palacy ogien lub postrzat
strzala plomienista™. Swicta Teresa z Avila w poetycki sposob opisata sile ognia
milosci: ,,Ogien mitosci catg mnie strawil, / Ze w nim znalazlam serce swe’™.
Swiety Jan od Krzyza wyrazit si¢ podobnie:

O zywy plomieniu mito$ci,
Jak czule rani sita zaru twego
Srodka mej duszy najglebsze istnosci!¥’

Ogien jest moca mitosci, pomimo Ze serce rozpada si¢ w jego ptomieniach.
Bezposredni jego rodowod, wraz z motywem strzat i ptomienia, miat zwigzek
z erotyczng liryka prowansalska i z Petrarka*. Symbolike strzaty taczylo sig
z mitem o Erosie (Amorze, Kupidynie) i Psyche, a serce przebite strzatg — z Ku-
pidynem napinajacym tuk i ranigcym strzatg serce ukochanej, rozbudzajac przez
to mito$¢ zmystowa™®.

,,Mito$§¢ prawdziwa na niebie si¢ rodzi / i rowno z Bogiem zawsze obok cho-
dzi” (P I, 23, w. 1-2) — pisat Twardowski, podkreslajac jej proweniencje. Mitos¢
jest wszelakim dobrem, o czym przypomniat poeta, parafrazujac Hymn o mitosci
sw. Pawta (1 Kor 13):

Czuje, pilnuje, poglada z wysoka,
drzymie, a nigdy nie zamruzy oka;
[...]
Darow nie bierze, korzysci nie zada,
taskawym okiem na wszystko poglada;
[...]
Szczera, uktadna, prosta, nicobtudna,
czysta, pokorna i na sercu cudna;
(PL, 23, w. 5-6; 24, w. 1-2, 5-6)

4 A. Blusiewicz, Ogien mitosci. Z przemyslen nad recepcjq ,, Piesni nad piesniami” w polskiej

poezji barokowej, ,,Przeglad Powszechny” 1985, nr 7-8, s. 129.

Sw. Teresa od Jezusa, Mily méj dla mnie, a ja dla Niego, [w:] taz, Dziela, z hiszp. przel.
H.P. Kossowski, wyd. 3, t. 3, Krakow 1995, s. 238, w. 7-8.

Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier milo$ci, [w:] tenze, Dziela, z hiszp. przet. B. Smyrak OCD,
wyd. 5 przejrzane i poprawione, Krakow 1995, s. 719, w. 1-3 (strofa 1).

J. Kaczorowski, Poeta barokowej awangardy. Z zagadnien obrazowania w ,,Rymach duchow-
nych” Sebastiana Grabowieckiego, ,,Roczniki Humanistyczne” 1973, t. 21, z. 1, s. 14. Zob.
tez: J. Kotarska, Petrarkizm w poezji polskiego renesansu i baroku, [w:] Studia porownawcze
o literaturze staropolskiej, red. T. Michatowska, J. Slaski, Wroctaw 1980, s. 29-55.

Hasto: Strzala, [w:] D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, przek?. i oprac. W. Za-
krzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 470.
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Zwraca uwage pelne nieskazitelnych cech jej upersonifikowane oblicze, kto-
re jest: opiekuncze, bezinteresowne, taskawe, szczere, czyste, pokorne, cierpliwe,
skromne, przyjazne, zyczliwe, ubogie (P I, 23-25). Mowa tu zatem o milosci
mistycznej, za$ nawigzanie do Hymnu $w. Pawta w peini charakteryzuje istotg
agape. Mitos¢ ta jest taskg. Ten zatem, kto jej doswiadczy, nie dozna trwogi.
Wtozony w usta Maryi wyktad zawiera elementy dydaktyczne, stuzy bowiem
naktonieniu bohatera do otwarcia si¢ na tak wyjatkowe uczucie:

W tym cig¢ przestrzegam i zycze koniecznie,
cheeszli dusze swej nie zagubi¢ wiecznie:
niechaj ci Mitos¢ Boza zasmakuje,
ta ci¢ od wiecznej zguby poratuje.

(P1, 26, w. 1-4)

Stowa przestrogi, a nast¢pnie zachety wskazuja droge wlasciwego postgpo-
wania. By dokona¢ transformacji swego wnetrza, nalezy podjaé¢ duchowa we-
drowke, podréz mistyczng, ktorej uwienczeniem bedzie zespolenie z Bogiem.
Maryja naktaniata wiec stuchacza do ,,rozsmakowania si¢” w Bozej mitosci, gdyz
tylko ona moze ustrzec go przed zatraceniem z powodu grzechu. Zwraca uwage
sensualistyczny sposob méwienia o uczuciu (,,Mitos¢ Boza zasmakuje”), poka-
zujacy, i1z sferg sacrum chtona¢ mozna zmystami, te za§ wykorzystaé¢ takze ,,na
chwate Boza” (applicatio sensuum).

Mitos¢ cztowieka do Boga i Boga do cztowieka jest transcendentnym pigk-
nem, a ,,pickno obiektu mitosci jest konceptualizowane w wymiarach wszystkich
doznan zmystowych cztowieka: wzroku, wechu, smaku i dotyku”®. By oddaé
stan swoich uczu¢ wzgledem Stworcy wielu mistykow wykorzystywato sensuali-
styczne obrazowanie i erotyczny jezyk. Zmystowe srodki wyrazu stuzyty, jak to
ujeta Jadwiga Kotarska, ,,do transpozycji tajemnic mitosci Bozej™' i odzwiercie-
dlaty relacje migdzy czlowiekiem a Bogiem, przedstawione za pomocg utrwalo-
nych w $wiadomosci odbiorczej formut jezyka mitosnego™. Zmysty bowiem mo-
gly poméc medytujacemu lepiej zrozumieé najwieksze tajemnice wiary®. Swiety
Jan od Krzyza pisat:

S0 G. Habrajska, Prototyp mitosci w ,, Piesni nad piesniami”, [w:] Inspiracje chrzescijanskie

w kulturze Europy. Materialy z konferencji 11-14 maja 1999 r., red. E. Wozniak, £.6dz 2000,

s. 350.

J. Kotarska, Erotyk staropolski. Inspiracje i odmiany, Wroctaw 1980, s. 243.

2 Tamze, s. 222.

3 K. Mrowcewicz, ,, Mitosci Bozej rozmyslanie”. O ,,Emblematach” Zbigniewa Morsztyna, [w:]
Literatura i kultura polska po ,,potopie”, red. B. Otwinowska, J. Pelc, przy wspotudziale B. Fa-
leckiej, Wroctaw 1992, Seria: ,,Studia Staropolskie”, t. 56, s. 156.
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Fantazja bowiem i pami¢¢ sa dla umystu jakby archiwum i schowkiem,
w ktorym gromadza si¢ wszelkie ksztalty i obrazy rozumowe. Po otrzymaniu
ich droga pigciu zmystow lub sposobem nadprzyrodzonym, przechowuja si¢
tam i odbijaja jakby w zwierciadle®*.

Doznania uczu¢ opisane byly przez mistykéw za pomoca jezyka zmystowe-
g0, wrecz nawet erotycznego. Przyktady te potwierdzity fakt, ze sfery sakralnej
nie mozna odczuwac inaczej niz przez zmysty*. Grazyna Habrajska zaznaczy-
fa, Ze ,,sensoryczna konceptualizacja §wiata uczu¢ wynika z powigzania doznan
psychicznych z reakcjami fizjologicznymi organizmu™¢, cho¢ pewne jest to, ze
reakcje te przewyzsza.

Zachete do poznania Boskiej mitosci, dotarcia do jej zrodet, wyrazit Twar-
dowski poprzez przywotanie dwu przeciwstawnych $wiatéw, poganskiego
i chrzescijanskiego, z wyraznym zaakcentowaniem dotarcia do Syjonu — miejsca
bedacego symbolem ostatecznego zbawienia’’: ,[...] a ty na Syjonska / wypraw
si¢ gore jako chrzedcijanin, / tam ptyna zdroje z przebitych rozwalin” (P I, 28,
w. 6-8).

Przemowa Maryi konczy si¢ zacheta, by jej stuchacz oddatl si¢ na stuzbe
Boza, gdyz ,,btogostawiony i trzykro¢ szczesliwy / ten, ktory drogi pilnuje praw-
dziwej!” (P 1, 30, w. 7-8).

Drugi, zamykajacy Pochodnie..., wygtoszony przez Mari¢ Magdaleng wy-
ktad o mito$ci Bozej ma nieco inny charakter. Maria Magdalena, ulubiony jezuicki
symbol nawrocenia i pokuty, ,,Milosci Bozej zdrdj zywy”, przyszta do bohatera-
-adepta zycia kontemplacyjnego, by nauczy¢ go ,,drog Boskiej Mitosci” 1 zapro-
wadzi¢ go ,,do Jego doskonatosci” (P 1V, 47, w. 7-8). Tak jak Aniol, naktaniata
bohatera do uprawiania medytacji: ,,[...] Tobie trzeba bylo / wzia¢ przed si¢ rzeczy
swigtych rozmyslanie” (P 1V, 48, w. 6—7). Jako przewodniczka duchowa przedsta-
wita histori¢ swojego nawrdcenia i duchowej przemiany. Twardowski uwydatnit
dydaktyczny cel wypowiedzi bohaterki, ktorej zamiarem bylo pouczy¢ czytelnika
i swa osobg stuzy¢ za exemplum: ,,Nie mowie tego, bym si¢ chlubi¢ miata, / ale
zebym ci przyklad z siebie data” (P V, 12, w. 1-2). Nastegpnie skierowat do czto-
wieka nauke (widoczny jest tutaj zwrot do czytelnikow (P V, 13, w. 4, 6-7)), za-
prezentowang w sposob alegoryczno-emblematyczny jako ,,pi¢¢ strzal mitosci Bo-
zej”, ktora stanowita wyktad cnot mistycznej postawy. Sg to moralizujace piesni,

54 Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, [w:] tenze, Dziela, s. 237 (ksiega II, rozdziat 16,

podrozdziat 2).

M. Hanusiewicz, ,, Swiadectwo zmystéw” w poezji religijnej XVII wieku, [w:] Literatura pol-
skiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpinski, Lublin
1995, s. 357. Zob. takze: taz, S‘wigte i zmystowe..., s. 101-135, 270-290 i n.

36 G. Habrajska, dz. cyt., s. 346.

57 Hasto: Syjon, [w:] H. Langkammer OFM, Stownik biblijny, wyd. 4, Katowice 1990, s. 146.
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zatytutowane kolejno: Pierwsza Strzata Mitosci Bozej — Serca Rozpalenie, Wto-
ra — Ustawicznos¢, Trzecia — Wzgarda Wszystkiego, Czwarta — Wzgarda Ciala,
Pigta — Matki Bozej Przyczyna. Wskazane Strzaly — symbol oddziatywania bo-
skich sit na czlowieka — ukazywaty etapy doskonalenia si¢ w mitosci Boze;j.

Serce przebite strzatg — motyw funkcjonujacy juz w starozytnosci®® — prze-
jety zostat p6zniej przez Ojcow Kosciota. W wyktadni §w. Augustyna strzatami
sg stowa Boze:

Oto zostajg wypuszczone i przeszywajg serca. Kiedy jednak serca zostajg
przeszyte strzatami stowa Bozego, mitos¢ zostaje pobudzona, a nie zgotowa-
na zagtada. Umie Pan przeszywaé strzalami mitosci. Nikt tez wspanialej nie
szyje strzalami rozbudzajac mito$¢ niz ten, kto przeszywa stowem. Co wigcej
przeszywa serce kochajacego, zeby go wspomoc. Przeszywa strzatami, zeby
uczyni¢ go kochankiem®.

Metafore strzaty przedstawit takze sw. Augustyn w Wyznaniach: ,,Przeszytes
moje serce strzatami Twojej mitosci i Twe stowa gleboko utkwity w mojej duszy™.

Wedtug Orygenesa Bog, ktory jest mitoscia, wysyta wybrang strzate, czyli
Chrystusa, w strone tych, ktorzy majg by¢ zbawieni®. Pod koniec $redniowiecza
,»Kkrwawigce zranione serce stato si¢ jednym z ulubionych przedstawien tzw. de-
wocyjnych, rozpowszechnionych w grafice obrazow serca przeszytego strzatg —
symbolu mitosci i cierpien Chrystusa™?2. Swicta Teresa z Avila w jednej ze swych
wizji widziala aniota, ktory ptonaca strzatg Bozej mitosci przebit jej serce®. Wie-
lokrotnie podkreslata ona, ze w momencie mistycznego doznania cztowiek, nie
mogac podjac jakiegokolwiek dziatania, musi catkowicie poddac sig sitom, ktore
na niego wplywajg. Jego stan, charakteryzujacy si¢ wzniesieniem ponad siebie
i catkowitym zatopieniem w Bogu, okresla si¢ mianem ekstazy®*. Obrazowanie
to odsyta do wizji, ktorag w poetycki sposéb przedstawita §wicta:

38 Zob. przyp. 49.

59 Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw. Ps. 103—123, ttum. i wstep: J. Sulowski, oprac. E. Stanu-
la, Warszawa 1986, ATK PSP, s. 350.

%0 Tenze, Wyznania, przet. K. Wislocka-Remerowa, wstep i objasnienia J. Kowalski, Krakow
1929,ks. 9, 2, 5. 234.

1 Hasta: Strzata i tuk, [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 227.

92 A. Grzybkowski, Obraz serca w sztuce Sredniowiecznej. Miedzy erotykq a mistykq, [w:] Sztu-
ka a erotyka. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykéw Sztuki. £.odz, listopad 1994, red.
T. Hrankowska, Warszawa 1995, s. 122.

8 Zob. P. Lavedan, Historia sztuki. Sredniowiecze i czasy nowozytne, przekt. z jez. franc., wstep
iuzupeln. bibliografii: H. Morawska, S. Kozakiewicz, Wroctaw 1954, s. 214, 223; K. Estreicher,
Historia sztuki w zarysie, wyd. 3, Warszawa — Krakow 1979, s. 451.

64 Por. M. Hanusiewicz, Swiete i zmystowe..., s. 291-303; taz, , Swiadectwo zmystéw” w poezji...,
s. 354-355.
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Gdy Boski Lucznik strzatg swa zranit,
Przeszyt do glebi serce me,

[...]

Odczutam woéwczas zycia wiecznego
Upajajacy zdroj,

I jestem odtad wszystka dla Niego,

A on jest wszystek moj.

Zranit mnie strzalg rozplomieniong
I owiat zaru tchem,

Ze sie uczutam w jedno ztaczona
Z Bogiem i Stworcg swym®.

W innym miejscu z kolei, aby wyrazi¢ swoj stan, postuzyta si¢ mistyczka

rozbudowanym opisem:

W tym stanie b¢dac z taski Pana, miatam kilka razy takie widzenie: widziatam
aniola, stojacego tuz przy mnie z lewego boku, w postaci cielesnej. [...] z twarzy
jego niebieskim zapatem plonacej zna¢ bylo, ze nalezy do najwyzszego rzgdu
aniotow, catkiem jakoby w ogien przemienionych. Musiat by¢ z rzgdu tych, kto-
rych zowia cherubinami [...]. Ujrzatam w reku tego aniota dluga widcznig ztota,
a grot jej zelazny u samego konca byl jakoby z ognia. Tg widcznia, zdato mi
sig, kilkoma nawrotami serce mi przebijal, zaglebiajac ja az do wnetrznosci. Za
kazdym wyciggnieciem wtdczni miatam to uczucie, jakby wraz z nig wngtrznosci
mi wyciagal; tak mie pozostawit cata gorejaca wielkim zapalem mitosci Bozej®.

Ekstatyczne doznania wywotal w §w. Teresie skrzydlaty Cherubin, mierzacy

w jej serce grotem strzaly. O jej fizycznej niemocy podczas mistycznego unie-
sienia $wiadczyla bezwtadnie zwieszona lewa dton i stopa. Stan sw. Teresy do-
petniony zostat przez obraz jej twarzy, wyrazajacy jednoczesnie bol i rozkosz.
Wrazenie takie podkreslity i spotegowaly jej zamknigte oczy oraz rozchylone
usta®’. Ekstaze hiszpanskiej karmelitanki trafnie przedstawita rzezba Berniniego
Zachwycenie sw. Teresy®, za$ interpretacje dzieta sztuki omowit w pracy The

65
66
67

68

Sw. Teresa od Jezusa, Mily moj dla mnie..., s. 238, w. 5-6, 9—-16.

Taz, Ksiega Zycia, [w:] taz, Dzieta, t. 1, Krakow 1987, s. 371-372 (rozdziat 29, podrozdziat 13).
Zob. M.K. Piekarska, Ekstaza sw. Teresy — Gian Lorenzo Berniniego, ,,Barok” 1994, nr 1,
s. 154-155.

R.T. Petersson, The Art of Ecstasy: Teresa, Bernini, and Crashaw, New York 1970, s. 45-59,
84-95. Zob. tez: K. Kalinowski, Zagadnienia interpretacji sw. Teresy Berniniego (Na margi-
nesie artykutu W. Ranke ,,Berninis Heilige Teresa”), [w:] Interpretacje dziela sztuki. Studia
i dyskusje, red. J. Wistocki, Warszawa — Poznan 1976, s. 162—167.
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Art of Ecstasy Robert Torsten Petersson®, jak tez Austin Warren® w monografii
poswieconej poezji Richarda Crashawa, dajac szczegdtowy opis ekstazy swigtej.
Do tematu tego nawigzata Odette de Mourgues, autorka gltosnych prac o baroku
metafizycznym’.

,,.BoOg jest sam Ogniem”, wskazuje Pierwsza Strzata Mitosci Bozej — Serca
Rozpalenie w poemacie Twardowskiego, a jako ze ,,Mito$¢ z ptomienia si¢ rodzi”
(1S, 1, w. 7), to cztowiek rowniez powinien roznieci¢ go w sobie. Skoro ogien
krzesze si¢ za pomoca opoki, czyli skaly, ogien milo$ci réwniez za przyczyna
Opoki-Chrystusa trzeba w swej duszy rozpali¢. Dokona¢ si¢ to moze pod wpty-
wem modlitwy oraz rozmyslania tajemnic Bozych:

Jako si¢ ogien szerzy rozpalony,
gdy wiatr poddyma stos drew utozony,
tak wlasnie ogien niebieski si¢ pali,
kiedy kto serce ku Bogu rozpali
modlitwa §wieta, przydawajac czyscie
tajemnic Panskich rozmyslania liscie.
Z mysli niebieskich wielki ogien wstaje,
ze si¢ na koniec catym piecem staje.
(18, 3, w. 1-8)

Wprowadzone wlasciwosci ognia materialnego stuza wskazaniu analogii
z ogniem duchowym oraz sformutowaniu konkluzji, iz wszelkie dziatania wy-
magaja wysitku i przygotowania. Zawarta w tym miejscu zachegta do odmawiania
modlitwy uwydatnita moc rozmyslania tajemnic Panskich. Jednak tak jak ogien
gasnie bez podsycania, tak tez ogien mitosci mozna ugasic, jesli zabraknie poko-
ry oraz kontemplacji spraw Bozych. Maria Magdalena zatem przestrzegala, ze
bez mitosci medytacja staje si¢ martwa:

Jesli w naboznej duch kontemplacyjej
ostydnie czasem lub w medytacyjej,
ustaje pfomien, nie majac zywnosci,
[..-]
ale kto Boga ustawicznie chwali,
zawsze tam w sercu jak w hucie si¢ pali.
(1S, w. 4, 3-5, 7-8)

% R.T. Petersson, dz. cyt.
70 A. Warren, Richard Crashaw: a Study in Baroque Sensibility, London 1939, s. 140.
0. de Mourgues, Metaphysical, Baroque & Précieux Poetry, Oxford 1953, s. 76.
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Twardowski, chcac, aby mitos¢ Boza nabrala wymiaréw ognia plongcego,
dat wskazéwki bohaterowi, by pielggnowat w sobie trzy cnoty teologalne, uwy-
datniajac, poprzez odniesienie do stéw sw. Pawla (1 Kor 13, 12—13), donioste zna-
czenie tej ostatniej:

Wiara z Nadziejg na Swiecie zostaje,
Mito$¢ ci $wigta najlepiej sprzyjaje,
bo insze wszystkie odbiezg cig¢ cnoty,
z Mito$cig pojdziesz w niebo na zaloty.
(1S, 9, w. 5-8)

We Wtorej Strzale — Ustawicznosci, czyli wytrwato$ci, stalosci’?, zacheca
si¢ bohatera do pracowitos$ci, pilno$ci i sumienno$ci w drodze do zjednoczenia
z Chrystusem. Autor, powolujac si¢ na wystepujacy zarowno w tradycji antycznej
(Platon, lon), jak 1 biblijnej (,,Ucz si¢ od pszczoty i zobacz, jak jest pracowita”
(Prz 6, 8a)), a popularny w literaturze renesansu i baroku, motyw pszczoty, za-
mierzat uzmystowi¢ cztowiekowi, ze chcae dostgpic ,,stodkiej” mitosci Zbawicie-
la, trzeba zbiera¢ sok z kwiatow ,,wonnej tgki Meki Pana”, czyli karmi¢ si¢ Bo-
skimi cnotami: ,,Ucz si¢ od pszczoty [...] / Z kazdego kwiatku pozytek przynosi, /
zbiera, gromadzi i do ula znosi” (WS, 6, w. 1, 7-8); ,,Tak i ty wlasnie chciej sobie
postapi¢” (WS, 7, w. 1).

Wykorzystana przez Twardowskiego symbolika kwietna w bogactwie od-
mian, takich jak: hiacynty, roze szkartatne i fiotki brunatne, odsyta do osoby sa-
mego Chrystusa. Fiotek ze wzgledu na delikatny zapach i ciemnofioletowg barwe
uchodzit za symbol pokory”. Réza to atrybut Odkupiciela, symbolizuje bowiem
krew przez Niego przelana, a przez to mito$¢ niebianska™:

Masz wonng tak¢ M¢ki Pana twego,

a po niej pelno kwiecia rozlicznego:

sa hijacynty, sa roze szkarlatne,

jest balsam, sa i fijotki brunatne.

Jesli z kazdego wezmiesz kwiecia soku,

bedziesz miat stodkiej Mitosci plastr w boku.
(WS, 7, w. 3-8)

72 Ustawiczno$¢, czyli stato$é, wytrwalo$é, nieustannie, nieprzerwanie, trwaly cigg — zob.
J. Karlowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Stownik jezyka polskiego, t. 7, Warszawa 1919,
s. 376; S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. 2 popr. i pomnozone, t. 6, Lwow 1860, s. 181.

3 Hasto: Fiotek, [w:] D. Forstner OSB, dz. cyt., s. 186.

7 Hasto: Réza, [w:] H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2003, s. 310-311. Fiotek oraz
roza sa takze symbolami Matki Bozej: fiotek oznacza Jej pokorg, zas réza jako krolowa kwiatow
jest symbolem krolowej niebios, Maryi. Zob. tez hasto: Kwiaty, [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 107.
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Kwiaty, a zwlaszcza te najpickniejsze okazy, kieruja mysl ku nadprzyro-
dzonemu pigknu”™. Autor zachecat zatem, za przyczyng uruchomienia zmystu
smaku, do skosztowania soku z owych kwiatow, rezultatem czego stanie si¢
mistyczne zespolenie z Bogiem. Opisane zaréwno w Piesni nad Piesniami, jak
1 w pézniejszych tekstach mistycznych zaslubiny z Bogiem zazwyczaj dokony-
waly sie w scenerii inspirowanej $wieckim motywem ogroddéw’® mitosci. Ogrod
jako symbol zbawienia, szczg¢$cia, mitosci, ptodnosci, urodzaju, modlitwy, czy-
sto$ci stanowil rowniez wyobrazenie o tajemnicy duszy, odosobnieniu, odgro-
dzeniu od $wiata, mistycznej ekstazie’’. Byt wigc nie tylko miejscem rekreacji,
ale rowniez medytacji, a jak pisat Jean Delumeau, wtasnie ,,wirydarz klasztor-
ny stawal si¢ niejako przedsionkiem do niebianskiego Raju, do ktorego bramy
otworzyt ludziom Chrystus-Odkupiciel, a do jakiego cztowiek sposobit si¢ juz
w swym zyciu doczesnym”’®. Topos ogrodu siegat rowniez do alegorycznych
struktur wykorzystywanych przez mistykow hiszpanskich, w szczegdlnosci do
przestrzeni gory Karmel, ktdra — wypelniona bogactwem ,,kwiecia” — symboli-
zowala ogrod mitosci Bozej”.

W Piesni nad Piesniami mowa o ogrodzie zamknigtym (hortus conclusus, a.
hortus clausus)®, w ktorym przyréwnana do niego Oblubienica byta niedostepna
nikomu, procz swego Oblubienca (,,Ogrod zamkniony siostra moja, oblubienica,
ogrod zamkniony, zdrdj zapieczgtowany” (PnP 4, 12)). Przywotane lilie, roze,
fiotki symbolizowaty nadzieje na spotkanie, ztagodzenie uczucia tgsknoty za
Ukochanym, stanowity rowniez czastki sktadajace si¢ na calos$¢ ogrodu, jakim
byta dusza ludzka. Zaro6wno owoce, jak i lilie, symbole czysto$ci i niewinnosci,
podkreslity sakralny wymiar catej tej sceny.

Obraz mistycznych zaslubin z Bogiem dopetnia strofa ostatnia Wtorej Strza-
ty, zawierajaca wyraziste wytyczne dotyczace duchowego rozwoju cztowieka:

Przeto jesli chcesz mie¢ z Bogiem przymierze,
oddaj mu catkiem twoje serce szczerze,

nie odrobing ani cz¢$¢ niecala,

ale si¢ oddaj wszystek z wola stata.

75
76

Tamze.

Zob. A. Vincenz, Wstep, [w:] Helikon sarmacki, wqtki i tematy polskiej poezji barokowej,

wybor tekstow, wstep 1 komentarze A. Vincenz, oprac. tekstow i bibliografii M. Malicki,

Wroctaw 1989, BN 1 259, s. LX-LXV; Helikon sarmacki..., s. 35-63; J. Pelc, Ogrody jako

miejsca szczesliwe, ,,Barok”, R. 4: 1997, nr 1(7), s. 11-33.

77 Hasto: Ogréd, [w:] W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 270-271.

8 J. Delumeau, Historia Raju. Ogréd rozkoszy, przel. E. Bakowska, Warszawa 1992, s. 115-116.

7 T. Maciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986,
s. 103-104.

80" Hasto: Ogréd, [w:] W. Kopalinski, dz. cyt., s. 271; hasto: Ogréd, [w:] M. Lurker, dz. cyt., s. 152;

J. Pelc, Ogrody jako miejsca..., s. 15-16.
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Nie na pozyczki, lecz prawem dziedzicznym
daj si¢ w opieke, a badz ustawicznym.
(WS, 8, w. 1-6)

W Trzeciej Strzale Mitosci Bozej — Wzgardzie Wszystkiego mowa o dalszym
stopniu wiodgcym do zjednoczenia z Bogiem. By dojs¢ do zalecanego etapu, na-
lezy zrezygnowac z dobr doczesnych:

Gdy juz zachwycisz ognia goracego,
trzeba si¢ wyzu¢ naprzod ze wszystkiego,
trzeba pogardzi¢ wszystkim $wiatem zgota —
tego ci¢ uczy Chrystusowa szkota.

(3S, 1, w. 3-6)

W przywotanej strofie dostrzec mozna nawigzanie do doktryny $w. Jan od
Krzyza, dla ktorego najglebsze unizenie i wyrzeczenie si¢ wszystkiego stato sie
droga do duchowego zjednoczenia z Bogiem. Sposob, w jaki osiggnaé mozna
wewnetrzng doskonatosé, trafnie strescity stowa karmelity:

1. Aby dojs¢ do smakowania wszystkiego,
nie chciej smakowaé czego$ w niczym.
Aby dojs¢ do poznania wszystkiego,

nie chciej poznawacé czego$ w niczym.
Aby dojs¢ do posiadania wszystkiego,

nie chciej posiadaé czego$ w niczym.
Aby dojs¢ do tego, by by¢ wszystkim,

nie cheiej by¢ czym$ w niczym?®'.

Miltos¢ do Boga musi by¢ szczera i bezinteresowna, bowiem: ,,Nie z zyskow
zadnych, nie z datku, nie z nieba, / z szczyrej dobroci w Bogu kocha¢ trzeba”
(3S, 4, w. 7-8). Stuzba Bogu powinna by¢ tez nieprzerwana. Odwrotna posta-
wa doprowadza cztowieka do niestatecznosci, czyli niestalosci®, naraza go na
$miesznos$¢ i brak uznania: ,,Kazdy to taki niestateczny stuga, / co w niebo pa-
trza, a trzyma si¢ ptuga” (3S, 5, w. 7-8). Tylko dzigki bezgranicznemu oddaniu
si¢ Bogu i catkowitemu odrzuceniu ziemskich warto$ci mozna zblizy¢ si¢ do
Stworcy.

81 Sw. Jan od Krzyza, Gora Karmel czyli Géra Doskonatosci, [w:] tenze, Dziela, s. 135, w. 1-8
(strofa 1).

82 Niestateczno$¢, czyli niestalo$¢, brak statku, lekko$¢, odmienno$é — zob. J. Kartowicz,
A. Krynski, W. Niedzwiedzki, dz. cyt., t. 3, Warszawa 1904, s. 341; S.B. Linde, dz. cyt., t. 3,
Lwow 1857, s. 336.
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W drodze do zjednoczenia z Bogiem waznym elementem jest wzgarda ciala,
na co wskazywata Czwarta Strzata, przedstawiajaca dychotomiczng nature czto-
wieka:

Cialo twym wielkim jest nieprzyjacielem;

[...]

Duch jest subtelny, ale ciato grube

ducha przywodzi czgstokro¢ na zgubg.
4S,1,w.7;2, w. 3-4)

Z ciatlem nalezy nieustannie walczy¢, by nie wiodto ducha na zatracenie. Na
temat dwudzielnosci natury ludzkiej pisali polscy poeci barokowi, wsrod ktorych
Mikotaj Sep Szarzynski, negujac cialo jako ciemng strong cztowieka, pisat o walce
z nim, szatanem i $wiatem®. Bohater liryczny Setnika ryméw duchownych Seba-
stiana Grabowieckiego® doznawat rowniez osamotnienia i rozterek poprzez roz-
dwojenie, swa dychotomiczng nature: cielesng i duchowsa. Trzeba nieustannie pie-
legnowac swa dusze, gdyz jej utrata bytaby bezpowrotna (,,Nie zatuj ciata, o dusze
gra chodzi; / t¢ utraciwszy — druga si¢ nie rodzi” (4S, 5, w. 5-6)). Wskazany przez
Twardowskiego przyktad umeczonego na krzyzu za ludzkie przewinienia ciala
Chrystusa stuzy¢ ma unaocznieniu ogromu mitosci Zbawiciela wzgledem czto-
wieka. Zachgta do nasladowania okazata si¢ tez postawa Marii Magdaleny, ktora
w wyniku ekspiacji umartwiata swoje ciato, dzigki czemu jej duch odnioést nad
nim tryumf (,,czynitam wielki gwatt ciatu i z jego / wybitam mocy ducha gorace-
g0” (4S, 7, w. 5-0)). Strzale... t¢ konczy autor pouczeniem, w jaki sposob osiaggnaé
postep w dazeniu do doskonatosci. Srodkiem do tego celu nie jest rezygnacja z cia-
1a, ale zachowanie umiaru w jedzeniu, pohamowanie nalogu i polecanie si¢ Bogu.

8 M. Sep-Szarzynski, Sonet IV: O wojnie naszej, ktérq wiedziemy z szatanem, $wiatem i ciatem,
[w:] tenze, Poezje, wstep i oprac. J.S. Gruchata, Krakow 1997, s. 72. Zob. niektore artykuty
poswigcone temu zagadnieniu w tworczos$ci M. Sepa-Szarzynskiego: M. Zalewski, Czlowiek
zbuntowany. O poezji Mikolaja Sepa Szarzynskiego, [w:] Polska liryka religijna, red. S. Sawic-
ki i P. Nowaczynski, Lublin 1983, s. 67-86; K. Mrowcewicz, ,, Czemu wolnos¢ mamy?” Anty-
nomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikotaja Sepa Szarzynskego, Wroctaw 1987,
Seria: ,,Studia Staropolskie”, t. 53 (cz. 3: Mikolaj Sep Szarzynski), s. 214-252; P. Urbanski,
Natura i taska w poezji polskiego baroku. Okres potrydencki. Studia o tekstach, Kielce 1996
(rozdz. 2: Mikolaja Sepa Szarzynskiego poetycki traktat o naturze i tasce), s. 42—66.

84 Zob. m.in. S. Grabowiecki, XXXVII: [A dtugoz, Panie, ta moja bledliwa / dusza...), [w:] tenze,
Rymy duchowne, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1996, BSP, t. 5, s. 50-52. Sposrod opraco-
wan zob. Cz. Hernas, Polscy poeci metafizyczni (1580—1630), s. 23—53; M. Hanusiewicz, Swiat
podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego, Lublin 1994 (rozdz. 2: Glebia przyzywa gle-
bie. Opozycje semantyczne w ,,Rymach duchownych” Sebastiana Grabowieckiego; rozdz. 3:
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W ostatniej czgsci poematu, Pigtej Strzale Mitosci Bozej — Matki Bozej Przy-
czynie, uwydatniona zostata wstawiennicza rola Maryi (,,w niej sg wszystkiego
milosierdzia wrota, / przez jej przyczyng wszyscy ci¢ btagamy, / kiedy cie, Boga
swego, pogniewamy” (5S, 4, w. 6-8)), dzieki ktorej kazdy, kto prosi o Jej wspar-
cie, odnosi pozytki. Ujeta w forme litanijng pochwata Jej przymiotow, afirmacja
Osoby przy uzyciu poréwnan oraz emblematyczno-symbolicznych konstrukciji,
a takze nadanie Jej zaszczytnych tytuldéw to nie tylko dowody uznania dla Niej,
ale takze oznaka Jej wszechmocy jako Posredniczki (5S, 6-8).

Wygloszony przez Mari¢ Magdalen¢ wyktad konczy si¢ pouczeniami skiero-
wanymi do czytelnika co do wlasciwego postepowania w celu dostapienia zywo-
ta wiecznego. Nalezy bezustannie i bezinteresownie kierowa¢ do Maryi podzig-
kowania, okazywac¢ Jej wdzigcznos¢ i chwale, takze pielegnowac w sobie cnoty.
Kultywowanie ich w zyciu pomoze cztowiekowi osiaggna¢ zbawienie.

Poemat Pochodnia mitosci Bozej... ukazal opowies¢ o cztowieku szukaja-
cym jedynej prawdy wewnetrznej, ktora osiggalna jest — jak podkreslit Czestaw
Hernas — tylko w ekstazie mitosci Bozej®. Utwor, bedgc poematem o pokucie,
a jednoczesnie o mitosci Bozej, przedstawil dwie postawy, jakie przyjal Twar-
dowski wobec Boga: pokutnika korzacego si¢ przed Wszechpoteznym oraz czci-
cicla Pana wzlatujacego w zaswiaty na skrzydtach mistycznej ekstazy. Zawarty
w Pochodni... kult Maryi $wiadczyt o wyjatkowym nabozenstwie do Niej, jakie
wyniost Kasper Twardowski niewatpliwie z Kongregacji Wniebowzigcia NMP.
Cze$¢, jaka Jej ztozyl byta takze wyrazem poboznosci potrydenckiej. Peina za-
patu, litanijna pochwata Bozej Rodzicielki uwydatnita takze osobiste stanowisko
poety wobec Niegj.

Poemat uzna¢ nalezy za przyktad autobiografii pisanej w celach dydaktycz-
nych. Autor prawdopodobnie uwazat, ze jego wlasne dzieje wewnetrzne zastugu-
janarozgloszenie, a przemiana duchowa, jakiej doswiadczyl, stanowi¢ bedzie dla
innych znamienne exemplum, majace pobudza¢ do nasladowania cnot. Istnieje
tez prawdopodobienstwo, ze opublikowanie przezy¢ Twardowskiego mogto by¢
sugestig jego przewodnikow duchowych, dla ktérych tego typu dziatanie byto
z pewnoscia pozyteczne. By¢ moze jednak Pochodnia mitosci Bozej... bylta reali-
zacjg stereotypu literackiego, ktory opieral si¢ na doktadnym opisywaniu wtasnej
przemiany wewnetrznej®. Jedno jest pewne, utwor ten, jako poemat o dazeniu
cztowieka do mistycznego zjednoczenia z Bogiem, unaocznit czytelnikowi for-
my postepu w drodze do doskonatosci. Widoczne w dziele wptywy pism misty-
kow hiszpanskich (§w. Teresy z Avila i §w. Jana od Krzyza) $wiadczyty o erudycji
poety, wskazaly takze na obszar tradycji oraz na autorytety, ktore podniosty war-
tos¢ jego poematu.

85 Cz. Hernas, Polscy poeci metafizyczni (1580—1630), s. 52.
86 J.S. Gruchala, dz. cyt., s. 562.
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Twardowski zwrocit uwage w Pochodni mitosci Bozej... na potrzebe me-
dytacji w zyciu czlowieka oraz na wyptywajace z niej duchowe korzysci. Pisat
o mocy praktyk medytacyjnych, w wyniku ktérych cztowiek wyzbywa si¢ skton-
nosci do grzechu, ¢wiczy w cnocie potrzebnej do zbawienia, w koncu jednoczy
z Bogiem. Waznym tematem rozmyslan bylo, wedtug autora, rozpamietywanie
Meki Chrystusa, cho¢, jak wiemy, ten typ ¢wiczenia wewnetrznego charakte-
ryzowat religijno$¢ potrydencka®’. Odniesienia poety do wypracowanych przez
Ignacego Loyole i Ludwika z Granady metod medytacyjnych ilustrowaty zamyst
barokowego tworcy — potrzebe uruchomienia w Pochodni... zmystow, intelektu
oraz emocji. Wyraziscie uwydatniony w poemacie pierwiastek medytacyjny pet-
nit funkcje dydaktyczng. Rozwazajac ,,Boskie tajemnice”, tatwiej przystapi¢ do
czynienia pokuty, wzgardzi¢ dobrami doczesnymi i we wlasciwy sposob przygo-
towaé si¢ do wiecznosci. W wyniku stopniowego przenikania owych tajemnic,
przy uzyciu rozumu, pamigci i woli, do§wiadczy¢ mozna zespolenia z Boskim
Oblubiencem.

Katarzyna Kaczor-Scheitler

Meditative lecture about God’s love in the light
of Kasper Twardowski’s poem entitled
The Torch of God’s Love With The Five Arrows of Fire

(summary)

This article presents an analysis of two meditative lectures (poetic songs) about
God’s love which appeared in Kasper Twardowski’s poem entitled Pochodnia mitosci
Bozej z pigcig strzal ognistych, the shorter First Song delivered by Mary Mother of God
and the longer Fifth Song presented by Mary Magdalene. In both of these poetic lectures,
the poet showed the power of God’s love to human beings and man’s pursuit of the mystic
union with The Creator. Twardowski’s poem, which was classified as meditative litera-
ture, so popular in Baroque, was based on the art of meditation and the ideas of Ignatius
of Loyola. The poem is regarded as autobiographical and written with didactic objectives.
The author probably thought that his personal internal history deserved propagating and
his spiritual conversion will offer readers a specific exemplum which will encourage
imitating virtue.

87 H.D. Wojtyska CP, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., [w:] Me¢ka Chrystusa
wezoraj i dzis, red. H.D. Wojtyska CP, J.J. Kope¢ CP, Lublin 1981, s. 65. Zob. K. Gorski, Zarys
dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 89-207.



