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Wiktor Pielewin — ,czlowiek-zagadka”, Mr ,X” rosyjskiej literatury?,
pisarz  kultowy”, ,pisarz-guru” («yumrens xwusums), filozof, genialny kro-
nikarz czaséw wspotczesnych, komentator rosyjskiej rzeczywistosci, a na-
wet prorok — to tylko niektére z okreélen padajacych pod adresem tego
niezwykle popularnego prozaika, uznawanego za czolowego przedstawiciela
postmodernizmu?2.

Pielewin podbit serca odbiorcéw trafnie postawiona diagnoza wspot-
czesnosci, umiejetnoscia taczenia popkultury z mitologia, filozofia i satyra
polityczna. Krytycy i czytelnicy docenili zmyst obserwacyjny pisarza, jego
wnikliwo$¢ w obnazaniu absurdéw zaréwno rzeczywistosci radzieckiej, jak
i postsowieckiej3. Utwory tego ,kultowego” autora spotykaja sie z duzym

1 Pisarz skrupulatnie strzeze swojej prywatnoéci, ,utrudnia” dostep do informacji na
swéj temat, niechetnie udziela wywiadéw. Wokét Pielewina krazy wiele legend i plotek,
istnieje réwniez wiele niejasnosci zwigzanych z jego biografia.

2 Tworczosé Pielewina bywa takze lokowana na styku idei postmodernizmu i innych
koncepcji artystycznych. Badacze taczg nazwisko pisarza z soc-artem (,odnowiona” forma
literackiego soc-artu), pop-artem w literaturze, surrealizmem, realizmem fantastycznym,
realizmem psychodelicznym, postrealizmem.

3 Nalezy podkredli¢, iz stosunek krytykéw i literaturoznawcéw (zwlaszcza rosyjskich) do
dorobku artystycznego Pielewina jest niezwykle zréznicowany. Dla czesci badaczy teksty
prozaika stanowig przykltad ,niskoartystycznej” literatury popularnej. Ich zdaniem, nie
jest on pisarzem, lecz ,rzemieslnikiem”, ktéry produkuje wyroby literackie, powielajac
w nich watki zachodniej literatury popularnej w celu pozyskania mtodziezowej publiczno-
$ci. Nie brakuje wypowiedzi szyderczych, uznajacych Pielewina za grafomana pozbawio-
nego wlasnego stylu [Wotodzko-Butkiewicz 2004, 249, 253].
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zainteresowaniem i uznaniem takze poza granicami Rosji. Jak zauwaza bo-
wiem Ryszard Kozik:

... Wsiadajac do pociagu z napisem ,Pielewin”, nigdy nie wiesz, gdzie do-
trzesz. (...) Dlatego za jego ksiazkami tak sie teskni, tak si¢ na nie czeka, tak
sie celebruje ich czytanie. Kazda z nich to przygoda [Kozik, online].

Jacek Wojciechowski (specjalista w dziedzinie kultury literackiej, czytel-
nictwa i bibliotekarstwa) nazywa za$ Pielewina pisarzem $wietnym i niezwy-
klym, autentyczna literacka bestia w najlepszym wcieleniu, twoérca, ktory
poczuciem humoru doréwnuje najlepszym mistrzom groteski [T — Wydaw-
nictwo WAB, online]. Pielewin bywa poréwnywany z wybitnymi przedstawi-
cielami literatury rosyjskiej i $wiatowej, takimi jak: Mikotaj Gogol, Michait
Buthakow, Vladimir Nabokov, Siergiej Dowlatow, Wasilij Aksionow, Wie-
niedikt Jerofiejew, Jorge Luis Borges, Franz Kafka, Joseph Heller, Philip
Kindred Dick, Michel Houellebecq, Italo Calvino, Thomas Pynchon.

Tworczo$é Pielewina doskonale wpisuje sie w ogdlng definicje i program
postmodernizmu obejmujacego kulture pluralistyczna, wymieszana, wielo-
glosowa, taczaca rézne poziomy i jezyki, mediujaca miedzy sferg elitarno-
$ci i nieelitarnosci, wyczulona na sztuczno$é, teatralnoéé, gre konwencjami,
chetnie postugujaca sie mistyfikacja, ironia, parodia [Dabrowski 2000, 42].
Interesujacego nas autora uznaé mozna za ,specjaliste” w tamaniu wszel-
kich podzialéw, zwlaszcza tego na sztuke elitarna i popularna. Pisarz zrecz-
nie laczy bowiem tematy z kregu kultury masowej, potoczne skojarzenia
i symbole z glebokimi (lub tez sprawiajacymi takie wrazenie) rozwazaniami
natury filozoficznej lub paranaukowe;j.

Pielewinowi w interesujacy sposéb udaje sie zespoli¢ typowe dla wschod-
nioeuropejskiego wariantu prozy postmodernistycznej ,literackie” badanie
probleméw spoteczno-politycznych z dominujaca w wariancie zachodnioeu-
ropejskim filozoficzng analiza zagadnien abstrakcyjnych. Pisarz w swoich
utworach taczy elementy réznorodne, czesto przeciwstawne. Stusznym wy-
daje sie twierdzenie, iz laczenie w calo$¢ wartosci wzajemnie sie wyklu-
czajacych, taczenie elementéw, ktérych z logicznego punktu widzenia ze-
spoli¢ nie mozna czy wrecz nie nalezy, Pielewin uczynit jednym ze swoich
wchwytéw firmowych” [Ap6urman 1996, online]. Pisarz zespala fantastyke
z realizmem, zacierajac granice miedzy tym co prawdopodobne a irracjonal-
ne i niewiarygodne, dokonuje dekonstrukcji ogélnie przyjetych wyobrazen
i przekonan na temat natury rzeczywistosci* i ,,zmusza” niejako tym samym

4 Warto tu dodaé¢ spostrzezenie Aleksandra Genisa: ,IIposa IleseBuHa CTPOUTCS HA
HEPA3JIMYEHNN HACTOSMINIEN U MPUIYMAHHOU PEeAbHOCTU. TyT MEeNCTBYIOT HENPUBBLIYHBIE
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swoich bohateréw (a jednoczesnie i czytelnikow) do rewizji dotychczaso-
wych pogladéw, do rewizji obowiazujacych i dominujacych opinii w celu
odrzucenia wszelkich zafalszowan i wyzwolenia sie z niewoli racjonalizmu
[JTe Bretic 2010, 98, 101, 102]. W rezultacie wszystko to, co przecietny oby-
watel (wskutek nie$wiadomosci lub braku wiedzy) przyjmuje za realnosé,
zgodnie z koncepcja Pielewina, okazuje sie jedynie projekcja umystu, mi-
razem, ztudzeniem, snem, sennym koszmarem?®. Odnajdziemy w zwigzku
z tym w utworach tego autora odniesienia do zalozen solipsyzmu, jak i alu-
zje do buddyjskiej tezy, iz zycie jest snem. W poznaniu prawdy o istocie
rzeczywistosci (o jej iluzorycznosci) i uzyskaniu tym samym stanu o$wiece-
nia-przebudzenia od niewiedzy pomaga Pielewinowskim bohaterom men-
tor-przewodnik duchowy, stad w twoérczosci pisarza powtarza sie uklad
mistrz i jego uczen. Swiadomosé symulacyjnej iluzorycznoéci otaczajace-
go Swiata stanowi dla bohateréw jedynie punkt wyjécia, bodziec do reflek-
sji i poszukiwan sposobu, aby przenie$é¢ sie w inng przestrzen i inny wy-
miar egzystencji [Jleiinepman, JIunoseukwmit 2003, 502|. Dostrzec bowiem
mozna u Pielewina sugestie, iz poza sfera naszych tradycyjnych wyobra-
zen, poza przyjetym do$wiadczeniem istnieje inny, autentyczny $wiat [¥Yusn-
e 1999, 78-79).

Pisarz w wyrazny sposéb nawiazuje w swoich utworach do buddyjskiej
filozofii pustki, w mysl ktérej ostateczng istota wszystkich obiektéw mate-
rialnych jest wlasnie siunjata, czyli pustosé, bezesencjonalnosé. Brak trwa-
tej natury oznacza, iz rzeczy nie istniejg niezaleznie, nic nie powstaje samo
z siebie, lecz na skutek okreslonych warunkéw. Buddyjska filozofia pust-
ki pozwala na inne spojrzenie i inne do$wiadczanie rzeczywistosci, zmierza
do wykazania, iz wszystko, co da si¢ znalezé po stronie podmiotu i przed-
miotu, jest puste, pozbawione istoty, czyli nie tak realne, jak sie wydawato
dotychczas, nie tak realne, jak przedstawia to, najogdlniej rzecz ujmujac,
niebuddyjska filozofia.

Pustka to stowo kluczowe w powiesci Maly palec Buddy (Yanaes u IIy-
cmoma, 1996): ,MoTuB «IIyCTOTBI» — IEHTPAJIBHBIN U CKBO3HOII B POMAHe,
POHU3BIBAIOIINI COOOI BCe, HAUMHAs ¢ Ha3BaHUs KHuru' |[BypMucTpos,
online].

IIpaBuIa: PaCKpbIBas JIOXKb, MBI He IIPUG/IMKAEMCSI K IPABIE, HO U yMHOXAasl JI0XKb, MBI He
ynassiemcs: or uctunsl” [[enuc 1997, online].

5 Jak konstatuje Genis: ,,Oxpyxarorruit Mup mis IlesieBuna — 5TO Yepena MCKYCCTBEH-
HBIX KOHCTPYKINIL, TIe MBI OGPeYeHbl BEYHO OIIyKIaTh B HAIPACHBIX ITOMCKAX CHIPOM>,
n3HavaIbHON pericreuTenbHocT” [[enuc, online].
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Pojecie to przybiera w utworze rézne odcienie semantyczne. Odnaj-
dziemy tu przede wszystkim odniesienia do koncepcji pustki w rozumieniu
buddyjskim. Pielewin wskazuje réwniez na pustke, kryjaca sie za kunsz-
towng budowla utopii komunistycznej, precyzyjnie i wytrwale wznoszonej
przez ideologdéw sowieckich [Janaszek-Ivanickova 2002, 148, 232]. Motyw
pustki wyraza jednoczesnie $wiadomosé wyczerpania si¢ owych réznorod-
nych mitéw organizujacych wczesniej spoleczenstwo radzieckie [Skotnicka-
-Maj 1999, 5]. Po przeszlo siedemdziesieciu latach rzadéw totalitarnych na-
stapitla dewaluacja komunizmu jako dominujacego systemu wartosci (moz-
na tu zatem méwi¢ o swego rodzaju pustce ideologicznej), a wraz z tym —
napltyw do Rosji sprzecznych sygnaléw z réznych kultur. Rosjanie stopnio-
wo wyzwalajacy sie z autorytarnego sposobu mys$lenia zaczeli podejmowaé
skomplikowane préby autoidentyfikacji w nowej rzeczywistosci postsowiec-
kiej, ulegajac przy tym wplywom Zachodu (Europy Zachodniej i Stanéw
Zjednoczonych), jak réwniez Wschodu (wschodnich systeméw religijno-fi-
lozoficznych). W zwiazku z tym Pielewin w Malym palcu Buddy wyraza
niejako obawe utraty przez Rosje tozsamosci narodowejb. Zdaniem pisarza,
zwlaszcza zbyt niewolnicze powtarzanie wzorcéw zachodnich doprowadzié
moze do tego, iz Rosja stanie sie ,pustg atrapa podlegajaca wpltywom glo-
balnym” [Witkowski 2003, 10]. Pielewin zwraca takze uwage na pustke we-
wnetrzng i duchowe zagubienie zagrazajace kazdemu wspdlczesnemu czlo-
wiekowi zyjacemu w $wiecie wszechogarniajacego konsumeryzmu, ubdstwa
gustéw, ,uszlachetnionej” trywialnoéci i wulgarnosci.

Zaprezentowane w Malym palcu Buddy wydarzenia rozgrywaja sie
w $wiadomosci jednego z dwoch gtéwnych bohateréw utworu — Piotra Pusto
(jednoczesnie pierwszoosobowego narratora). Jak zauwaza jedna z badaczek
tworczosci Pielewina, Natalia Olizko:

... Iepe HaMU TEKCT O BHYTPEHHEN KMU3HU, KOTOPas paay HATJISIHOCTU M300-
pakeHUs IpencTaBlleHa KaK KU3Hb BHENIHAS, KaK CBOeOOpa3HOe CTPAHCTBUE
repost B TIIyGMHAX COOCTBEHHOTO CO3HAHMS B MOMCKax caMoro cebs [Ommsbko,
online].

Piotr cierpi na chorobe psychiczng — schizofrenie, pod wpltywem ktorej
przenosi sie w czasie i przestrzeni. Akcja powiesci toczy sie wiec w dwoch

6 Co ciekawe, Pielewin takze bywa oskarzany o propagowanie obcych i niezrozumia-
tych dla Rosjan idei buddyzmu (wedlug niektérych, idei wrecz niebezpiecznych i wro-
gich). W ten sposéb, zdaniem np. Siergieja Pawlowa, pisarz dyskredytuje chrzescijafistwo,
w szczegblnosci prawostawie, ,atakuje” wiare i tradycje rosyjska: ,,...IleneBun — onun u3
Tex, KTO mepecaxuBaer Poccnm ayxyio myury” [[lasmos 2003, online].
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czasoprzestrzeniach? (sa to: lata wojny domowej 1918-1919 i lata 90.
XX wieku), stanowiacych w §wiadomosci bohatera wzajemnie dopelniajaca
sie calosé. Pielewin jasno daje czytelnikowi do zrozumienia, ze dostrzega
wyrazne podobienstwa miedzy dwoma, na pozér skrajnie odmiennymi, wy-
miarami czasowymi przedstawionymi w powiesci: oba te okresy obfitowaty
w burzliwe wydarzenia polityczne, gwaltowne metamorfozy spoteczno-eko-
nomiczne, przyniosty wstrzas cywilizacyjny, spowodowaly zaburzenie syste-
mu wartosci [Szymczak 2003, online]. Wedlug pisarza zaréwno Rosja pore-
wolucyjna jak i postkomunistyczna zostaly jak gdyby ,zarazone bakcylem
niszczacego je szalenstwa” [Bormanosa, Kubansuuk, Cadponosa 2008, 136].

W pierwszym wymiarze czasowym (postrzeganym przez bohatera po-
wiedci jako prawdziwy®) Piotr jest petersburskim poeta-modernista, ktory
zrzadzeniem fatum zostaje komisarzem w dywizji Wasilija Czapajewa.
W drugim wymiarze Piotr jest pacjentem kliniki psychiatrycznej pod Mo-
skwa, gdzie doktor Timur Timurowicz Kanasznikow za pomocg grupowej
terapii szokowej probuje uwolnié¢ go od ,falszywej osobowosci”. Naukowiec
stara sie ,,przeorientowaé¢” §wiadomosé¢ Piotra na $wiat realny, a wiec jedno-
czes$nie usituje przeobrazi¢ go w ,nowego Rosjanina”’. Jednak ten dwudzie-
stoszescioletni przedstawiciel inteligencji rosyjskiej zdecydowanie nie chce
przeistoczy¢ sie w ,nowego Rosjanina”, ktérego celem zyciowym, jak akcen-
tuje Pielewin, jest osiagniecie dobrobytu za wszelka cene®. Przez odwolanie
do terminologii, spostrzezen i wnioskéw Ericha Fromma, zawartych w jego
eseju filozoficznym pt. Mieé¢ czy byé (To Have or To Be, 19761°), mozna

7 Binarnemu” $wiatu w powieéci odpowiada symboliczna — ,,podwéjna” nazwa miej-
sca, w ktérym utwoér rzekomo powstal — Kafka-jurt. Jak konstatuje Galina Niefagina:
- MecTo marupoBku 3anucok — Kapxa-jopT COenUHSIET 5K3UCTEeHINAILHEI (...) 3aman-
HBI ¥ [3€H-0yIIUCTCKUI BOCTOUHBIN nucKypcH (...)7 [Hedbarmma 2003, 295].

8 Dodajmy, iz dla ludzi cierpiacych na schizofrenie $wiat ich fantazji i wyobrazen staje
sie calkowicie realny: ... On (mn3odpennx — E. P.) ckopee 0TKaxKeTCsl BEPUTH B OKPYXKa-
JOIIYIO PEATbHOCTD — YTO OH HAXONUTCs B GosbHune u T. 1.0 [Pynues 1997, online].

9 Przygladajac sie dziejom rosyjskiej inteligencji, zwlaszcza jej literackiej reprezentacii,
trudno nie zauwazy¢, iz swoista cecha tej grupy spotecznej jest brak orientacji praktycznej
(tak charakterystycznej dla reformatorsko usposobionych elit zachodnioeuropejskich), co
powoduje skupienie sie na formulowaniu postulatéw natury abstrakcyjnej, gtéwnie mo-
ralnych, np. duchowego samodoskonalenia [Nakoneczny 2007, online]. W takim aspekcie
Pielewinowskiego bohatera mozna uznaé za typowego reprezentanta inteligencji rosyjskie;j.

10 W dziele tym filozof poddaje analizie dwa gléwne sposoby zycia — dwa podstawowe
modi egzystencji: modus posiadania i modus bycia, dwa odmienne rodzaje odniesienia
do siebie i $wiata [Fromm 2010, 25, 42]. Pierwszy z nich prowadzi do powstania spote-
czenstwa, ktore zainteresowane jest wylacznie swiatem rzeczy i konsumpcja, natomiast
drugi zwigzany jest z ksztaltowaniem zupelnie odmiennego modelu egzystencji, wyraznie
uwypuklajacego wartosci jednostkowe, osobowe [Palacz 1988, 327-328].
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powiedzie¢, iz Piotr Pusto zdecydowanie wybiera modus bycia (droge du-
chowego samodoskonalenia), a nie modus posiadania. Mlody czlowiek nie
akceptuje zmian dokonujacych sie w Rosji postkomunistycznej i dlatego tez
W swojej wyobraZni przenosi sie w inny czas — wyimaginowang przesztosé,
ucieka od zycia i wrogiej rzeczywistosci — ,ucieka w chorobe psychiczng”.
Chorobowa egzystencja staje si¢ wiec swoistym sposobem zanegowania wro-
giego Swiatall.

Na uwage zastuguje fakt, iz w Malym palcu Buddy interesujacy nas
pisarz calkowicie zaciera granice miedzy jawa a snem (jawa a wizjami osoby
dotknietej choroba psychiczna'?), w zwiazku z czym:

... BECbMa TPYIHO OompeneanTh, Ko Takoi [lerp IlycTora Ha camom merne: mosT
Hauyasia XX B., KOTOPOMY CHSITCSI KOIIIMaPBI O MICUXUATPUIECKON GOTBHUIE KOH-
1a XX B., uiu 6G0ILHOM 4€/TI0OBEK, TUIINIHBIN TPEICTABUTEIhb IEPEXOMHON STIOXT
ot CCCP k HoBOI1 Poccum, KOTOpHIZ cTpagaeT OT pa3mBoeHus guyHocTu. U Te-
JIO0, M CO3HAHUE TEJIEBUHCKUX TEPCOHAXKEHN CYIIIECTBYET OMHOBPEMEHHO B IBYX
u3MepeHusax (...) — HOPMAJIBHOM U HEHOPMAJIbHOM, PEAIILHOM U HEPEAIbHOM
— B IIOCTOSIHHOM «CTPEMJICHUI K CAMOUNEHTUGUKAIAES (...) U B HOCTOSHHOIM
neonpenenennoctu [Jle Breire, 101].

Pielewin w formie postmodernistycznej gry prezentuje czynniki spraw-
cze i rozwdj choroby Piotra. Bezposrednig przyczyna owej mentalnej dole-
gliwodci jest niedopasowanie sie do nowego postsowieckiego otoczenia. Jed-
nak z powiesciowej historii choroby wynika, iz Zrodet schizofrenii nalezy do-
patrywaé sie¢ w nienawisci do rodowego nazwiska ,,Pusto (Pustka)”, ktéra
spowodowala najpierw mizantropie, a nastepnie wywolata niezdrowsg fascy-
nacje literatura filozoficzna [Mochizuki 2005, 119]. Piotra w szczegdlnosci
zainteresowaly prace Davida Hume’a, Martina Heideggera, George’a Ber-
keleya, a wiec dziela, w ktérych rozpatrywano filozoficzne aspekty pustki,
nicoéci, niebytu. W centrum filozoficznych rozwazan w analizowanej powie-
$ci Pielewin ulokowal wlasnie pustke, koncentrujac swoja uwage, jak juz
wspomniano, na tradycji buddyjskie;j.

' Maty palec Buddy to przede wszystkim historia Piotra Pusto, ktéry préobuje zgtebié
tajemnice wlasnej natury. Pielewin przedstawia czlowieka, ktéry dazy do samoidenty-
fikacji-samookreslenia, a 6w proces samopoznania dokonuje sie w okresie transformacji
polityczno-gospodarczej, mentalnosciowej. Pisarz porusza zatem kwestie tozsamosci oso-
bistej-jednostkowej, takze tozsamosci narodowej.

12 Nalezy podkreslié¢, iz przy schizofrenii majg miejsce zaburzenia toku my$lenia, naste-
puje gwaltowne przeskakiwanie z tematu na temat. Ta schizofreniczna niesp6jnosé w sferze
myslenia przypomina w pewnym stopniu ,logike snéw”: ,,OmHuM 13 OCHOBHBIX CHMIITOMOB
30 PEHNN SIBIISIETCSI PACCTPORCTBO accorumanuy. HopMmanbHble codeTaHus HOel Teps-
10T CBOIO TpouHOCTb. Criemyroniue ApyT 3a APYTOM MBICIU n30(PEHTKa MOT'YT HE UMETh
HUKAKOTO OTHOLIEHU OPYT K APYry (...). Bce 9To0 HAmOMUHAET KApTUHY CHOBUICHUS WIIH
kapTuHy B cioppeamusme’ [Pynmes, online].
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Pustka (siunjata) to termin wystepujacy we wszystkich odtamach bud-
dyzmu, ale w Malym palcu Buddy odnajdziemy gléwnie inspiracje buddy-
zmem zen.

Buddyjska pustka w zadnym wypadku nie oznacza braku wszystkiego,
prézni, nicosci (,czarnej dziury”). Pojecie to dotyczy iluzorycznego cha-
rakteru wszechswiata, a takze niesubstancjalnego bytu przejawiajacych sie
zjawisk, braku ich wrodzonej i niezmiennej natury. Niesubstancjalnosé zja-
wisk stanowi prawde absolutna. Tak wiec rzeczywisto$¢ lezaca u podstaw
wszystkich zjawisk jest w obrazie buddyzmu poza wszelkimi ksztaltami,
przeciwstawia sie jakimkolwiek opisom i uszczegdétowieniom, dlatego tez cze-
sto okresla sie ja jako bezksztaltna, pusta [Wasyl, online]. Pusto$é¢ stano-
wi ostateczna nature wszystkich zewnetrznych i wewnetrznych zjawisk, nie
mozna jej ogarnaé i okreslié przy pomocy pojeé [Nydahl 2008, 182]. Nalezy
tutaj doda¢, iz Pielewin w swoich utworach, réwniez w Malym palcu Buddy,
zwraca uwage na zniewalajaca ,wladze stéw”, ograniczajaca w znacznym
stopniu wolno$é myslenia jednostki, pisarz pokazuje, jak labirynt jezykowy
oplata czlowieka i uniemozliwia mu tym samym dotarcie do prawdy:

... B mpom3Benenusax I[lemeBuna sS3bIK HaHeTeH abOCOTIOTHON, MATUYECKON BiIa-
CTBIO HAIl MUPOM U JIIOAbMI. HO OMHOBPEMEHHO OH OKA3BIBAETCS HE CIIOCOGOM
NO3HAHUS OKPYKAIOIIEr0 MUpPA, & JIUIIb OUePENHON Wimo3nei. (...) a3bK (...)
He OTpaxkaeT MpaBiy, He TMO3BOJISIET NOCTUYL UCTUHEI, HE MEPENAeT TBEPIOTO
u onpenenessoro cmbicia [Jle Bueiic, 102, 103].

W terminologii zen pojecie ,uczynié¢ sie pustym” nie wyraza nicze-
go negatywnego, ale oznacza otwarto$¢ potrzebna, by moéc przyjmowacé
[Fromm 2011, 141]. Wedlug zen bowiem najlepiej widzi sie $wiat, gdy czlo-
wiekowi nie przeszkadzaja jego uprzedzenia, gdy czlowiek odrzuci sztywne
wyobrazenia o rzeczywisto$ci. Wszystko co §wiadome i nieSwiadome uwa-
runkowane jest spolecznie, a wiec nasze postrzeganie $wiata i siebie jest nie-
pelne, nieadekwatne, wypaczone!3. Obraz rzeczywistoéci staje sie jedynie
nasza projekcja, nigdy zas$ obrazem rzeczywistosci samej w sobie [Toma-
szewski, online] — jeden z bohateréw analizowanego utworu, baron Ungern,
uzywa okreslenia ,zbiorowa wizualizacja”:

... Mup, roe MBI )XuBEM, — IPOCTO KOJIEKTUBHAS BU3YAJN3aIN, NeIaTh KOTO-
pyto Hac obyuaioT ¢ poxnenus [[lexesun 2001, 256].

13 W buddyjskim rozumieniu pustka jest wiec brakiem uwarunkowan.
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Zen jest teorig i technika osiggania ,jo§wiecenia” — satori, droga do du-
chowego zbawienia — drogg od zniewolenia do wolnoscil4. Uzyskanie satori
wymaga ogromnego wysitku. Celem zen jest to, aby cztowiek rozpoznat swo-
ja nature, przy czym ta wiedza o sobie nie jest wiedza naukowa, nie jest inte-
lektualna. Intelekt bowiem, kazde autorytatywne pojecie lub obraz ograni-
czaja spontanicznos$é¢ doswiadczenia wgladu we wlasna nature [Fromm 2011,
117, 169, 174, 176]. Istota zen jest uwolnienie czlowieka od wszelkiej zalez-
nosci, od wszelkich autorytetéw, w czym pomaga mistrz zen. Mistrz nie
posiada gotowej wiedzy dla przychodzacej do niego z wlasnej woli osoby,
on jedynie pomaga uwolni¢ wiedze tkwiaca w tej osobie. Dzigki pomocy mi-
strza uczniowi ostatecznie udaje sie uzyska¢ adekwatny obraz rzeczywistosci
[Tomaszewski, online].

W pokonaniu wszystkich ,zaciemnien” percepcji (emocjonalnych i inte-
lektualnych), uniemozliwiajacych postrzeganie rzeczy takimi, jakimi sa one
w swej istocie [Wasyl, online], w osiagnieciu tym samym stanu o$wiece-
nia i wyzwolenia $wiadomosci ze zludnego pojmowania siebie samej [Suzu-
ki 1979, 12] pomagaja Piotrowi nauki spotkanego w porewolucyjnej Moskwie
Wasilija Czapajewa, przypominajacego w pewnym stopniu mistrza zen.

W Malym palcu Buddy Czapajew pozbawiony zostaje autentycznych
cech wtasciwych tej historyczno-legendarnej postaci. Z realnym prototypem,
niewyksztalconym dowddca bolszewickim, tacza go jedynie nazwisko, wasy
i stabosé do samogonu. Bohater zyskuje za$ nowe wlasciwosci. Pielewinow-
ski Czapajew dowodzi wprawdzie Azjatycka Dywizjg Konng, jednak trudno
okresli¢, czy jest on czerwonym, czy bialym oficerem!®. Na uproszczony
i wyidealizowany wizerunek Czapajewa, wykreowany przez powies¢ Dmitri-
ja Furmanowa ( Czapajew, 1923) i film ,braci” Wasiljewéw (Czapajew, 1934),
a nastepnie zdemitologizowany przez krazace powszechnie anegdoty, Piele-
win naklada wlasna wizje's. Pisarz wychodzi wiec z zalozenia, ze skoro przez
wiele lat w Swiadomo$ci obywateli radzieckich pozostawal zafalszowanyl?,
a mimo to pretendujacy do miana prawdy historycznej obraz czerwone-

14 Gléwne zalozenia wiedzy, dzigki ktérej jednostka osiaga wyzwolenie, dotycza doktryny
pustki.

15 W Malym palcu Buddy Pielewin zaprezentowal wojne domows w formie post-
modernistycznej gry, z wyraznie uchwytna umownoscia.

16 Pielewin tworzy mit juz trzeciego stopnia, ilustrujacy historyczng zmiennoéé wyobra-
zen [Supa 2009, 78].

17 W, przedmowie wydawcy” Matego palca Buddy (w ktérej umownosé, kpiarski ton, ele-
menty groteski sa wyraznie uchwytne) zakwestionowana zostalta autentyczno$é wydarzen
przedstawionych w powiesci Furmanowa Czapajew jak i w filmie Wasiljewow. Z ,przed-
mowy” dowiadujemy sie takze, iz zmieniono pierwotny tytul powiesci Wasilij Czapajew,
by uniknaé jakichkolwiek zestawien z utworem Furmanowa.
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go dowoddcy, to nic nie stoi na przeszkodzie, by postaé¢ te przedstawi¢ na
przyktad jako guru, znawce buddyzmu, w pewien sposoéb ja uwspotczesnié
[Szymczak 2003, 426]:

Maruueckas ¢purypa Yamaesa mepexomuT u3 paspsma MUGOIOTEMBI CO-
BETCKOI'O CO3HAHUS C YE€TKO OUEPUEHHBIMU TI'DAHUIAME B HACTOSIINAN IIEPCO-
HaX IEJIEBUHCKOTO Muda, NajeKoro OT IIEePBOUCTOUYHIKA, HO IPUOINKEHHOTO
K MUPOOILYIIEHUIO Hallero coppemenauka [Benesonenckas 2004, 54].

W Malym palcu Buddy legendarny czerwony dowddca przeistacza sie
wiec w filozofa w smokingu, muzyka grajacego na fortepianie, w posta¢ nie-
mal mistyczna, swego rodzaju skrzyzowanie wschodniego medrca, myéliciela
(posiadacza wiedzy tajemnej wywodzacej sie z religii Wschodu) i Sokrate-
sal8 [Pietrzak 2003, 9], a nawet maga, ktéry na ostrzu szabli (przypomina-
jacej chinski miecz) ,wyczarowywuje” co zechce, m.in. posta¢ Wiladimira
Lenina. Ostatecznie Pielewinowski Czapajew wystepuje jako reinkarnacja
Buddy Anagamy.

W Matym palcu Buddy Czapajew jest nauczycielem i przewodnikiem
duchowym narratorskiego ,ja”, a takze nosicielem podstawowego, estetycz-
no-filozoficznego wymiaru powiesci [Nakoneczny 2011, 275]. Jak zauwaza
jedna z bohaterek analizowanego utworu, Anna:

— Yamnaes, (...) OONH U3 CAMBIX TITyGOKAX MUCTHKOB, KOTOPHIX s KOTIA~ITH-
60 3HaIa. 9 momaraxo, 9TO B BallleM JIMIE OH HaIllesl 6JIarOIapHOTO CIIyIIaTe s
u, BO3MOXHO, yueruka [[leresun, 137].

Tak wiec para Czapajew — Piotr stanowi kolejny literacki wariant
,wiecznego”, ideologicznego duetu mistrz i jego uczen.

Ta para gtéwnych bohateréw, zdaniem Iriny Skoropanowej, to zdekon-
struowane cytacje zapozyczone ze wspomnianych juz powiesci Furmanowa,
filmu Wasiljewéw i anegdot, poddane decentralizacji i hybrydyzacji opartej
na zasadzie kontrastu. Czarujacy, ale ograniczony, tepawy, prostaczkowaty
bohater narodowy, Czapajew-rebajto zostal  skrzyzowany” z wykwintnym
inteligentem-dekadentem, czlowiekiem o refleksyjnej naturze, w ktérym ba-
daczka dostrzega rysy osobowo$ci Aleksandra Nikolajewicza Wertynskiego,

18 Czapajew, podobnie jak grecki filozof, dialog i dyskusje traktuje jako $rodek wiodacy
do poznania prawdy. Mozna takze powiedzieé, iz stosuje on dwie sokratejskie metody pro-
wadzenia rozmowy: metode elenktyczna, polegajaca na tym, iz filozof poczatkowo przyj-
muje teze przeciwnika, a potem zadajac kolejne pytania, wyprowadza z niej absurdalne
konsekwencje, a takze metode majeutyczna, pomagajaca uczniowi w uswiadomieniu so-
bie prawdy, ktéra juz posiada, poprzez umiejetne stawianie pytan [Kuziak, Rzepczynski,
Sikorski, Sucharski, Tomasik 2008, 41-42].
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najstynniejszego rosyjskiego barda okresu miedzywojennego. Natomiast or-
dynans legendarnego czerwonego dowddcy Piet’ka, infantylny entuzjasta re-
wolucji, wedlug Skoropanowej, zostal ,skrzyzowany” z bohaterami Jurija
Trifonowa i Wtadimira Makanina, a wiec ludZzmi z kompleksami, sktonno-
$ciami depresyjnymi, zagubionymi, owladnietymi czesto niezrozumialymi
dla innych ideami, $wiadomie wyobcowanymi [Cxoporanosa 2002, 435].

Kulturolog i lingwista Walerij Danilenko uwaza z kolei, iz prototypem
Pielewinowskiego Czapajewa jest mistyk Georgij Iwanowicz Gurdzijew, zas
za prototyp Piotra Pusto, zdaniem tego badacza, uznaé¢ mozna z kolei jed-
nego z uczniéw Gurdzijewa — Piotra Diemianowicza Uspienskiego!?, teozofa
i okultyste, pisarza, dziennikarza [[amumnenko, online|. Gurdzijew to po-
sta¢ niezwykle interesujaca, cztowiek — ,wieczna niespodzianka”, nauczyciel
wschodnich doktryn ezoterycznych, dla wielu mentor duchowy, mistrz, gu-
ru, ktéry w 1912 r. przywioézt do Moskwy nieznang nauke, zbiér pewnych
koncepcji i praktyk, nazwany ,czwarta droga’. Wydaje sie, ze najwickszy
wplyw wywart na Gurdzijewa sufizm, a ponadto chrzedcijanstwo ezoteryczne
i buddyzm. Do buddyzmu za$ zblizal Gurdzijewa kladziony przez ten sys-
tem filozoficzny nacisk na konieczno$¢ przebudzenia ze snu niewiedzy. Mozna
zaryzykowa¢ wniosek, ze w bohaterze Malego palca Buddy i grecko-ormian-
skim mistyku rzeczywiscie odnajdziemy pewne cechy wspélne, jak chociazby
swego rodzaju nieprzewidywalnosé zachowania [Sieradzan 2006, online].

W Pielewinowskiej koncepcji ,,eklektycznego” Czapajewa dostrzezemy
takze nawigzania do Buthakowskiego Wolanda:

... Yamaes nokassisaeT raasaoMy repoio (Ilerpy — E. P.) Jlenuna rax, kax ecnn
OBI 5TO OeNTaJl KOJIIYH U Mar, TO €CTb BBI3BIBAET €r0 BUOUMEBIA 06pa3. B aToT
MomeHT YamaeB nomoGen Bomammy w3 pomana M. Bymnrakosa. O Bcecuien
U MOXKeT BUIETH Beex U Bes [BeneBonenckas, 54).

Czapajew wydaje sie by¢ rownie niesamowity i zagadkowy, jak przybysz
z zaswiatow w Mistrzu 1 Malgorzacie. Piotr Pusto zauwaza to juz przy
pierwszym spotkaniu z czerwonym dowddca:

91 mepemen rmaza u 3aMeTUII 338 ONHUM W3 CTOJIMKOB CTPAHHOI'O YesIOBe-
Ka B IIePEXBAUYEeHHON PEeMHSIME UepHOH I'MMHACTEPKe, C 3aKPYUEeHHBIMHI BBEpPX
ycamu. OH GBI 33 CTOIMKOM OLUH, I BMECTO YalHUKA IIepen HUM CTOsIIa Oy-
TBUIKA IIAMIIAHCKOTO. Y] PEeIniI, YTO 9TO KAKOH-TO KPYIHBIA OOIbIIEBUCTCKIN
HAYAJIbHUK; HEe 3HAI0, UTO MMOKA3aJI0Ch MHE HEOOBIUYHBIM B €I0 BOJIEBOM CIIOKOW-
HOM JIAIIE, HO 1 HECKOJIBKO CEKYHII He MOT OTOPBATh OT Hero ria3 [[lesesun, 30].

19 Adiutantem prawdziwego Czapajewa byl Piotr Siemionowicz Isajew.
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Na ,infernalne wlasciwosci” bohatera Matego palca Buddy bezposrednio
wskazuje tez opinia kolegéow z dywizji — tkaczy, ktorzy sa przekonani, iz ich
dowddca zaprzedal dusze diabtu.

Pielewinowski Czapajew odsyla takze czytelnika do postaci tajemnicze-
go szamana, mistyka z meksykanskiego plemienia Yaqui, medrca — Indianina
Juana Matusa, ktérego nauki opisal antropolog amerykanski Carlos Casta-
neda. Mamy tu do czynienia, podobnie jak w analizowanej powiesci, z para
— mistrz i jego uczen. Don Juan staje sie przewodnikiem duchowym Casta-
nedy, ktéry dzieki niemu wkracza w pociggajacy, a zarazem niebezpieczny
$wiat magii. Amerykanski antropolog poznaje dzialanie wielu roslin posia-
dajacych wlasciwosci halucynogenne, doznaje w zwiazku z tym odmiennych
stanéw $wiadomosci i przekracza granice dotychczas znanego mu Swiata,
podejmuje niejako prébe wyjscia poza obreb rzeczywistosci fizycznej. Ca-
staneda podaza za swoim nauczycielem tajemng Sciezka w glab siebie, przy
czym przekonuje sie, iz droga do zdobycia wiedzy (niedostepnej racjonalne-
mu poznaniu) jest kreta i ciernista, a kolcami staja sie wlasne przekonania
i uprzedzenia dotyczace wszystkiego: poczawszy od koncepcji swojego ,,ja”,
a skonczywszy na wizji calego $wiata [Sikora 2006, online]. Z podobnymi
do$wiadczeniami i problemami styka sie Piotr Pusto. Zaznaczmy, ze mozna
dostrzec pewne elementy wspolne dla indianskiego systemu wiedzy i wschod-
nich sposobéw samodoskonalenia sie, w tym buddyzmu zen, do ktérego na-
wiazuje Pielewin. Jest to na przyktad konieczno$é¢ pozbycia sie ,bagazu”
wszelkich doswiadczen osobistych, czyli osiggniecie stanu pustego umystu
i tym samym prawdziwej wolnoéci. Oznacza to jednoczesnie odkrycie praw-
dziwej natury rzeczywistosci, ktéra istnieje poza kurtyng ludzkich zmystéw,
przyzwyczajen i ocen [Wesolowski, online].

Niezwykle interesujace sa w Malym palcu Buddy gwaltowne metamor-
fozy w zachowaniu Czapajewa. Na przyklad kulturalny elegant, cztowiek
o wykwintnych manierach, esteta, wybitny znawca piekna [Yummmc, 79] na-
gle przeistacza sie w ,rebajte”, ktéry bez problemu znajduje wspdlny jezyk
z prostymi ,czerwonymi” tkaczami. Te nieoczekiwane zmiany w zachowaniu,
w sposobie méwienia Czapajewa nieustannie zbijajg Piotra z tropu. Mtody
czltowiek nie jest w stanie rozwikltaé zagadki, kim naprawde jest jego dowdd-
ca. Piotr odnosi wrazenie, ze uczestniczy w jakiejs szalenczej grze czy tez
maskaradzie, ktére maja stuzy¢ ukryciu prawdziwej tozsamosci Czapajewa.
Dodajmy:

Csoum noeenenuneM Yarmaes mOCTOSIHHO cTAaBUT 1leThKy B TYIUK, TOCKOIIb-
Ky 3HAET: 5TO eQUHCTBEHHAS IOPOra K MpocBeTieHuo [Yuummc, 80].

Mozna wiec zaryzykowaé stwierdzenie, iz niezwykle enigmatyczne po-
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stepowanie Pielewinowskiego czerwonego dowddcy w pewnym stopniu przy-
pomina metody stosowane przez mistrzéw zen (swego rodzaju podobienstwo
Czapajewa do mistrza zen juz zasygnalizowano). Zmienne zachowanie mi-
strza stanowi element swoistego treningu, dzieki ktéremu uczniowie osobiscie
zdobywaja do$wiadczenie, stopniowo wyzwalaja umysty z wiezéw narzuco-
nych przez stowa, przyjmujg nowy sposéb myslenia i ostatecznie osiaga-
ja stan ducha Buddy, stan harmonii i oéwiecenia. Najdziwniejszym $rod-
kiem stosowanym podczas duchowego treningu jest koan, ktory, najogolniej
méwiac, oznacza problem. Na pierwszy rzut oka przypomina on pozbawione
sensu, nielogiczne skrzyzowanie zagadki i dowcipu, ktérego rozum w zaden
mozliwy sposéb nie potrafi rozwiaza¢. W zwiazku z tym koan prowadzi do
wzburzenia i wytracenia umystu z réwnowagi, nastepnie prowokuje bunt
przeciwko wszelkim kanonom, ktére umyst krepuja [Smith 1994, 134-137].
Zgodnie z postawa zen wobec intelektualnego wgladu, intelektualnych moz-
liwosci celem jego nauk nie jest, jak na Zachodzie, ciagte zwiekszanie subtel-
nosci logicznego myélenia. Metoda zen jest natomiast wpedzanie cztowieka
w trudne polozenie, z ktérego musi zdotaé¢ sie wymknaé faktycznie nie po-
przez logike, ale dzigki umystowi wyzszego rzedu. Stosownie do tego mistrz
zen nie jest nauczycielem w zachodnim sensie. Mistrz nie przyzywa ucznia,
nic od niego nie chce, nie moze réwniez pomodc uczniowi w uchwyceniu ,,osta-
tecznej rzeczywistosci”. Do wiedzy o prawdziwej naturze rzeczy uczen musi
doj$¢ samodzielnie [Fromm 2011, 177].

W dyskusjach prowadzonych przez Czapajewa i Piotra odnalez¢ mozna
$lady podobnych buddyjskich praktyk. Nalezy doda¢, ze anegdoty o Czapa-
jewie i jego $wicie Pielewin potraktowal w swojej powiesci jako swego rodza-
ju odpowiednik wtasnie buddyjskich koanéw. Pisarz, po pierwsze, zwrécit
uwage na zblizong forme anegdot i koanéw — forme dialogowa, a po drugie,
dostrzegl absurdalny, niedorzeczny, z punktu widzenia wnioskowania dys-
kursywnego, charakter obu tych krétkich wypowiedzi [[Ibiranos, online].
Krazace wsrdéd narodu rosyjskiego anegdoty w Malym palcu Buddy zysku-
ja zupelnie inne znaczenie, staja sie jak gdyby przypowiesciami, zrédtem
wschodniej madrosci?0, ktora glosi i propaguje powieéciowy czerwony do-
wodca [Bormanosa, Kubansuuk, Cabponosa, 132].

Efektem koncowym wspdlnych rozméw Czapajewa i Piotra jest bliskie
solipsyzmowi przekonanie, ze caly wszechswiat to jedynie projekcja tego,
co dzieje sie w naszym umysle [Szymczak, online], a wiec wszystkie obiek-

20 Odnajdziemy w niej réwniez elementy postmodernistycznego relatywizmu poznawcze-
go. W Malym palcu Buddy Pielewin zaprezentowal sie wiec jako sympatyk ,idealistycz-
no-buddyjsko-postmodernistycznej” filozofii.
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ty, z ktérymi styka sie jednostka, sa tylko wytworami jej Swiadomosci2!.
W Matym palcu Buddy rozwinigta zostata gtéwna teza George’a Berkeleya
(przedstawiciela solipsyzmu — tzw. subiektywnego idealizmu): istnieé¢ to
znaczy by¢ postrzeganym”, zgodnie z ktora rzeczywistodé sprowadza sie do
percepcji podmiotu poznajacego:

... przedmioty, ktore postrzegamy, sa jedynie ideami w naszej swiadomoéci
i nie istnieja poza nia i niezaleznie od niej. (...) Wszystko, co o nich mozemy
wiedzieé, to to, co postrzegamy. Przeto z tego, co widzimy, nie mozemy po-
wiedzieé, czy istnieja niezaleznie od umystéw, ktérym sa dane. (...) istnienie
rzeczy polega na ich byciu postrzeganym [Popkin, Stroll 1994, 365, 369].

Zaznaczmy, ze podobne do solipsyzmu idee, zaktadajace, iz wszystko za-
lezy od naszego umystu i jest jego wtasng projekcja, pojawiaja sie w filozofii
Wschodu?2, np. w taoizmie, buddyzmie zen. Zalozenia te pozostaja w $ci-
stym zwiazku z pojeciem pustki, jak juz podkreslono, niezwykle waznym
w Matym palcu Buddy:

... Prawdziwa natura przedmiotu zwie sie sunjatq, czyli ,pustka” — oznacza
to, ze zadne zjawisko nie ma prawdziwie istniejacej ,jazni ja” czy tez natu-
ry. Gdy osoba czy ogdlnie podmiot trwajacy w stanie utudy postrzega jaki$
przedmiot, uznaje, ze istnieje on naprawde. Jednak (...) jego istnienie jest wy-
lacznie wymyslem podmiotu, jest falszywym zalozeniem. (...) nie oddaje ono
(zalozenie E. P.) jednak prawdziwej jego natury (natury przedmiotu — E. P.).
Podobnie jest z mirazem: widzimy co$, co nie istnieje naprawde, choé spra-
wia takie wrazenie. Nauczajac o ,pustce”, Budda chcial nam powiedzieé, ze
rzeczywistos¢ nie jest taka, jaka nam si¢ jawi — ze przedmioty sa puste, czyli
pozbawione falszywie imputowanej im przez nas egzystencji [Dzongsar Kjence,
online].

Piotr Pusto zauwaza wyrazne pokrewienstwo stéw ,mup” ($wiat) i ,mu-
pax” (miraz, utuda) i dochodzi do wniosku, iz Swiat materialny (zewnetrz-
ny) jest jedynie ztudzeniem, jest catkowicie iluzoryczny. Jezeli bowiem solip-
systa przyjmuje, ze istnieje tylko on jako jednostkowy, konkretny podmiot
poznajacy, to wszystko, co pozostaje poza jego umystem, nie moze by¢ ab-
solutnie udowodnione, a zatem moze istnie¢ jako wyobrazenie lub sen.

21 Zob.: S. P. Thornton, Solipsism and the Problem of Other Minds, [online] http: //www.
iep.utm.edu/solipsis, [23.02.2012].

22 Buddyjska teza ,$wiat jest jedynie moim przedstawieniem” wspélgra z postmoderni-
stycznym stwierdzeniem: ,$wiat jest dany tylko jako opis $wiata, jako ten lub inny sposéb
sadzenia o nim” [Kypumnsm 1998, 16].
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Jak juz zauwazono, Pielewin w analizowanej powiesci zrecznie wykorzy-
stuje anegdoty o Czapajewie?3, nadaje im dydaktyczno-moralizatorski cha-
rakter, by przekazaé¢ okreslong prawde filozoficzna, oparta na zalozeniach
wlasnie solipsyzmu, odsytajaca takze do pogladéw Immanuela Kanta?4, ale
nawiazujaca tez do buddyzmu. Rozpatrzmy dwie typowe anegdoty, ktére
opowiadaja pacjenci w szpitalu psychiatrycznym. Jedna z nich zostaje za-
prezentowana w dwoch wariantach, rézniacych sie zakonczeniem. Pierwsza
wersje przedstawia alkoholik Serdiuk:

— Kopoue, 3naunT, cunsar Ilerpka ¢ Bacunumem MBanoBuueM m 6yxaror.
Bnpyr s6eraet connat u rosoput: «bembie!» [letbka rosoput: « Bacunuit Usa-
HOBIY, IaBail HOTU AesaTh». A Yamaes HalImMBaeT elrie 1Ba CTaKaHa 1 TOBOPUT:
«[leit, Ilerbkas. Bemumu, suaunr. Onsts conmar B6eraer: «benbie!l»> A Ya-
maeB emre mBa crakana HaiaumBaeT: «lleit, Ilerbkal» Omsars BGeraer commat
U TOBOpUT, YTO Genble yxke K momy momxomsT. A Yamaes rosoput: «Ilernka,
TBI MeHsI Bunuiib?» [lerska rosoput: «Her». Yamaes Torma rosoput: «M s
Te6s Her. XOpoIo 3aMackupoBaiuces [[lenesun, 335].

Drugi bohater, Wotodin, biznesmen zwiazany ze $wiatem przestepczym, po-
daje inny wariant zakonczenia:

... Benble BOeraioT, OIJIAOBIBAIOT KOMHATY M TroBOpAT: «Bor wepr, omars
yums [[lenesun, 335].

Wedlug Piotra Pusto, obie wersje ulegly znieksztalceniu, poniewaz oczy-
wiscie nie chodzito o bialych, a o oddzial ,czerwonych” tkaczy pod dowddz-
twem pozniejszego pisarza Furmanowa. Jezeli w analizie przytoczonej aneg-
doty wykorzystamy metode oparta na zasadach irracjonalno-intuicyjnego
filozofowania, na bliskim solipsyzmowi zalozeniu, iz istnieje tylko ja sam,
a wszystko inne jest moim zludzeniem [Grodecka 1999, 15], a wiec jestem
tylko ,ja” i moje doznania, to nie odnajdziemy w niej niczego Smiesznego
i alogicznego. Jedli bowiem czego$ lub kogo$ nie widze, to tego po prostu

23 Przytaczane w Matym palcu Buddy anegdoty nie sa wymystem Pielewina, mozna je
znalez¢ na przyktad na stronach internetowych, poswieconych folklorowi ulicznemu.

24 Zdaniem Kanta, realnoéé §wiata jest nam dana w naszych przedstawieniach. Przed-
stawienia nasze sa czyms ,naszym” — podmiotowym. W rozumieniu filozofa, to nie swiat
sam w sobie jest przedmiotem naszego poznania, ale jedynie przedmiotem poznania sa
nasze wrazenia-przedstawienia, czyli ja nie poznaje Swiata samego w sobie, ale poznaje
moje wrazenia-spostrzezenia. To, co jest rzeczywiste, moze by¢ rzeczywiste tylko w po-
strzezeniu. To, co zwiemy przedmiotem, nie istnieje bez udzialu podmiotu myslacego.
Wszystko to, czego dotyczy ludzkie poznanie, dokonuje si¢ nie w stosunku do rzeczy czy
do $wiata realnie w sobie istniejacych osob, ale dokonuje sie¢ w samym podmiocie, w jego
$wiadomosci [Krapiec, Maryniarczyk, online].
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nie ma. Wszystko wokél mnie to jedynie moje odczucia, wrazenia, czyli
wszystko istnieje dzieki projekcji mojego umystu, poprzez moja osobe [Bor-
nanosa, KubGanbuuk, Cadponosa, 130-132]. Kolejna, wprowadzona przez
Pielewina anegdota rowniez ilustruje tezy solipsyzmu.

Potoczna jej wersje przytacza Wolodin:

... KoroBckuit mpucnan Yanaesy u3 [lapuxa KpacHoOil UKpbl 1 KOHbAKA. A Ya-
naeB nuireT B orBeT: «Cracubo, caMOTOHKY MbI ¢ [leThbKoOl BBIMUIIN, XOTH OT
Hee KJIOIIAMU U BOHSLJIO, a KJIIOKBY €CThb HE CTaJIU — YK OOJIBHO PBIOON HEceTs
[Tenesux, 337).

Pielewinowski Czapajew-filozof zauwaza zas:

... BCE 3aBUCUT OT CyOBEKTA BOCIPUITHSL. (...) HKPa, KOTOPYIO s M, TOKa3aach
OB KAKOMY-HUOYOb 13 TKadeln @ypMaHOBaA KITIOKBOI, OT KOTOPOI BOHSIET PHIOON
[Tenenux, 338].

Warto tu zaznaczy¢, ze odmienne stany Swiadomosci, dostepne po spo-
zyciu réznorodnych $rodkéw psychostymulujacych, pozwalaja postrzegaé
Swiat wlasnie w kategoriach solipsyzmu i interpretowaé go jako ztudzenie,
a Piotr w Rosji porewolucyjnej nie stroni od kokainy [Wolodzko-Butkie-
wicz, 250].

Uczen Czapajewa ostatecznie dochodzi do wniosku, iz pytanie o to,
gdzie konczy sie iluzja i zaczyna rzeczywisto$é, wilasciwie nie ma sensu.
Podczas jednej z rozméw z Czapajewem Piotr wyznaje, ze trudno jest mu
pojaé, co w istocie jest realne: jego pobyt w szpitalu psychiatrycznym czy
tez ,przygody” u boku czerwonego dowoddcy. Czapajew stwierdza, ze raczej
nie uda mu sie znalezé logicznej odpowiedzi na to pytanie, poniewaz zadne
,W istocie” nie istnieje. Wszystko bowiem jest pustka i wytworem pustki jako
absolutu?®. W zwiazku z tym najwazniejsza umiejetnos¢, jaka Piotr powinien
zdoby¢, to zdolnoéé uswiadomienia sobie, iz wszystkie ,realnosdci-Swiaty”
sa w jednakowym stopniu iluzoryczne [Jleitnepman, JIunoseukwuir, 505]. Jak
konstatuje G. Niefagina:

... MlcTuna 3ak/I09aeTcs B TOM, UTO MEXIY WILIIO3WENR U PEATbHOCTBIO HET
HUKAKOU IPAHUIILI. B MOCTYITHONR OOBIMEHHOMY CO3HAHUIO (hOPME 3TO OO BSICHIET
Urnar, xoMmMmeHTHpys necHO « 10 He Bedep, TO He Bedep, MHE MAJIBIM MAJIO
CIaJIoCh...»: «Pa3HuIbI HETY — YTO CIU, UTO HE CIIH, BCE OMHO, COH». [loaToMy
CYILIECTBYET MHOXKECTBO PABHOIOJIOKEHHBIX PeaIbHOCTEN-CHOB. EnnHCTBEHHAS
PEAIbHOCTb COCTOUT B OTCYTCTBUM peaibHocTH, B [lycrore [Hedbaruna, 296).

25 Buddyjska filozofia pustki zmierza do wykazania, iz $wiadomogé jest pusta, zmysty sa
puste, przedmioty przez nie postrzegane sa puste, puste jest takze wszystko, co mogtoby
by¢ ich negacja.



80 EWA PANKOWSKA

W kontekscie pytan o status ontologiczny rzeczywistosci niezwykle inte-
resujaca wydaje sie wspomniana przez badaczke interpretacja piesni kozac-
kiej Oj, nie wieczor to, nie wieczor, ktorej autorstwo w Matym palcu Buddy
Pielewin przypisuje baronowi Ungernowi (Czarnemu Baronowi), mimo iz
slowa 1 muzyka sa w niej takie same, jak w wersji oryginalnej (ludowej26).
RézZnica polega za$ na tym, iz piesn ulozona przez barona Ungerna zysku-
je zupelnie inny sens, wyraznie nawiazujacy do filozofii buddyjskiej. Kozak
Ignat wyjaénia Piotrowi Pusto symboliczne znaczenie poszczegdlnych strof,
na przyktad wersy w pierwszej zwrotce — ,,Spa¢ mi przyszto malowiele,
— I zwidzialo sie we $nie” — oznaczaja, ze nie ma réznicy miedzy jawa a ma-
rzeniem sennym?2?, poniewaz w zasadzie wszystko jest snem. Kiedy uswia-
domimy sobie iluzoryczng nature ciata, $wiata, zycia i $émierci, zrozumiemy;,
iz bez wzgledu na to, czy $pimy, czy czuwamy, pozostajemy w tym samym,
podobnym do snu stanie, tak wiec wedlug Buddy nasze zycie to dlugi sen
[Mistrz Szeng-Jen 1997, online].

Warto zwrdci¢é uwage na trzecia zwrotke piesni Oj, nie wieczor to, nie
wieczor, ktéra bezposrednio odsylta czytelnika do buddyzmu. Jako potwier-
dzenie postuzyé moze fakt, iz w wersji pielewinowskiej ciemna (lub czarna)
czapka zostala zastgpiona zétta:

0Oj, powialy zte wichury

7 wschodniej strony, strony zlej

I zerwaly z6lta czapke

Z zawadiackiej glowy me;j.
[Pielewin 2003, 271]

Zotta czapka oznacza bowiem przynaleznosé do szkoly Gelug. Gelug-
powie, okre$lani réwniez mianem ,,Zéltych czapek”, to najmtodsza z czte-
rech gtéwnych linii buddyzmu tybetanskiego, przypisujaca sobie przynalez-
nosé¢ do Mahajany, czyli Wielkiej Drogi, ktérej celem jest osiagniecie oswie-
cenia. Wydaje sie, iz owo o$wiecenie osiagaja ci, ktorych Czarny Baron

26 Jest to ludowa piesh rosyjska, znana takze jako Sen Stiepana Razina (Con Cmenana
Paszuna, XVII w.).

27 Spostrzezenie to mozna jeszcze uzupetnié przemysleniami Kartezjusza, dotyczacymi
ontologicznego statusu snu, zawartymi w Medytacjach o pierwszej filozofii (1641). We-
dtug Kartezjusza nie posiadamy zadowalajacego kryterium pozwalajacego odréznié jawe
od snu. Bywa bowiem nieraz tak, iz nasze sny sg tak intensywne, ze nie jesteSmy w stanie
ich odréznié¢ od rzeczywisto$ci. Gdy sie budzimy mamy wiec wrazenie, iz to jawa jest
snem. W zwiazku z tym, jak dowodzi filozof, moze nie jest to tylko wrazenie, moze praw-
dziwym jest twierdzenie, iz gdy uwazam, ze nie $nie, to tak naprawde snie i na odwrét
[Leszczynski 2001, online].
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przenosi do Wydzielonego Putku Tybetanskich Kozakéw, czyli ci, ktérym,
w mys$l filozofii buddyjskiej, udato sie zrzucié¢ zastony blednych pogladéw
i koncepcji na temat rzeczywistosci, zastony nawykowych tendencji, usu-
na¢ niewiedze, by rozpoznaé ,ceche” wszystkich rzeczy, a wiec ich pustosé.
Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz takiemu stanowi w pie$ni odpowiada-
ja stowa: ,0j, przepadnie (...) zawadiacka glowa (umysl, rozum — E. P.)
twa”, czyli ,zniknie” cala madro$¢ ludzka, a raczej zgodnie z buddyzmem —
zrodto niewiedzy. Potwierdzeniem osiggniecia stanu o$wiecenia w powiesci
jest réwniez to, ze Kozacy z Wydzielonego Pulku jezdza na bialtych sto-
niach, ktére maja sze$¢ kléw. Pierwszym zas dzialaniem Buddy (imie to
okresla o$wiecony stan umystu i oznacza ,Przebudzony”) bylo zstapienie
z nieba Tuszita wlasnie w postaci biatego stonia z sze$cioma ktami [Kopa-
linski 1990, 386].

W Matym palcu Buddy odnajdziemy wiec realizacje metafory ,zycie
jest snem” przede wszystkim poprzez nawiazanie do tradycji buddyjskiej,
w ktorej cate zycie czlowieka jest wlasnie snem, a Smieré to przebudzenie
z owego snu zycia [Pynmres, online].

7 tezg ta koresponduja stowa Pielewinowskiego Czapajewa:

... Herpka, (...). Ho ecim THI moiimernb, 9T0 abCOIOTHO BCE, MPOMCXOMSIILEE
¢ ToOOM, — 9TO IPOCTO COH, TOTHa OyneT COBEPIIIEHHO HEBAXKHO, 4TO Tebe Ipu-
CHUTCs. A KOrma mocje 5TOTO ThI MPOCHENIBCS, ThI MPOCHEIILCS YKe ITO-Ha-
crosmemy. VI mascerna [[lenesun, 226].

Piotrowi ostatecznie udaje sie ,przebudzi¢”. Zanurzenie sie w nurtach
Uralu — Umownej Rzeki Absolutnej Lubosci (mitosci)2® przenosi go w inny
wymiar2?, w granice Mongolii Wewnetrznej30, bedacej metafora zaawanso-
wanego stanu wiedzy i jednoczeénie wyzwoleniem od wszystkiego, co nie-

28 Rzeka Ural w powieéci Maly palec Buddy staje sig¢ Umowna Rzeka Absolutnej Luboéci,
a wiec swego rodzaju strumieniem niebytu, w zwiazku z czym zmienia sie takze znacze-
nie wyrazenia ,utona¢ w Uralu” — w interpretacji Pielewina zwrot ten oznacza uzyskanie
stanu oswiecenia, innymi stowy, oczyszczenie z niewiedzy (,katharsis”). Dodajmy, auten-
tyczny Czapajew, ranny w walce, zginat w nurtach rzeki Ural, chociaz jego ciala nigdy
nie odnaleziono.

29 Bohater ucieka i od ,sowieckich koszmaréw”, i od chaosu postsowieckiej codziennosci.
Zanurza sie w subiektywng sfere swiadomosci indywidualnej, w $wiat wlasnych przezy¢
i refleksji (,wewnetrzny mikroswiat”), a ostatecznie przechodzi do krainy idealnego bytu.
30 Podkreélmy: ,,...IlocenHmii MOMEHT UpPE3BHIUAIIHO BajKeH, MO0 MIMPOKUIl CIOMKETHEHI
MOTOK TEJIEBUHCKOIO TEKCTa BIIEYeT HAC U3 MHOXKECTBA JIOXKHBIX DEAIbHOCTEN B eIIUH-
CTBEHHYIO HEJIOXKHYIO — PEATILHOCTE COGCTBEHHOrO OBITHsI (3MeCh OHA Ha3BaHa BHyTpernei
Mounronueir)” [Yunnuc, 77].
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przyjemne i bolesne [Supa, 77-78], wyzwoleniem od ograniczen spolecz-
nych3! i absurdu istnienia, wyzwoleniem z cierpien samsary32.

Wolnoéé¢ w Malym palcu Buddy to mozliwosé realizowania sie i przeby-
wania w wielu Swiatach jednoczesnie i wynikajacy z tego faktu brak uciaz-
liwego, a nawet przygniatajacego ,stalego zameldowania” w ktérymkolwiek
z nich. Zwiezle i aforystycznie formute owej wolnoéci wyraza Czapajew:

... Bce 3T mocTpoeHmsT HyKHBI TOJIBKO MJISI TOTO, YTOOBI M30aBUTHCS OT HUX
HaBcerma. ['me ObI ThI HE OKA3aJICs, XKUBU MO 3aKOHAM TOTO MUpPA, B KOTOPBIN
THI TIOTIAJT, U UCIONB3YH CAME 5TH 3aKOHBI, YTOOBI OCBOOOOUTHCS OT HUX. BbI-
nceiBaiics u3 6onbHunel, [letska [[lenesun, 291).

Pielewin przedstawia koncepcje ,wolnosci absolutnej”, wolnosci osiaga-
nej jedynie poprzez oderwanie sie od wszystkiego, co stwarza umyst, poprzez
oderwanie sie od $wiata materialnego [Kuropa$, online]:

... Ocoboxknenne, x xoropomy crpemurcs repoi (Ilerp Hycrora — E. P.),
O3HAUAET He BLIXOM 13 GECKOHEUHOI Yepebl ePEeBOILIONIEHNH (... ), 0CBOGOXK 11e-
HIE — 5TO CBOOONA OT PEANBbHOCTH KakK TakoBoil [Barpemosa 2002, 11].

W Malym palcu Buddy pisarz nawiazuje do buddyjskiego rozumienia
wolnosci, ktéra oznacza wolnos¢ od wszelkich mentalnych koncepcji, od
wszelkiego punktu odniesienia, jakiego mozna by sie uchwyci¢. Jak kon-
statuje bowiem Piotr Pusto:

— 4 ommy Beus mous (...). CBoGoma GBIBAET TOJIBKO OMHA — KOT[A THI
CBODOMIEH OT BCErO, 9YTO CTPOUT yM. DTa cBOOOIA HA3LIBAECTCH ,He 3Hato [[le-
JeBuH, 324).

Uswiadomienie sobie, ze jest sie czeScia wszechogarniajacej pustki i ze-
spolenie z owa pustka jest réwnoznaczne z uwolnieniem sie od ciezaru wta-
snej $wiadomosci — w przypadku Piotra Pusto z uwolnieniem sie od wszyst-
kich falszywych ,ja”, jest rownoznaczne z osiggnieciem stanu ,wolnosci ab-

31 Jak stwierdza Daisetz T. Suzuki: ,... Zyje spolecznie, w grupie, co ogranicza mnie we
wszystkich moich ruchach, zaréwno myslowo, jak i fizycznie. (...) Dopéty, dopoki zyje-
my w tym ograniczajacym nas Swiecie, nigdy nie mozemy méwi¢ o byciu wolnymi lub
czynieniu tego, co chcemy” [Suzuki 2011, 21].

32 W filozofii buddyjskiej samsara to ,koto zycia”, to pozbawione wolnego wyboru od-
radzanie si¢ w uwarunkowanych stanach. Wyzwolenie z cierpiefi samsary (wyzwolenie od
cyklu narodzin i §mierci) za$ to nirwana [Nydahl, 180, 182]. Nieprzypadkowo wiec Pielewin
czyni Czapajewa wcieleniem Buddy Anagamy — w buddyzmie ,anagami” to niepowraca-
jacy, to ktos, kto opuscil samsare.
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solutnej” — stanu czystego umystu, stanu nirwany33, ktora jest bezpiecznym
schronieniem, najdoskonalszym uwieficzeniem zycia, wieczystym, ukrytym
spokojem:

... TombKo 0OTKa3aBIIACHL OT CBOETO «ULT030pHOTro» 51 (...), Uepes «mpocseTie-
HIE» KAK «OCO3HAHUE OTCYTCTBHUS MBICTII» MOXKHO IOCTUYb «COCTOSHUS OyII-
IbI», T.€. HOPBAHBL.

... Ocoznanne ce6s 1 Mupa Kax [[ycTOTLI ecTh ToC/IeHuit Tall Ha Iy T K Hup-
BaHe, ecTb cama HupBana, KOTOpyIo yxKe onucars Henb3s [3axyperko 1998, 94].

W podsumowaniu powyzszych rozwazan mozna stwierdzi¢, iz w Malym
palcu Buddy Pielewin stara sie przedstawi¢ skomplikowana, abstrakcyjna,
niepoznawalng rozumem idee pustki, pustki jako ostatecznej natury rzeczy
i zjawisk34. Pisarz przekazuje istotne tresci filozoficzne , przyprawione” post-
modernistyczna ironia, niekiedy czyni to pod postacig kpiny, a czytelnik sam
musi oceni¢ wazno$¢ przestania:

... lleneBun MUGONIOrM3UPYET U — IMyCTH UPOHUYECKY WM COJUIICHYECKA — HO
BCE K€ CAKPAIIM3Y€eT IyCTOTY, OCTAIOMIYIOCA B PE3YJIbTATE IEKOHCTDY KLU [VC-
KypcuBHBIX mintrosuit [JTunosernxuit 2008, 417].

Interesujacy nas autor ,nawotuje” do rewizji dotychczasowych wyobra-
zen o sobie, o Swiecie, do odrzucenia wszelkich stereotypéw, skostniatych
form myslenia, poniewaz to jedyny sposéb, by przekroczy¢ sfere iluzji, za-
falszowan i tym samym poznaé¢ prawdziwa istote rzeczy i zjawisk, istote
bytu. Zgodnie z koncepcja Pielewina:

Cwmpics GurTus (...) TAPANOKCAIBHBIM OOPA30M 3aKITIOUAETCS B TIOITHOM OTCYT-
CTBUU CMBICJIa, BO BCEMOTYIIEN IIyCTOTe U IIpeXOe BCEro — B abCOIIOTHOU
CcBOOOME UEeIOBEYECKOTO CO3HAHUS, M30aBJIEHHOTO OT COOCTBEHHBIX MUPAaXKen

[JIe Baeiic, 100].

W analizowanej powiesci stykamy sie z oryginalnym zjawiskiem histo-
rii alternatywnej, a mianowicie z kreowaniem na bazie przejetego materiatu

33 Jest to stan wyzwolenia — urzeczywistnienia pustosci ,,ja”. Czlowiek jako pozbawiony
substancji, wlasnej esencji nie moze juz naleze¢ ani do dziedziny bytu, ani niebytu, dlatego
beztrosko udaé si¢ moze do miasta nirwany [Przybystawski 2009, 116-117].

34 Pisarz odwoluje sie w analizowanej powiesci do jednego z najbardziej znanych tekstéw
buddyjskich — do Sutry Serca i przytacza zawarte tam stynne sformutowanie: ,forma
jest pustka, pustka jest formg”’. Pustka nie jest czyms$ innym niz forma, forma réwniez
nie jest czyms$ innym niz pustka. Jest to skrotowa metafora, ktéra odnosi sie do tzw.
yhierozdzielnosci pustki i wspélzaleznego powstawania zjawisk”. Forma nalezy do swiata
tzw. Prawdy Wzglednej (konwencjonalnej), a pustka to tzw. Prawda Ostateczna. Pustka
jest ostateczng natura formy [Sutra Serca, online].
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historycznego alternatywnych osobowosci autentycznych postaci, czego do-
skonatym przykladem jest Pielewinowski Czapajew — tajemniczy i ,demo-
niczny” filozof. Pisarz przypisuje legendarnemu czerwonemu dowddcy cechy,
jakich z cala pewnoscia ten mie¢ nie mégl, konstruuje bohatera na zasadzie
postmodernistycznego collage’u, a wiec wypelnionego cytatami i alugjami do
innych znanych postaci literackich, réwniez autentycznych, historycznych.
Powies¢ Maty palec Buddy ze wzgledu na swoja wieloptaszczyznowosé
jak i wielopoziomowa intertekstualno$é¢ jest podatna na réznorodne strategie
odbioru. W zwiazku z tym formutowane w niniejszym artykule wnioski nie
pretenduja na wylacznoéé i sa jednymi z wielu mozliwych odczytan utworu.
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THE CATEGORY OF EMPTINESS IN PHILOSOPHY OF THE NOVEL
BUDDHA’S LITTLE FINGER BY VICTOR PELEVIN

SUMMARY

Victor Pelevin’s novel Buddha’s Little Finger (known in Russia as Chapay-
ev and Void), first published in 1996, is the subject of an analysis in this article.
The book is set in two different times: after the October Revolution and in mo-
dern Russia (Moscow in the nineties of the 20" century). The novel is written as
a first-person narrative of Pyotr Void. In the post-revolutionary period Pyotr une-
xpectedly finds himself in the midst of the 1918-1919 civil war in Russia, serving as
a commissar to the legendary Bolshevik commander Vasily Ivanovich Chapayev. In
Moscow in the 1990s Pyotr is a patient of a psychiatric hospital. Pelevin is creating
alternative personalities of true people. In Pelevin’s version the legendary Red Ar-
my commander Vasily Chapayev is the philosopher, the expert of Buddhism, after
all he appears as Buddha’s reincarnation. Legendary Pet’ka, a batman of the red
commander, an infantile enthusiast of the revolution, is transforming into Pyotr
Void, a poet-modernist. The main purpose of the paper is to present some philoso-
phical truth (“Pelevin’s philosophical theory”) based on assumptions of solipsism,
sending to Immanuel Kant’s views, but also referring to Buddhism (in particular
to Zen Buddhism), above of all to the Buddhist concept of emptiness — “sunyata”
which refers to the absence of inherent existence in all phenomena.
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