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CZY WSPOLCZESNY CZLOWIEK
JEST JESZCZE OSOBA?

IS MODERN MAN STILL A PERSON?

Taking into consideration the relationship between anthropology and social
ethics it seems appropriate to pose the following question:

How, in a given society, in view of often controversial anthropological mes-
sages, can we introduce ethically and socially justified social relations and on
what anthropological foundation should they be based? In modern society
Christian social ethics aiming to justify and implement standards, systems
and normes, taking part in the public debate concerning bioethical matters
regarding the beginning of life, should consider men in an anthropological
context and show an anthropological mindset. The concept of person used in
anthropology allows to show that human life contains spiritual components
which extend beyond biological factors. An ethical consideration of this issue
allows to notice that a man can be defined according to a specific moral status.
The phrase “man is a person” includes relations between the anthropological
definition of man and a moral protection of dignity in society.

Key words: Christian anthropology, ethics, person, dignity, atheism.

Zwiazek antropologii z etyka

Ttumaczenie konkretnych probleméw moralnych pozostawiono w teologii
dyscyplinie naukowej zwanej teologia moralng. Jednak przy podejmowanym
razem z teologiag moralng podziale zadan nalezy w kazdej etycznej dyscyplinie
teologicznej objasniaé tlo antropologiczne kwestii bioetycznych, okresla¢
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przyporzadkowanie go do etyki, jak réwniez ukazywac jego funkcje wzgledem
niej. W relacjach miedzy antropologig a etyka spoleczng zasadne staje sie
pytanie: jak, wobec czesto kontrowersyjnych przestanek antropologicznych,
w okres§lonym spoleczenistwie moze by¢ wprowadzane etyczno-spoleczne
uzasadnienie konkretnych regulacji spotecznych, i na jakim fundamencie
antropologicznym powinno by¢ ono oparte? Chrze$cijaniska etyka spoleczna,
zajmujaca sie uzasadnieniem i wdrazaniem standardow, system6w norm, w wa-
runkach nowoczesnego spoleczenstwa, zabierajgc gtos w debacie publicznej na
temat kwestii bioetycznych dotyczacych m.in. poczatku i kresu zycia cztowieka,
powinna wykazac sie antropologiczng refleksjg o czlowieku i antropologicznym
podejsciem!.

Pojecie osoby, wykorzystywane w antropologii, pozwala ukazaé, ze zycie
ludzkie zawiera duchowe komponenty, wykraczajace poza warunki biologiczne.
Etyczne ujecie tej kwestii pozwala zauwazy¢, ze cztowiekowi mozna przypisaé
okreslony status moralny. Dlatego tez w tytule niniejszej refleksji zostata
postawiona teza: sformulowanie ,czlowiek jest osobg” obejmuje stosunki
miedzy antropologiczng definicja cztowieka a jego moralng ochrong godnosci
w spoleczenstwie?.

Rozwdj wspdlczesnego pojecia osoby

W historii teologii pojecie osoby zostalo uzyte po raz pierwszy w ramach
nauczania opartego na Objawieniu Boga, a dokladnie w kontekscie rozwoju
dogmatu trynitarnego. W takim kontekscie pojecie osoby odnoszone jest do
Trzech Osob Boskich. Juz to spostrzezenie pozwala dostrzec, ze pojecie osoby
ma swoje zakotwiczenie nie w jezyku potocznym, lecz w naukowym kontek-
Scie teologii chrzescijaniskiej. Dodatkowo, gdy zostanie uwzglednione chrze-
$cijansko-antropologiczne spojrzenie na czlowieka jako istoty stworzonej na
podobienstwo wobec obrazu Boga, mozna tatwo zrozumie¢, dlaczego pojecie

! Szerzej na ten temat zob.: M. A. Krapiec, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej,

Lublin 1974; ]. Maritain, Humanizmintegralny, Warszawa 1981; A. Szostek, Wokdt godnosci,
prawdy imitosci, Lublin 1995. Od 2011 roku organizuje konferencje bioetyczne, dotyczace,
m.in. bolu i cierpienia czlowieka, widziane z perspektywy medycznej, teologicznej, filozo-
ficznejipsychologicznej. Przedstawiciele wymienionych dyscyplin naukowych z o§rodkow
uniwersyteckich z Polski podejmujg zagadnienie bolu i cierpienia, rozumiejac cztowieka
holistycznie. Wypracowuja refleksje naukowa, pomocna w zrozumieniu zyciowej tezy: ,bol
ma granice, cierpienie nadal ich nie ma”, zob.: Bdli cierpienie — ognisko swiatla i ciemnosci,
t. 1, D. Pater (red.), Warszawa 2013; Bdl i cierpienie — ognisko swiatla i ciemnosci, t. 2,
idem (red.), Warszawa 2014; idem, Czlowiek wobec bolu i cierpienia. Refleksja pastoralna,
Warszawa 2012.

Zob. P. Jaroszytiski, Czlowiek podmiot dramatu moralnego, Warszawa 1993 oraz A. Szostek,
Wokdt godnosci, prawdy i milosci...
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osoby nie zostato ograniczone tylko do Boga, ale przeniesione zostalo w teologii
takze na czlowieka’.

Przyporzadkowanie antropologii do catej teologii zmienia si¢ w XVI i XVII
stuleciu, ktory to okres nalezy rozumie¢ jako narodziny niezaleznej dyscypliny
antropologii. Ten antropologiczny rozwéj odpowiada przemianom w historii
idei czasow nowozytnych, podazajagcym w strone podmiotu. Czlowiek bowiem
nie pozostal — jak dawniej — przedmiotem historii, ale stat sie odpowiedzialnym
podmiotem, ktory nie tylko wpisuje sie w struktury spoleczne, ale wrecz moze
je zmienia¢. Nowa pozycja cztowieka wymaga nie tylko respektu w ramach
porzadku spolecznego, ale takze podejmowania zmiany tegoz w odniesieniu
do cztowieka.

Powyzsze zmiany nastepowaly gtownie dzieki myslicielom europejskiego
Os$wiecenia. Charakteryzuje si¢ ono wyraznym, specyficznym podejsciem
antropologicznym. Dochodzi wtedy do podziatu zadan miedzy naukg Boga
a naukg ludzka. Antropologia filozoficzna tego okresu stawiata cztowieka jako
przedmiot swoich badan i probowala go uksztaltowaé, niezaleznie od teologicz-
nych prawd objawionych. Tym samym antropologia stala sie niezalezna. Stata
sie — zgodnie z pojmowaniem czlowieka — niezalezng dyscypling, przyczyniajaca
sie do tworzenia nowoczesnego pojecia osoby.

Od tamtego okresu wystepuja dwa glowne, rywalizujace ze sobg w dyskusji,
pojecia osoby. Do dzisiaj sq one aktualne i nawet dzielg wspotczesng debate
etyczng. Chodzi o pojecie osoby zdefiniowane przez Johna Locke’a oraz Im-
manuela Kanta*. Obie definicje zawierajg przyznanie osobie statusu niena-
ruszalnosci. Jednak przyczyny owego przyznania osobowej godnosci sq roznie
uzasadniane, a jego rozcigglo$é jest réznie definiowana.

Zmiany wewngatrz antropologii w czasach nowozytnych i wspotczesnych
docierajg wraz z elementarng krytyka antropologii az do wieku XX. Pomimo
procesu przemiany w kierunku kreowania indywidualnoéci oraz subiektywnej
odpowiedzialno$ci poszczegdlnych osob stawia sie pod znakiem zapytania teze:
czy naukowo mozna cokolwiek powiedzie¢ o duchowej naturze cztowieka?
Jednocze$nie mowi sie o tzw. kryzysie uzasadnienia istoty czlowieczefistwa’.

3 A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005.

# Na temat postrzegania osoby ludzkiej por.: ]. Locke, Rozwazania dotyczqgce roxumu ludzkiego,
Warszawa 1994, t. 1., s. 471; 1. Kant, Krytyka cxystego roxumu, Warszawa 1957, s. 55.

> Zob. na ten temat: Franciszek, Braterstwo podstawa i droga do pokoju. Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 2014.
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Osobowe bycie czlowiekiem w antropologii chrzeScijanskiej

Antropocentryczne przesilenie, jakie dokonalo sie wraz z europejskim Oswie-
ceniem w filozofii, zdecydowanie pdzniej nastgpito w teologii, pomimo znacznej
krytyki trendow o$wieceniowych w kregach koscielnych. Znani teologowie
odkryli antropologie w XX wieku na nowo i rozwineli na tej podstawie wlasne,
nowoczesne pojecie osoby. Karl Rahner SJ umiescit refleksje antropologiczng
w centrum swojej teologii. Okreslit antropologie jako ,warunek stuchania
i zrozumienia wlasciwego przestania chrzescijanistwa”®. Urzedowe potwier-
dzenie takiego ujecia przyszto wraz z nauczaniem Soboru Watykanskiego II.
Wtasnie w nim styszymy o antropologii jako fundamentalnym temacie teologii.
W dwunastym numerze Gaudium et spes oczekuje sie¢ od odpowiedzialnych
chrze$cijan w nowoczesnych spoleczenistwach, aby ,wszystkie rzeczy, ktore
sq na ziemi, kierowali ku czlowiekowi, stanowigcemu ich o$rodek i szczyt™.

Pytanie o czlowieka z perspektywy teologicznej obejmuje zawsze pytanie
o Boga. Kieruje zatem pytania o transcendencje oraz o warunki metafizyczne
wbycia czlowiekiem”. W antropologii chrzescijaniskiej tak samo formutuje sie
pytanie o znaczenie czlowieka jako obrazu Boga, jak o znaczenie udzielania sie
Boga w Jezusie Chrystusie dla czlowieka. Antropologia chrzecijafiska nie moze
by¢ ograniczona jedynie do filozoficznych uwarunkowan bycia cztowiekiem.
Waznym procesem w antropologii chrze$cijanskiej dzisiaj (co juz czeSciowo
zostato dokonane w odpowiedzi na krytyke antropologiczng XX wieku) bedzie
oderwanie sie od silnie esencjalistycznych, wzglednie neoscholastycznych
materialow refleksji nad istotg cztowieka.

Karl Rahner dostrzega godnosé osoby ludzkiej w stosunku do Boga. In-
terpretuje podstawowe warunki ludzkiej egzystencji w kontekscie pytania
o transcendencje. Gléwng roznicg w stosunku do innych metod jest to, ze
Bog wehodzi w relacje z cztowiekiem, nie tyle w procesie indywidualizacji, co
historycznie. Zatem nie przez ustanowienie relacji aposteriori. Rahner raczej
zakotwicza etyczng jakosé relacji w warunkach apriori istnienia czlowieka,
ktora poprzedza nawet historie Zbawienia. Dzigki temu osadza on godnosé
osoby ludzkiej bezposrednio w samoobjawieniu Boga i nie czyni jej zalezng od
zdarzenia historycznego. Godno$¢ zatem nie wynika z niepodzielnej ciaglosci
ludzkiego zycia ani tez z mocy zarodka. Godnos¢ jest czyms$ egzystencjalnym
w czlowieku i czyni go zawsze, i w kazdej chwili swego istnienia, osoba.

Jednoznaczne opowiedzenie sie za osobistg godnoscig moze by¢ uzasadnione
jedynie przez Kogo$ bezwarunkowego — to jednoczy przedstawicieli antropologii

6 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. II, Kéln 1968, s. 253.

7 Sobor Watykanski II, Gaudium et spes. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie

wspOlczesnym, Poznan 2002, nr 12.
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chrzescijanskiej. Mitoé¢ jest bezwarunkowym ,tak” wobec warunkowej osoby.
Bedzie tylko wowczas powazna i wiarygodna, jesli nie jest zalezna od kapry$nego
»ja". Mitoé¢ bedzie wiec bezwarunkowa w swoim oddziatywaniu, gdy bedzie
pochodzita od absolutnej osobowej rzeczywistosci i w niej bedzie zakotwiczo-
na. Wtedy tez osoba kochana moze czu¢ sie naprawde zaakceptowana, gdyz
obietnica miltosci jest absolutna. Przez analogie prawda ta moze by¢ przenie-
siona na relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem. Szczegdlng cecha antropologii
chrzescijanskiej jest wiec zalozenie, ze status godnoéci osoby ludzkiej, uzasad-
niony przez Boga, jest zupelnie innej jakosci, poniewaz opiera si¢ na tym, co
bezwarunkowe. ,,Bezposredniosé czlowieka wzgledem Boga jest ostatecznym
fundamentem godnosci osoby ludzkiej”, jak stwierdza Walter Kasper®.

Status osoby jest uzasadniony tym, ze ludzie s3 w nieporéwnywalnym sen-
sie indywiduami, ktore istniejg jako jedno$¢ ciala i ,ja”. W zwiazku z tym,
w przypadku poszczegolnych osob, nie chodzi o konkretne, indywidualne cechy
i dokonania, ale o to, czy sg ludzkimi indywiduami. Jako takie s3 podmiotami,
ktore mogg stawiac sobie cele. Jednak mimo tego, przedstawiciele aktywnej
eutanazji, a takze zwolennicy eksperymentow klonowania bazujg w swych
stanowiskach na tym, ze ochrona godnosci osoby ludzkiej rozcigga sie na indy-
widualne istoty ludzkie. Argument wysuniety na poparcie indywidualno$ci nie
wystarczalby zatem jako podstawa etyki chrzescijaniskiej. Dlatego tez w ramach
antropologii chrze$cijanskiej potrzebny jest drugi z argumentow, mianowicie
ten, ktory mozna nazwaé uniwersalng conditio humanda’.

Uznanie godnoéci jest raczej odpowiedzig na bezwarunkowy fundament, jaki
istnieje juz w ludzkiej kondycji i jej naturalnym odniesieniu do wszystkich in-
nych ludzi. Jesli ten bezwarunkowy powdd zawiera sie w odwiecznie istniejgce;
relacji Boga, wowczas osobowos¢ zaczyna sie od momentu bycia czlowiekiem.
Status osoby nie jest zatem uksztaltowany poprzez uznanie przez innych, lecz
istnieje w oparciu o swoje prawo i w oparciu o nature ludzka'®.

Mozna z powyzszego wyciggnad trzy wnioski: cztowiek jest kryterium przy-
znania osobowosci. Osoba jest fundamentem przyznania godnosci. ,,By¢”
osoby jest zyciem czlowieka. W tym konteks$cie rodzg sie zasadnicze pytania:
w jaki sposob te podstawowe antropologiczne i etyczne argumenty mozna,

8 Por. W. Kasper, Das theologische Wesen des Menschen, w: idem, Unser Wissen vom Menschen.
Méglichkeiten und Grenzen anthropologischer Erkenntnisse, Diisseldorf 1977, s. 95-116.

»Dopoki stoi sie na stanowisku dualizmu duszy i ciala, wynaturza sie czlowieczenistwo”,
G. Martelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia, czlowiek, Warszawa 1976, s. 37. H. U. von
Balthasar napisze wprost, ze ,dusza bez ciata nie jest cztowiekiem”, idem, Credo, Krakow
1997, s. 79; por.: G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, Krakéw 1995, s. 152-156.

Zob. M. A. Krapiec, Czlowiek — suwerenny byt osobowy, Czlowiek — Kultura — Uniwersytet,
Lublin 1982, s. 86-95.
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z pomocg uzasadnienia spoleczno-etycznych zasad, wprowadzi¢ w nowocze-
snym spoteczenstwie do dyskursu politycznego? W jaki sposob hermeneutyka
chrzescijansko-antropologiczna moze sta¢ sie¢ podstawg uniwersalnej etyki?!!

Godnosé osoby ludzkiej jako zasada etyki spolecznej

Antropocentryczne przesilenie teologii czaséw nowoczesno$ci ma zasadnicze
znaczenie dla chrzescijaniskiej etyki spolecznej!?. Badania spoleczno-etyczne
znajdujg sie dzisiaj w takim punkcie rozwoju historii mysli, w ktorym wiara
chrzescijaniska nie stanowi wspolnej podstawy pluralistycznych spoleczenistw
i w ktorym musi by¢ znaleziony nowy punkt konsensusu. Punktem tym w spo-
leczenistwach demokratycznych, w dobie globalizacji gospodarki rynkowej, jest
przyznanie osobie ludzkiej praw czlowieka i podstawowych praw obywatelskich.
Znaczenie praw czlowieka we wspolczesnych spoteczeristwach mozna w duzej
mierze przypisaé potrzebie ochrony godnosci osoby ludzkiej. Antropologia wiec
w dalszym ciggu pozostaje jedyng ziemia, na ktorej swoje uzasadnienie znajduje
etyka ery nowoczesnoéci, bowiem roszczenia osobowosci praw cztowieka muszg
by¢ Scisle powigzane z podstawowymi warunkami ludzkiej egzystencji®.

Konstytutywnym elementem nowoczesnej etyki spotecznej, etyki poli-
tycznej oraz etyki biznesu jest to, ze ich standardy musza mie¢ zastosowanie
powszechne lub co najmniej musi by¢ zgoda wszystkich zainteresowanych
stron. We wszystkich tych obszarach chodzi o ogélne uzasadnienie norm spra-
wiedliwosci. Po przeciwnej stronie znajduje sie chrze$cijaniska hermeneutyka,
ktorej zdecydowang wiekszoé¢ stanowi antropologia chrzescijaniska. Nie jest
ona jednak akceptowana we wspotczesnych spoleczenistwach przez wszystkich,
cho¢ z punktu widzenia swoich roszczen jest uniwersalistyczna'. Znajdujemy
sie wiec w sytuacji pelnej napiecia i konfliktu. Z jednej strony jest to teoria
dobra, ktorg rozwineta antropologia chrzescijaniska, zajmujgca sie rozwojem
osobowosci cztowieka, z drugiej strony sg to zazwyczaj bardzo formalne stan-
dardy sprawiedliwosci spoteczenistw §wieckich'®. Powstaje zasadnicze pytanie:
czy napiecie to da sie zniwelowac?

Por. R. Spaemann, Personen. Versucheiiber den Unterschied zwischen ,etwas” und ,jemand”,

Stuttgart 1996, s. 264.

Szerzej na ten temat zob.: A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spo-
tecznej, Krakow 2010.

B Jan XXIII, Pacem in terris. Encyklika spoteczna, Rzym 1962, nr 8-45.
% Por. GS 25.

Whnikliwg rozprawe tego zagadnienia stanowi E. Mack, Gerechtigkeit und gutes Leben —
Christliche Ethik im politischen Diskurs, Paderborn 2001.
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Pastoralne aspekty antropologii chrze$cijanskiej

Antropologia filozoficzna i teologiczna

U podstaw antropologii filozoficznej i teologicznej (chrzescijaniskiej) lezg
wazne pytania o sens zycia, stanowigce jednoczes$nie poszukiwanie sensu ist-
nienia, wystepujace w calej jego rozciggtosci'®. ,Kimze jest czlowiek i jakiez
jest jego znaczenie?! Coz jest jego dobrem i c6z ztem jego?” (Syr 18, 8) — po-
stawione w Biblii pytania nurtujg kazdego czlowieka, o czym §wiadczy fakt, ze
geniusz poetycki kazdego narodu, przybierajacy postaé proroctwa ludzkosci,
stale pyta o egzystencje osoby ludzkiej i tym samym sprawia, ze czlowiek jest
rzeczywiscie czlowiekiem!”.

Antropologia chrzescijaniska, bedaca w zasadzie czescig teologii, czerpie
»zdolno$¢ rozumienia czlowieka” z Bozego Objawienia i nauczania Koéciota'®.
»Aby pozna¢ cztowieka, czlowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba
pozna¢ Boga”, stwierdzit Pawel VI, przywotujac nastepnie stowa $w. Katarzyny
ze Sieny, ktoéra w modlitwie wyrazala te samg mysl: W Twojej naturze, wieczne
Bostwo, poznam mojg nature”".

Czlowiek religijny, szukajac odpowiedzi na pytania dotyczace sensu istnienia
(filozoficzne), wiary (teologiczne) i wartosci zycia (egzystencjalne), zwraca sie
do teologii®®. Jej skarbcem jest wiara wspdlnoty Kosciola (roznorodnosé refleksji
wspolnotowej), dlatego nie opiera si¢ ona na przemysleniach pojedynczej osoby,

Interesujacy proces ukazuja pierwsze wieki Kosciota, w ktorych, za sprawa $w. Justyna
filozofia skierowala si¢ ku Chrystusowi. Chrzescijafistwo jest bowiem ,jedyna pewna
i uzyteczna filozofia”. Swiety Justyn, Dialog x Zydem Tryfonem, nr 8, 1.

17 Jan Pawet 11, Audiencja generalna z 19 X 1983 r., OsRomPol 10(1983), s. 23-24. Pytania
o tozsamo$¢ czlowieka i sens istnienia ,,stanowig najwyzszy wyraz natury cztowieka, a co
za tym idzie, odpowied? na nie jest miarg glebi jego zaangazowania we wlasne istnienie.
Wrtedy zwlaszcza, kiedy «przyczyna rzeczy» poddawana jest calosciowym badaniom, poszuku-
jacym ostatecznej i wyczerpujacej odpowiedzi, rozum ludzki dosiega swego szczytu i otwiera
sie przed religia. Religijno$¢ bowiem stanowi najwzniolejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest
szczytem jego rozumnej natury. Wyplywa ona z glebokiego dazenia cztowieka do prawdy
i stanowi podstawe swobodnego i osobistego poszukiwania Boskosci”.

Z tych samych wzgled6éw nauka spoteczna Kosciota, zajmujac sie cztowiekiem, interesujac
sie nim i jego sposobem postepowania w §wiecie, ,nalezy (...) do dziedziny (...) teologii,
zwlaszcza teologii moralnej” (SRS 41).

9 Pawet VI, Homilia na ostatniej sesji publicznej Soboru Watykariskiego I1 7 XII 1965, AAS
58(1966), s. 58.

Dzieki posrednictwu filozofii, ktéra stata sie prawdziwa madroscia, cztowiek wspotezesny
bedzie sie mogt przekonaé, ze tym bardziej jest czlowiekiem, im bardziej otwiera sie na
Chrystusa, zawierzajac Ewangelii (FR 102); por.: Jan Pawet II, Czym jest nasze synostwo
w Chrystusie. Przemdéwienie z 26 11 1981, OsRomPol 2(1981)4, s. 22-23.
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ktore nawet wowczas, gdy sa glebokie, pozostaja zakotwiczone w ograniczo-
nej perspektywie. Naturalnym oparciem dla katolickiej teologii poszukujace;
prawdy jest jej eklezjalnos¢ oraz tradycja Ludu Bozego, z catym jego bogactwem
oraz roznorodnoscig wiedzy i kultur ztaczonych jednoscig wiary?!.

Antropologia chrzescijaniska a praxis Ko$ciota

Antropologia chrzeécijaniska spetnia wazng role w teologii pastoralnej,
w ktorej, obok zrodet objawionych i nauczania Koéciola, korzysta sie z filozofii,
nauk spotecznych i prakseologicznych??. Teologia pastoralna, postugujac sie
swoja metodg naukowa, poszukuje prawdziwych i konkretnych odpowiedzi
na pytania dotyczace wiary i zycia, jakie stawiajg wspotczesni ludzie. Kosciot
jest ,sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego”?, ale jednoczesnie jest instytu-
cja ludzka. Z tej racji, majac na uwadze wskazanie Pawta VI o tym, ze ,kazda
(...) dziatalnos¢ spoteczna wigze sie z jaka$ doktryng”, teologia pastoralna
poszukuje teorii koscielnego dziatania®. W oparciu o te przestanke potrzebne
jest uwzglednienie antropologii chrzeécijaniskiej, dzieki ktorej nauka spoteczna
Kosciota dowarto$ciowuje duchowg nature ludzi, a takze docenia ich glebokie

2 W filozofii my$l jednego cztowieka moze stuzyé postepowi ludzkosci. Jednak prawdziwe

bogactwo mysli ludzkiej rodzi sie ze spotkania filozofii z teologig i z wzajemnej wymiany
ich dorobku. Teologia, otrzymawszy w darze otwarto$¢ i oryginalnosé, dzieki ktorym moze
istnie¢ jako nauka wiary, z pewno$cig naktonita rozum, by pozostat otwarty na radykalng
nowo$¢, jaka zawiera w sobie Boze Objawienie. Przyniosto to niewatpliwg korzys¢ filozofii,
gdyz dzieki temu mogla ona otworzyé nowe horyzonty, odstaniajace przed nig kolejne
zagadnienia, ktére rozum ma coraz glebiej poznawaé (FR 101). ,Nikt przeto nie moze
uprawiaé teologii jako zbioru swoich tylko pogladéw, ale musi by¢ swiadom, ze pozostaje
w szczegolnej acznosci z tym postannictwem Prawdy, za ktorg odpowiedzialny jest Kosciol”
(RH 19). FR 101. ,,(Galileusz) wyraznie oswiadczyl, ze dwie prawdy, tj. wiara i nauka, nie
moga nigdy pozostawac z soba w sprzecznosci. «Pismo Swiete i przyroda pochodza od Stowa
Bozego. Pierwsze jako podyktowane przez Ducha Swietego, druga za$ jako wierna wyko-
nawczyni nakazéw Bozych» — pisal w swym liscie do ojca Benedetto Castellego w dniu 21
grudnia 1613 roku. A Sob6r Watykanski Il nie naucza inaczej, ale postuguje sie podobnymi
stowami, kiedy moéwi: «badanie metodyczne we wszelkich badaniach naukowych, jezeli
tylko prowadzi sig je (...) z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie sie
sprzeciwiaé wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego
samego Boga» (Gaudium et spes, 36). Galileusz odczuwat w swoich naukowych badaniach
obecnoéé Boga, ktory go pobudzal, uprzedzal i wspomagatl w jego intuicjach, dziatajac
w glebi jego umystu”. Jan Pawet II, Przemdwienie do Papieskiej Akademii Nauk 10 XI 1979,
Insegnamenti, 11, 2 (1979), 1111-1112.

Teologia pastoralna korzysta z roznych osiagnie¢ nauk $wieckich. Zob. R. Kaminski,
Metoda teologii pastoralnej, RTK 37(1990)6, s. 93-97.

5 LGL
% PP 39.
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pragnienie szcze$cia nadprzyrodzonego, wykraczajacego poza biologiczne
i materialne aspekty zycia. Gléwnym zadaniem teologii pastoralnej jest ba-
danie mozliwoéci wlaczenia Ewangelii i jej konkretnego wcielania w zycie
w dziatalnos¢ Kosciota i funkcjonowanie spoteczenstwa, w ktorym realizuje
on swoje postannictwo zbawcze?.

Teologia pastoralna stuzy Kosciotowi, ale jednoczesnie powinna by¢ przyjazna
czlowiekowi, ktory jest pierwsza droga, po ktorej

winien kroczy¢ Kosciot w wypetnianiu swego postannictwa, jest pierwszg i podsta-
wowg droga Kosciota, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa (...), droga, ktéra
prowadzi niejako u podstawy tych wszystkich drog, jakimi Ko$ciot kroczyé powinien,
poniewaz czlowiek — kazdy bez wyjatku — zostat odkupiony przez Chrystusa®.

W teologii pastoralnej cztowiek powinien zatem by¢ w centrum refleks;ji, ale
z uwzglednieniem godnosci osoby ludzkiej, a takze wartodci i godnosci zycia
ludzkiego?.

Kosciol, gloszac ewangeliczne oredzie, korzysta z myéli filozoficznej, zwlasz-
cza dotyczacej godnosci cztowieka®®. Dzi§ najpilniejszym warunkiem realizacji
tych zadan jest doprowadzenie ludzi do odkrycia wlasnej zdolnosci poznania
prawdy, a takze wzbudzania tesknoty za najglebszym i ostatecznym sensem
istnienia®. W tych najwazniejszych sprawach konieczny jest tez dialog chrze-
$cijan z niewierzacymi.

Cztowiek wspolczesny jest swiadkiem narodzin nowej kultury, pozostajace;
w znacznej mierze pod wplywem mediow, ktorej cechy charakterystyczne
i tredci czesto sprzeczne s3 z Ewangeliq i z godnoscig osoby ludzkiej*®. Kultura
europejska sprawia wrazenie ,milczacej apostazji” czlowieka zaspokojonego,

» »Kto wykorzystuje nowe zdobycze nauki, zwlaszcza w dziedzinie biotechnologii, nie moze

nigdy lekcewazyé¢ podstawowych wymogow etyki, powotujac sie przy tym na pewna dyskusyj-
ng koncepcje solidarnoéci, ktéra prowadzi do réznego wartosciowania ludzkiego zycia i do
podeptania godnosci whasciwej kazdej istocie ludzkiej” (NMI 51).

% RH 4.

Znaczacy czeScig wiedzy o czlowieku sa odpowiedzi na podstawowe pytanie: kim jest
czlowiek? Taka odpowied? daje réwniez antropologia pastoralna. ,Antropologia «bycia
powolanym» i «bycia obdarowanym» nalezy do Dobrej Nowiny o zbawieniu: jest ona
wlasnie dzis$ zaniedbana, ale takze na nowo mozliwa”. K. Hemmerle, Mlodziez a Koscidt,
»=Communio” 3(1983)4, s. 59. Zob. na ten temat takze: J. Przybylowski, Koncepcja antro-
pologiczna teologii pastoralnej, AK 144(2005), s. 234-251.

Na temat unikalnej wartosci osoby ludzkiej zob. M. Gogacz, Chrzescijaniska wartos¢ osoby
ludzkiej, CT 39(1969)2, s. 85-90; idem, Filozoficznaidentyfikacja godnosciosoby, w: Zagadnienie
godnosci czlowieka, J. Czerkawski (red.), Lublin 1994, s. 113-140; H. Pilus, Godnos¢ cztowieka
jako osoby, Warszawa 1997.

¥ Zob. DWR 1-3.
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ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial’’. W konfrontacji z takim zagrozeniem,
wymierzonym w godno$¢ cztowieka, pierwszym i podstawowym zadaniem Ko-
$ciota w dialogu z kulturami jest ukazywanie ludziom wspotczesnym zdrowej
antropologii, umozliwiajacej poznanie Chrystusa, prawdziwego Boga i praw-
dziwego czlowieka®.

Prawda o Bozej miltosci rzuca §wiatto rowniez na jej poszukiwanie, na pra-
ce nad rozwojem nauki, na calg kulture. Tworzenie dobr kultury i naukowe
poszukiwania potrzebujg idei wiodacej, fundamentalnej wartosci, ktora nada-
laby sens i polaczylaby w jeden nurt badania uczonych, refleksje historykow,
tworczo$¢ artystow i rozwijajgce sie w zawrotnym tempie odkrycia technikow?.
Wedtug Jana Pawta Il oprocz milosci nie istnieje jakas inna idea, inna warto$é
lub inne $wiatto, ktore bytoby w stanie nada¢ sens wielorakim poszukiwaniom
i dziataniom ludzi nauki i kultury, nie ograniczajac rownoczeénie ich tworczej
wolnosci. Milto$¢ jest tg silg, ktora nie narzuca sie cztowiekowi od zewnatrz,
lecz rodzi sie w jego wnetrzu, w jego sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna
wiasnoé¢. Chodzi tylko o to, by czlowiek pozwolit jej narodzi¢ sie i by umiat
nasyci¢ nig swoja wrazliwos$¢, swoje myslenie w laboratorium, w sali semina-
ryjnej i wykladowej, a takze przy warsztacie wielorakiej sztuki’*.

Kosciot, podejmujac wyzwanie odnowy wewnetrznej oraz przemiany w §wie-
tle Objawienia nauki o czlowieku i spoleczenistwie, ktora ksztattuje kultury,
zwraca sie ku czlowiekowi, ktory jest owocem milosci Boga — Stworcey i Zba-
wiciela. Ta przestanka stanowi centrum antropologii chrzescijanskiej, ktorg
nalezy ksztaltowad i rozwija¢ adekwatnie do czasow wspolczesnych, aby stata
sie ona fundamentem kultury. Antropologia chrzescijafiska stoi zatem przed
zadaniem respektowania bogactwa i warto$ci kultur wspolczesnego §wiata oraz
wplatania w nie chrzescijanskich wartosci®.

Kultura wspotczesna, czesto pozbawiona chrzescijanskiego odniesienia,
pozbawia tym samym czlowieka podstawowych wartosci, a wérdd nich takze
nadziei. Wielu ludzi, poszukujac jej, wierzy, ze mozna zaspokoi¢ te potrzebe
przelotnie i nietrwale. Nierzadko nadzieje, ograniczong do wymiaru ziemskiego,
zamknietg na transcendencje, utozsamia sie z iluzorycznym rajem obiecywanym

3 Ibidem.
32 Jan Pawel II, Chrzescijaniski humanizm. Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego

Papieskiej Rady ds. Kultury z 19 XI 1999, nr 2.

Swiety Jan Apostot naucza: ,My milujemy, poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowat”

(174, 19).

Jan Pawet II, Przemdwienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce, Torunt 7 VI 1999, nr 3.

33

» Papieska Rada ds. Kultury, Duszpasterstwo kultury, 25.; FR 59; Jan Pawet II, Chrzescijanski
humanizm..., nr 2.
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przez nauke i technike, z réznymi formami mesjanizmu, z doznawaniem szcze-
§liwodci opartej na hedonizmie, ktorg daje konsumpcjonizm, lub urojonej
i sztucznej, dostarczanej przez narkotyki, z oczarowaniem filozofiami Dalekiego
Wschodu, z poszukiwaniem ezoterycznych form duchowoéci, z réznymi prada-
mi New Age’. Kultura propagowana dzisiaj przez srodki masowego przekazu
i odrzucajaca Boze wskazania moralne otwarcie wystepuje przeciw rodzinie, i na
wiele sposobow usituje zagluszy¢ glos Boga w ludzkich sercach. Jego samego
za$ chce uczynié¢ ,wielkim nieobecnym” w kulturze i §wiadomoéci spoteczne;.
Scenariusz ,tajemnicy nieprawo$ci” wcigz jest realizowany w rzeczywisto$ci
wspodlezesnego Swiata’’.

Wspolezesna koncepcja czlowieka bez Boga

Zbyt czesto koncepcje czlowieka stawaly sie we wspotczesnym spoteczenstwie
systemami mySlowymi, ktore oddalaty sie od prawdy i wykluczaty Boga w prze-
konaniu, ze w ten sposdb zostaje potwierdzony prymat czlowieka w imie jego
rzekomej wolnosci oraz pelnego i swobodnego rozwoju. Tym samym ideologie
te pozbawiajg cztowieka jego konstytutywnego wymiaru osoby stworzonej na
obraz i podobienstwo Boga. To powazne okaleczenie jest dzi§ prawdziwym
zagrozeniem dla cztowieka, prowadzi bowiem do postrzegania go bez zadnego
odniesienia do transcendencji’®.

Narzucenie antropologii bez Boga i bez Chrystusa doprowadzito do tego, ze
czlowiek jest uwazany za absolutne centrum rzeczywistoéci. Ten typ myslenia
sprawil, ze wbrew naturze rzeczy czlowiek zajat miejsce Boga, zapominajac
o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni cztowieka. Wykluczenie
Boga zaowocowato tym, ze otworzyla sie przestrzeni dla swobodnego rozwoju
nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu epistemologii i moralnosci,
pragmatyzmu, a nawet hedonizmu zabarwionego cynizmem w zyciu codzien-
nym. Wykluczenie Boga z przestrzeni czlowieka nalezy takze uznac¢ za jedng
z powaznych przyczyn ateizmu w czasach wspolezesnych®.

W wielu wypadkach postawa ta znajduje swoje korzenie w catym sposobie
myslenia o $wiecie, zwlaszcza mySlenia naukowego. Jesli bowiem za jedyne
zrodlo pewnosci poznawczej przyjmuje sie samo tylko do§wiadczenie zmystowe,
wowczas zostaje zamkniety dostep do wszelkiej rzeczywistosci pozazmystowe;:

6 EE 10.

7 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej, Krakéw 18 VIII 2002, nr 3.
Idem, Chrzescijariski humanizm, dz. cyt., nr 2.

3 EE9. Zob. Synod Biskupéw, Relatio ante disceptationem, 1, 1. 2, OsRomPol 3 X 1999, s. 6

(Drugie Zgromadzenie Specjalne poswiecone Europie).
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rzeczywistosci transcendentnej. Taka postawa poznawcza stanowi podwali-
ny gloénej i do tego osobliwej teologii, jakg w XX stuleciu stala si¢ teologia
$mierci Boga. Wyraznie zatem wida¢, ze motywy ateizmu, a czesciej jeszcze
wspoOlczesnego agnostycyzmu, majg charakter teoriopoznawczy, a nie jedynie
pragmatyczny®.

Juz Sobor Watykarnski II wskazuje na bledng afirmacje cztowieka, ktora nie
dostrzega oczywistej prawdy, ze cztowiek jest bytem przygodnym i ograniczonym
w istnieniu. Wydarzenia historyczne, a przede wszystkim wspolczesne realia
zycia sktaniajg ludzi do uznania wielkiej godnosci i pierwszenstwa czlowieka
w widzialnym $wiecie, ale ten podziw dla czlowieka, w ktorym upatruje sie
absolut, prowadzi do odrzucenia Boga. Stynna konstytucja soborowa Gaudium
et spes wyraznie stwierdza, ze

ateizm wspOlczesny (...) wznieca trudnosci przeciwko wszelkiej zaleznosci czlo-
wieka od Boga. Wyznawcy takiego ateizmu twierdza, ze wolno$¢ polega na tym,
zeby czlowiek byt sam sobie celem, sam jedynym sprawca i demiurgiem swojej
wlasnej historii; a to — jak mniemajg — nie daje sie pogodzi¢ z uznaniem Pana,
sprawcy i celu wszystkich rzeczy lub co najmniej czyni takie twierdzenie zupelnie
zbytecznym. Tej doktrynie sprzyja¢ moze poczucie potegi, jakie daje czlowiekowi
dzisiejszy postep technikit!.

Antropologia w postannictwie Kosciota Chrystusowego

Gloszenie Chrystusa osadza sie w sposob fundamentalny na podjeciu dialogu
czlowieka z Bogiem. Wiele jednak osob zyjacych we wspotczesnym $wiecie
przezywa znaczne trudnodci, gdy probujg zrozumieé, kim w istocie swej sg.
Dezorientuje ich bowiem nieogarniona réznorodno$é koncepcji czlowieka,
zycia i $§mierci, $wiata i jego znaczenia*’.

Problematyka owa zostata dostrzezona juz na Soborze Watykanskim II, dlate-
go, okreslajac w swoim nauczaniu sytuacje czlowieka w §wiecie wspolczesnym,
Sobor od jej zewnetrznych komponentéw przechodzit stale do immanentnej
prawdy o czlowieku:

W samym bowiem cztowieku wiele elementéw zwalcza sie nawzajem. Bedac bo-
wiem stworzeniem, do$wiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej
strony czuje sie nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego
zycia. Przyciggany wielu ponetami, musi wcigz wybieraé miedzy nimi i wyrzeka¢
si¢ niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie

40 Jan Pawet II, Problem niewiary oraz ateizmu, Katecheza z 12 VI 1985, nr 3.

- GS20.

4 Jan Pawet II, Chrzescijariski humanizm..., nr 2.
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chce, nie za$ to, co chciatby czyni¢. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego
z kolei tyle i tak wielkich rozdzwiekow rodzi sie w spoteczefistwie®.

Kosciol, gloszac czlowiekowi Boze Zbawienie, ofiarowujac mu i przekazujac
Boze zycie za posrednictwem sakramentow, nadajac kierunek jego zyciu przy-
kazaniami mito$ci Boga i bliZniego, umacnia poczucie godnosci cztowieka. Ta
religijna i transcendentna misja Ko$ciota dla dobra czlowieka jest spetniana
permanentnie, chociaz jego dzielo napotyka dzi§ szczegdlne trudnosci i prze-
szkody. Kosciol podejmuje wiec wcigz nowymi sitami i nowymi metodami
ewangelizacje, ktora ma na celu rozwdj catego cztowieka. Koéciol wspotezesny
pozostaje ,znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej”, ktorym starat sie by¢ zawsze od poczatku swego istnienia, towarzyszac
cztowiekowi przez calq historig*.

Znaczenie prawdy o czlowieku mozna zrozumie¢, poznajac go w calym wy-
posazeniu jego istoty, czyli w calym bogactwie tej tajemnicy stworzenia, ktora
znajduje sie u podstaw antropologii teologicznej. Czlowiek stworzony na obraz
Bozy jest istota ukonstytuowang z duszy i ciata. Istota, ktora z jednej strony
nalezy do $wiata zewnetrznego, z drugiej za$ przekracza go w sposob transcen-
dentny. Jako istota zlozona zar6wno z ciala, jak i z duszy — jest on osoba®. Ta
prawda o cztowieku jest przedmiotem wiary chrzescijanskiej, podobnie jak
prawda biblijna o tym, ze jest on stworzony na ,,obraz i podobienistwo” Boga.
,Ichnienie zycia” sprawito, ze czlowiek poznaje wszystkie istoty, nadajgc im
nazwy, i jednoczesnie poznaje, ze jest od nich rozny. Chociaz opis ,,jahwistycz-
ny” nie wspomina o ,duszy”, to jednak mozna z tego opisu wywnioskowad,
ze zycie, jakim czlowiek zostat obdarzony w akcie stworzenia, posiada nature,
ktora przerasta zwykly wymiar cielesny (wlasciwy zwierzetom). Charaktery-
zuje sie ono ponadmaterialnym wymiarem duchowym, w ktorym zawiera sie
istotna podstawa ,,obrazu Bozego”, ktorym jest cztowiek*. Prawda o czlowieku
nie przestaje by¢ na przestrzeni dziejow przedmiotem poznania rozumowego,

# GS 10
#  GS76;por. RH 13.; CA 55. Encyklika Rerumnovarum jest tego wymownym §wiadectwem.

» Swiadomos¢ whasciwego znaczenia ciata jest centralnym problemem antropologii. Wydaje
sie ona utozsamia¢ w tym przypadku z odkryciem zlozonosci wtasnej struktury, ktora
polega ostatecznie na stosunku miedzy dusza i ciatem. Opowiadanie jahwistyczne wyraza
to wlasciwg sobie terminologia: ,,Jahwe Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal sie cztowiek istotg zywa” (Rdz 2, 7).
Antropologia biblijna rozréznia w czlowieku nie tyle ,cialo” i ,dusze”, ile ,,cialo” i ,zycie”.
Autor biblijny przedstawia tutaj przekazanie daru zycia za pomocg ,tchnienia”, ktore
nie przestaje by¢ wlasciwo$cig Boga: kiedy Bog je zabiera, cztowiek obraca sie w proch,
z ktorego zostat wziety (por. Hi 34, 14-15; Ps 104, 29n.).

% Por.Rdz 2, 18-20. Rdz 1, 27. Jan Pawel I1, Czlowiek — obraz Bozy —istotq duchowo-cielesng.
Katecheza z 16 IV 1986, nr 2.
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zar6wno na gruncie filozofii, jak tez w obszarze wielu nauk szczegotowych, co
skrotowo mozna wyrazi¢ — jest ona przedmiotem antropologii’.

W czasach nowozytnych szczegdlnym zagadnieniem dla objawionej nauki
o stworzeniu czlowieka jako istoty zlozonej z duszy i ciala stata sie teoria ewo-
lucji. Wielu specjalistow w zakresie nauk przyrodniczych, ktorzy przy pomocy
metod sobie wlasciwych, badaja problem pojawienia sie czlowieka na ziemi,
daje wyraz — w przeciwiefistwie do wielu innych swoich kolegéw — nie tylko
przeswiadczeniu o jego zwigzku z caloksztaltem przyrody, ale takze o pochodze-
niu czlowieka od najwyzszych gatunkéw zwierzecych. Jest to problem, ktory od
ubieglego stulecia nie przestaje zajmowaé uczonych, a takze szerokiej opinii.
Odpowiedz ze strony Magisterium Ko$ciola przyniosta w tej dziedzinie ency-
klika Humani Genesis Piusa XII z 1950 roku: ,Z tych wzgledow (encyklika
mowila przedtem o pewnych hipotezach) Magisterium Kosciota nie zabrania
badan nad teorig ewolucji, majaca za przedmiot pochodzenie ciata ludzkiego,
co do dusz bowiem, katolicka wiara kaze nam przyjaé, ze sg one bezpo$rednio
przez Boga stwarzane”. Z punktu widzenia nauki wiary nie wida¢ zatem
trudno$ci w zakresie uzgodnienia problemu pochodzenia czlowieka co do
ciata z hipoteza ewolucjonizmu. Nalezy jednak doda¢, ze hipoteza wskazuje
tylko na prawdopodobiefistwo, a nie méwi o naukowej pewnosci. Natomiast
ta sama nauka wiary niezmiennie utrzymuje, ze duchowa dusza ludzka zostata
stworzona bezposrednio przez Boga®.

Pytanie o czlowieka

Jeden z najwiekszych teologow XX wieku, kard. Henri de Lubac SJ, znako-
micie wezuwajac sie w wielki zamet i niepokéj naszych czaséw, zadat retoryczne
pytanie: co jest dzi§ bardziej palacg potrzeba niz przypomnienie czlowiekowi:
KIM JEST CZLOWIEK? Istotnie, nie ma (takze w wieku XXI) potrzeby
bardziej palacej! Kto jednak ma nam ,,to” przypomnieé? I w oparciu o jakie
zrodtowe dane?

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa Benedykta XVI:

# Ibidem, nr 1. Teologia stworzenia jest Scisle zwigzana z tajemnica Odkupienia: ,Kosciot

winien rozwingé na nowo nauke o stworzeniu. Pod wplywem naszych braci ewangelikow
stali$my sie — o ile wolno tak powiedzie¢ — za bardzo chrystologiczni i jednostronnie
historyzujacy. Wspaniato§¢ odkupienia jawi sie w tej perspektywie jako przeciwiefistwo
uznania upadlej, co prawda, ale niemniej uszczesliwiajacej «pieknosci» stworzenia —
zwlaszcza stworzenia cztowieka. Metafizyka wymaga jednak czego$ wiecej”. N. Lobkowicz,
Przekazywanie wiary, w: Podstawy wiary. Teologia, Poznan 1991, s. 209.

# Pius XII, Encyklika Humani Genesis, w: Denzinger-Schénmetzer, nr 3896.

# O religijnej perspektywie postrzegania czlowieka zob.: K. Gozd%, Teologia cxlowieka,

Lublin 2006.
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Jednak w epoce nauki i techniki pytamy, czy mozna jeszcze mowi¢ o stworzeniu?
Jak powinnismy rozumie¢ opowiesci Ksiggi Rodzaju? Biblia nie ma zamiaru by¢
podrecznikiem nauk przyrodniczych. Pragnie natomiast umozliwi¢ zrozumienie
autentycznej i glebokiej prawdy rzeczywistosci. Zasadniczg prawda, jaka ukazujg
nam opowiesci Ksiegi Rodzaju, jest ta, ze $wiat nie jest zespolem przeciwstawnych
wobec siebie sil, ale ma swoje zrodto i swojg stabilnos¢ w Logosie, odwiecznej mysli
Boga, ktora nadal podtrzymuje wszechswiat. Istnieje plan wobec $wiata, rodzacy
sie z tej mysli, z Ducha Stworzyciela. Wiara, ze ten wlasnie plan jest u podstaw
wszystkiego, oswietla kazdy aspekt istnienia i daje nam odwage, by z ufnoscig i na-
dziejq stawi¢ czoto wydarzeniom zycia. Tak wiec Pismo Swigte mowi nam, ze $wiat,
ze my sami nie pochodzimy z tego, co irracjonalne i z koniecznoéci, lecz z mysli,
mitosci i wolnosci. Alternatywa jest wiec albo to, co racjonalne, koniecznosé, albo
tez prymat mysli, wolnosci i mitoéci — jak wierzymy.

Chcialbym powiedzie¢ takze kilka stow o szczycie calego stworzenia: mezczyznie
i kobiecie, istocie ludzkiej, jedyne;j ,,zdolnej do poznania i pokochania swojego Stwo-
rzyciela” (Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 12). Psalmista, spogladajac
na niebo, stawia sobie pytanie: ,Gdy patrze na Twe niebo, dzielo Twych palcow,
ksiezyc i gwiazdy, ktores Ty utwierdzil: czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz,
i czym — syn czlowieczy, ze sie nim zajmujesz?” (8, 4-5). Istota ludzka z miloscig
stworzona przez Boga jest czym$ bardzo malym w obliczu ogromu wszech$wiata.
Niekiedy, spogladajac zafascynowani na rozlegle przestrzenie nieba, takze i my
dostrzegaliémy swoje ograniczenia. W czlowieku zawarty jest ten paradoks: nasza
malo$¢ i przemijalnosé wspolistniejg z wielkoscia tego, co zechciata dla nas od-
wieczna mitoé¢ Boga™.

Zycie wiara oznacza uznanie wielkosci Boga i zaakceptowanie naszej matosci,
naszej kondycji stworzenia, pozwalajac, aby Bog wypelnit jg swoja mitoscig i aby
w ten sposOb wzrastala nasza prawdziwa wielkosé. Zto ze swoim ciezarem bolu
i cierpienia jest tajemnicg, ktorg rozjasnia $wiatto wiary, dajgce nam pewnosé,
ze mozemy by¢ od niego wyzwoleni, pewnosé, ze dobrze by¢ czlowiekiem’!.
Czlowiekiem niosgcym innym ulge w cierpieniu.

Stowa klucze: antropologia chrzescijaniska, etyka, osoba, godnoé¢, ateizm.
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