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MALZENSTWO JAKO COINCIDENTIA
OPPOSITORUM - ,,A TAK JUZ NIE SA
DWOJE, LECZ JEDNO” (Mt 19, 6)

MARRIAGE AS COINCIDENTIA OPPOSITORUM -“SO THEY
ARE NO LONGER TWO, BUT ONE FLESH” (Mt 19, 6)

In contemporary theological debate much attention is devoting to the
interdisciplinary research. Theology as science based on philosophy. Today a
special attention is to existential aspects of life. More an experience than the
theological description or written reflection. However in order not to simplify
theology, itis worthwhile leading and interpreting what religious studies above
all widely understood and psychology are offering. The 20*" age is not only a
new look at theology, inspired by the 2" Vatican Council but also an intense
development of religious studies sciences, but first of all history of the religion
with chief with its representative — Mircea Eliade.

With topic always current in all sciences, but first of all in theology and reli-
gious studies, there are a problem of the connection of the man and women.
Two beings, two people and at the same time the great gap between them, two
quite different worlds, and the one physical, bodily, and the one psychological,
emotional as well as spiritual, religious. These two beings are two opposites
which are pulling themselves one another, they are searching for themselves
and they are uniting with themselves, and are becoming something with one
thing. And so it is possible to look at the connection of the man and women
in categories similarities of opposites, that is as coincidentia oppositorum. We
will examine the dissimilarity of the man and the woman at first, next we will
see what he is coincidentia oppositorum and how this principle is applying to
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the topic of the marriage as well as androgyne. We will look for justifying the
principle in the last part coincidentia oppositorum in the biblical theology.

Key words: Mircea Eliade, marriage, coincindentia oppositorum, androgyne.

We wspotczesnej debacie teologicznej duzo uwagi poswieca sie badaniom
interdyscyplinarnym. Dzi§ w teologii zwraca sie szczegblng uwage na aspekty
egzystencjalne wynikajgce z chrze$cijanskiego personalizmu. Liczy si¢ coraz
bardziej przezycie i §wiadectwo anizeli opis teologiczny lub zapisana refleksja.
Warto w teologii przyjrzeé sie temu, co proponuje wspolczesne religioznaw-
stwo, czy psychologia. Wiek XX to nie tylko nowe spojrzenie na teologie,
inspirowane przez Sobor Watykarniski I, ale réwniez intensywny rozw6j nauk
religioznawczych, a przede wszystkim historii i psychologii religii z glownym
jej reprezentantem — Mirceg Eliade.

Dla teologii fundamentalnym zadaniem zawsze pozostanie odczytywanie
Objawienia Bozego, zawartego w Pismie Swigtym i Tradycji oraz jego dosto-
sowanie do wspolczesnosei poprzez subtelng interpretacje. Dla religioznawstwa
najwazniejszg kategorig jest sacrum i profanum. Ludzkos¢ od poczatkdow swego
istnienia odczytywata objawiajace sie sacrum i ta prawdg zytal. Wspolczesnie
jednak stoi przed nowym problemem, profanizacja zycia, teologia $mierci
Boga, znikajacym Absolutem, czy wyprowadzaniem religii ze $wiadomosci do
pods$wiadomosci. Ale jak pisze Mircea Eliade, religijnos¢ jest nieodigcznym
elementem struktury $wiadomosci cztowieka i proba jej eliminacji moze skon-
czy¢ sie utratg czlowieczenstwa’. Analizujgc mity zauwaza on, ze w przekonaniu
uformowanych przez nie ludzi ,,tylko sacrum jest par excellence rzeczywiste. To,
co nalezy do sfery $wieckiego, nie ma udzialu w bycie, poniewaz nie zostalo
ontologicznie ustanowione przez mit i nie ma wzorcowego modelu™. Dlatego
warto$¢ wszelkich poczynan ludzkich, takich jak zawierania malzenstwa czy
zycia malzenisko-rodzinnego, nie wigze sie z ich czysto fizycznym aspektem,
ale z tym, ze odtwarzajg one jaki§ mit pierwotny, ze s3 powtOrzeniem wzorca
mitycznego. Czlowiek kultury archaicznej odnajduje swojg rzeczywistosé i toz-
samo$¢ jedynie przez uczestniczenie w rzeczywisto$ci transcendentnej, a to
dokonuje sie przez powtarzanie i nasladowanie archetypu niebianskiego. Pelng
rzeczywisto$¢ i tozsamo$¢ odnajduje on w czasie mitycznym i sakralnym, ktéry
jest czasem niezniszczalnej i wiecznej terazniejszoéci. Wlasnie powtarzajac i na-
sladujac archetyp niebiariski — chce zy¢ w tym sakralnym czasie i w ten sposob
by¢ jak najblizej bogéw, a nawet uczestniczy¢ w ich ,zyciu”. We wszystkich

1

Por. A. Matachowski, Objawiajqgce sie sacrum, Wroctaw 1999.
2 M. Eliade, Historia wierzent i idei religiinych, t. I, tf. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 1.
3 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religiinosci, tt. R. Reszke, Warszawa 1996, s. 78.
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epokach historycznych podstawg instytucjonalizacji matzenistwa i rodziny, kto-
ra dokonuje sie przez okreslone ceremonie i ryty (w chrzeScijafistwie poprzez
sakrament malzenistwa), jest ogolne przeswiadczenie o powigzaniu malzefistwa
i rodziny z czynnikiem nadprzyrodzonym, z sacrum, niezaleznie od odmiennych
w roznych religiach interpretacji tego czynnika, jako Boga osobowego, bostw
czy tez pewnej sily nadprzyrodzonej, badz duchow przodkow*.

Tematem zawsze aktualnym we wszystkich naukach, a przede wszystkim
w teologii i religioznawstwie, jest problem zwigzku mezczyzny i kobiety. Dwie
istoty, dwoje ludzi, a jednocze$nie wielka przepasé¢ miedzy nimi, dwa catkiem
odmienne $wiaty, i ten fizyczny, cielesny, i ten psychiczny, emocjonalny, a takze
duchowy, religijny. Te dwie istoty to dwa przeciwienistwa, ktére sie przyciggaja
wzajemnie do siebie, szukajg siebie i taczg sie ze sobg, i stajg sie czyms jednym.
A zatem mozna patrze¢ na zwigzek mezczyzny i kobiety w kategoriach zbiez-
nosci przeciwienstw, czyli jako coincidentia oppositorum. Nie jest to oczywiScie
mozliwe w przypadku zwigzku mezczyzny z mezczyzng albo kobiety z kobieta.
Przyjrzymy sie najpierw odmienno$ci mezczyzny i kobiety, nastepnie zoba-
czymy czym jest coincidentia oppositorum i jak ta zasada stosuje sie do tematu
matzenistwa i androgynii. W ostatniej czeSci poszukamy uzasadnienia zasady
coincidentia oppositorum w teologii biblijnej.

Mezczyzna i kobieta jako odmiennosci i przeciwienstwa’

Mezczyzni i kobiety sg sobie rowni ze wzgledu na wspolng przynaleznoéé
do tego samego gatunku — homo sapiens. Mezczyzni sg silni w dziedzinach,
w ktorych kobiety sg stabe, a kobiety silne w tym, w czym stabi sg mezczyzni.
Czy to tylko przewaga mezczyzn pod wzgledem muskulatury i wagi ciata spo-
wodowala, ze $wiat kobiet byt przez pare tysiecy lat terytorium okupowanym?
Czy tez fakt, ze jeszcze pare wiekow temu kobiety przez wieksza czesé swego
zycia byly w cigzy?

Pierwsze systematyczne testy badajgce réznice miedzy plciami przepro-
wadzone zostalty w roku 1882 w Londynie. Istniejq znaczace roznice dajace
mezczyznom pierwszenstwo pod wzgledem sity chwytu, wrazliwosci na ostre,
$wiszczace dzwieki i zdolnosci do pracy w warunkach stresu, a kobiety sg
bardziej wrazliwe na bol. Kobiety styszg lepiej niz mezczyZni, majg bardziej

4 F. Adamski, Rodzina miedzy sacrum a profanum, Poznan 1987, s. 9.

5 Ta cze$¢ zostala opracowana na podstawie ksiazki A. Moir, D. Jessel, Ple¢ mdzgu.
O prawdziwej réznicy miedzyy mezczyzng a kobietq, th. N. Kancewicz-Hoffman, Warszawa
1993, s. 1733, 140-159, 178-199. E. Glazewska, Androgynia — model cztowieka XXI wieku,
»Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”, Lublin — Polonia, t. XXVI, 2, 2001,
s. 17-28.
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konwencjonalne stownictwo i wolg kolor niebieski od czerwonego. Mezczyzni
przedkladajg czerwony nad niebieski, majg swobodniejsze stownictwo. Prefe-
rujg takze myslenie bardziej abstrakcyjne i ogolne, podczas gdy kobiety wolg
problemy praktyczne i konkretne zadania.

Znajdujemy przewage kobiet nad mezczyznami pod wzgledem pamieci, spry-
tu, umiejetnosci udawania, zdolnosci do wspolczucia, cierpliwosci i schludno-
$ci. Prace kobiet naukowcow sg doktadniejsze niz prace mezezyzn, ale czasami
brakuje im szeroko$ci spojrzenia i samodzielno$ci. Kobiecy geniusz wydawat sie
potrzebowaé wsparcia mezczyzny®. Kobiety nie lubig intelektualnego w swej
istocie procesu analizy. Czujg instynktownie, ze analiza moglaby zniszczy¢
sfere emocji, ktora najczesciej powoduje ich czynami i ktora najbardziej do
nich przemawia.

Latwo jest zauwazy¢, ze mezczyzni sg wyzsi od kobiet. Oczywiscie, niektore
kobiety okazg sie wyzsze niz mezczyzni, ale statystycznie mezczyZni sg przeciet-
nie 0 7% wyzsi. Statystyczna zmienno$¢ roznic miedzy kobietg a mezczyzna,
réznic w umiejetnosciach, uzdolnieniach i mozliwo$ciach, jest duzo wieksza
niz zroznicowanie pod wzgledem wzrostu. Zawsze beda wyjatki od przeciet-
nej, ale nie uniewazniajg one ogdlnej, statystycznej zasady. Roznice §rednich
wynikow obu plci mierzone za pomocg rozmaitych testéw uzdolnien moga
osiggac¢ nawet 25%.

Najwieksze roznice sq w tym, co psycholodzy nazywaja ,wyobraznig prze-
strzenng”. Jest to zdolno$¢ do wizualizowania w wyobrazni przedmiotow, ich
ksztaltu, polozenia, rozmieszczenia i proporcji — wszystkie te umiejetnosci
stanowig podstawe praktycznej zdolnosci do pracy z przedmiotami trojwymia-
rowymi lub rysunkami. Tylko jedna czwarta kobiet umie wykona¢ to zadanie
lepiej niz przecietny mezczyzna. Na szczycie tej skali zdolno$ci technicznych
znajduje sie dwa razy tyle mezczyzn co kobiet.

Poczynajac od wieku szkolnego, chlopcy zazwyczaj przescigaja dziewczeta
w dziedzinach matematyki wprowadzajacych takie pojecia abstrakcyjne jak
,przestrzen” ,teoria” i ,zaleznosci”. Na kazda wyjatkowo uzdolniong dziew-
czynke przypada ponad trzynastu rownie uzdolnionych chtopcow’.

Chlopcy majg takze lepsza koordynacje reka — oko, konieczng w grach w pil-
ke. Jednoczesénie te wlasnie zdolnosci oznaczaja, ze moga oni z wieksza tatwoscia
przedstawié sobie, przeksztalci¢ i obroci¢ przedmiot w wyobrazni. Chlopcom
tatwiej jest zbudowaé z klockéow budynek na podstawie dwuwymiarowych
projektow. Wieksze zdolnosci przestrzenne mezczyzn mogg z pewnosciag pomoc

6 Por. B. Goldsmith, Geniusz i obsesja. Wewnetrzny swiat Marii Curie, Wroctaw 2006.

7 Na ten temat: A. Matachowski, Kobiety w matematyce, [w:] Zyjemy dla Pana: ksiega pa-

migtkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiejf OSU w siedemdziesigtq rocznice
urodzin, M. Rosik (red.), Wroctaw 2005, s. 377-393.
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w wyjasnieniu przewagi mezczyzn w czytaniu mapy. Chlopcom i dziewczetom
dawano plan miasta i proszono o okreslenie — bez obracania planu — czy beda
skreca¢ w prawo, czy w lewo na wskazanych skrzyzowaniach podczas przejazdu
przez miasto w wyobrazni. Chiopcy mieli lepsze wyniki.

Podczas gdy mézg mezczyzny daje mu przewage w radzeniu sobie z przed-
miotami i twierdzeniami teoretycznymi, mozg kobiety jest tak zorganizowany,
ze lepiej reaguje na wszystkie bodzce zmystowe. Kobiety wypadaja lepiej we
wszystkich testach sprawnosci werbalnej. Sg tez przystosowane do otrzymy-
wania szerszego zakresu informacji zmystowych, do tatwiejszego taczenia tych
informacji ze sobg i dostrzegania relacji miedzy nimi, do ktadzenia nacisku na
relacje miedzy ludZmi i na procesy komunikacji.

Dziewczynki wezesniej niz chtopcy wypowiadajg pierwsze stowa i potrafig
mowic krotkimi zdaniami, z reguly tez mowia z wieksza tatwoscig. Wezesniej
zaczynajg czytac i lepiej sobie radzq z takimi elementami jezyka jak gramatyka,
interpunkcja i ortografia. Pzniej kobiety z wieksza tatwoscig uczg sie jezykow
obcych. Mowig réwniez z wiekszg plynnoscig — jgkanie i inne wady wymowy
wystepuja niemal wylgcznie u chlopcow.

Kobiety slyszg lepiej niz mezczyzni. Wykazujg wicksza wrazliwos¢ na dzwick.
Kapigcy kran wyciggnie kobiete z t6zka, zanim mezczyzna zdota sie obudzié.
Sze$¢ razy wiecej dziewczat niz chlopcow umie $piewad. Lepiej tez dostrzegaja
male zmiany natezenia glosu, co moze stanowi¢ cze$ciowe wyjasnienie niezwy-
klej wrazliwosci kobiet na ,ten ton”, o ktdrego uzywanie tak czesto oskarzajg
swoich partnerow.

Kobiety i mezczyzni widzg $wiat inaczej. Kobiety, lepiej od mezczyzn widzg
w nocy. Sg bardziej wrazliwe na czerwony kraniec spektrum barw $wiatta
i odrozniajg wiecej odcieni czerwonego niz mezczyzni. Majg lepsza pamiec
wzrokowg. Mezczyzni widzg lepiej niz kobiety w jasnym $wietle. Mezczyzni
majg sklonno$¢ do — dostownie — klapek na oczach: ich pole widzenia jest
stosunkowo waskie przy wiekszej koncentracji na glebi widzenia. Majg lepsze
wyczucie perspektywy niz kobiety. Kobiety natomiast catkiem dostownie od-
bierajg wiekszy obraz. Maja szersze widzenie obwodowe, bo wystepuje u nich
wiecej $wiatloczulych precikow i czopkow w siatkowee z tylu gatki ocznej, co
powoduje, ze otrzymujg obraz z szerszego pola widzenia.

Kobiety szybciej i dotkliwiej reaguja na bol, cho¢ ich ogolna odpornoéé na
dhugotrwale cierpienia jest wieksza niz mezczyzn. Kobiety odznaczajg sie takg
przewagg pod wzgledem wrazliwo$ci dotykowej nad mezczyznami, najmniej
wrazliwa kobieta okazuje sie wrazliwsza niz najbardziej wrazliwy mezczyzna.

Mezczyzni i kobiety majg odmienne zmysly smaku — kobiety sg bardziej wraz-
liwe na smaki gorzkie, a stodycze wolg bardziej skondensowane i w wiekszych
ilosciach. MezczyZni osiggajg lepsze wyniki w rozroznianiu smakoéw stonych.
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Nie tylko podniebienia, ale i nosy kobiet sg wrazliwsze niz mezczyzn. Dobrym
tego przykladem jest reakcja kobiet na won wlasciwg mezczyznom, ale dla nich
samych niemal niezauwazalna.

Te przewage kobiet pod wzgledem wrazliwosci wielu zmystéw mozna zmierzy¢
w badaniach klinicznych — i to wlasnie ona ttumaczy niemal nadnaturalng
wintuicje” kobiet. Sq one po prostu lepiej wyposazone do spostrzegania zjawisk,
na ktore mezczyzni w poréwnaniu z nimi sg Slepi i glusi. W tych niezwyklych
zdolnoéciach percepcyjnych sq one pozazmystowe w poréwnaniu z przytepiony-
mi zmystami meskimi. Kobiety lepiej wychwytuja sygnaly spoleczne, odbierajg
istotne subtelnosci znaczen na podstawie tonu glosu albo intensywnosci wy-
razu. MezczyZni sg czasem rozgoryczeni reakcjg kobiety na to, co powiedzieli.
Nie zdajg sobie sprawy, ze kobieta ,styszy” prawdopodobnie o wiele wiecej,
niz mezezyzna w swoim przekonaniu ,,moéwi”. Kobiety lepiej zazwyczaj umiejg
oceni¢ charakter. Kobiety majg lepsza pamie¢ do nazwisk i twarzy oraz dat,
a takze wieksze wyczulenie na preferencje innych ludzi.

Stwierdzono takze roznice pod wzgledem pamieci miedzy kobietami i mez-
czyznami. Kobiety moga zmagazynowaé, przynajmniej na krotki czas, wiecej
informacji nieistotnych i przypadkowych niz mezczyzni. Mezczyznom udaje
sie to tylko wtedy, gdy informacja tworzy jakas spojng forme albo ma dla nich
pewne konkretne znaczenie.

Mezczyzna i kobieta mysla na rdzny sposob, rézne sg ich mocne strony, rozne
skale wartosci, rézne strategie wobec zycia. Kobieta jest z samej swej istoty
bardziej wrazliwa niz mezczyzna. Reaguje silniej na dotyk, zapach i dzwiek.
Wiecej widzi i bardziej szczegdlowo pamieta to, co widzi. Przywigzuje wieksza
wage do tego, co wigze sie z zyciem osobistym i z kontaktami miedzy ludzmi.
Od samego poczatku bardziej interesuje sie ludZzmi. Lepsza jest w nadawaniu
i odbieraniu sygnaléw spotecznych zapisanych w jezyku ciata. Czesciej niz mez-
czyzni $mieje sie, kiedy nie jest szczeSliwa, i czeciej od nich jest mita dla ludzi,
ktorych nie lubi — mozliwe, ze jest to mechanizm obronny rekompensujgcy
jej stabos¢ fizyczng w poréwnaniu z mezczyznami. Utrzymuje blizsze, dtuzsze
i bardziej regularne kontakty z przyjaciolmi, ktorym powierza wiecej ze swych
nadziei i lekow. Ma lepsza pamieé¢ do twarzy i charakterow. Lepiej niz mezczyzna
rozumie, o co chodzi kobiecie lub mezczyznie, nawet kiedy pozornie ona lub
on nic nie komunikujg. Jej prawa potkula mozgowa, kontrolujaca emocije, jest
lepiej niz u mezczyzn polaczona z potkulg lewa, kontrolujacy ekspresje stow-
ng. Innymi stowy, intuicja jest u niej w lepszym kontakcie z umiejetno$ciami
komunikacyjnymi.

Mezczyzna oddaje sie tymczasem zupelnie innym sprawom. W zakresie
podstawowych zmystéw mezczyzna styszy i czuje mniej. Skupia sie bar-
dziej na poszczegdlnych sprawach, bo jego umyst jest w wiekszym stopniu
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poszufladkowany. Nie dostrzega czynnikow rozpraszajacych. Jego $wiat — to
$wiat przedmiotéw — czym sa, jak dzialajg, jakg zajmuja przestrzen.

Te dwie obce sobie istoty rzucajg sie sobie w ramiona za sprawg biologii, ktora
powoduje, ze sg dla siebie pociggajgcy fizycznie, cho¢ jednoczesnie przeciwstaw-
ni pod tyloma innymi wzgledami. Gdyby plcie rozumialy sie nieco lepiej — drogi
prawdziwej mito$ci bylyby nieco mniej wyboiste. Kochamy nasze odmiennosci
fizyczne, ale odmienno$ci charakteru, umyshu, wartosci i wrazliwo$ci mozemy
pokocha¢ dopiero wowczas, kiedy je rzeczywiscie poznamy i zrozumiemy.

Mezczyzna ze zlamanym sercem mowi, jak bardzo mu jej braknie i jak jej
potrzebuje; kobieta, niestety, wie, ze brak i potrzeba nie stanowig podstawy do
zwigzku miedzy ludzmi. W mozgu kobiety osrodki rozsadku i emocji sg fizycznie
lepiej polaczone. Kobieta lepiej jest wyposazona do analizowania i racjonalizo-
wania. Mlodzi mezczyzni zakochujg sie czesciej niz kobiety. Ona szczerze chce,
aby on wyrazil swoje uczucia i mysli, podzielit sic swoimi nadziejami i obawami.
On chciatby, aby ona data mu $wiety spokdj. To znana meska postawa: ,,Zawsze
moéwi, ze z nig nie rozmawiam. Nie rozumiem tego. Jestem pewien, ze wie, co
mysle, ale to jej nie wystarczy”. Podczas gdy z kobiecego punktu widzenia:
,On czasami stucha, ale rzadko kiedy zdarza sie, zeby odpowiedzial. Trudno
rozmawia sie z pijakiem, a jednak jest to jedyna sytuacja, w ktérej okazuje mi
jakiekolwiek prawdziwe uczucia”. Alkohol przetamuje bariery miedzy odreb-
nymi szufladkami meskiego moézgu. Inny mezczyzna, gdy go poproszono, by
okazat swojej partnerce wiecej uczucia, umyt jej samochod. I znow ujawnia sie
tutaj nieporadno$¢ meskiego jezyka mitosci, ktoéry sprowadza sie do robienia
czego$, do wspdlnych zajeé. MezczyZni okazuja swa milosé przez zaproszenie na
kolacje, zaglowke, narty, a nawet na mecz pitki noznej. Przyjazn kobiet opiera
sie na dzieleniu sie zwierzeniami. Z kolei mezczyZni powinni w wiekszym stopniu
zaakceptowaé potrzebe komunikacji w zwigzku z kobietg. Nie przyjdzie im to
tatwo, bo jezyk uczué jest im obcy i wyrazajg sie nieco niezgrabnie. Ale jako
spos6b wyznania mitosci lepsze to niz umycie jej samochodu.

Kobieta wnosi do zwigzku wrazliwo$¢ emocjonalna, sktonnos¢ do wzajemne;j
wspotzaleznosei, tesknote za blisko$cig uczuciows i za seksem jako wyrazem
tej emocjonalnej intymnosci. Mezczyzna jest w dziedzinie uczué znacznie
mniej wymagajacy, a bywa nawet zupelnie §lepy na ich wage. Sklonny jest do
niezaleznosci i swoje obowigzki w ramach kontraktu malzenskiego postrzega
przede wszystkim w kategoriach zapewnienia bezpieczenistwa finansowego.
Mezczyzna prawdopodobnie nie wie, ze biologia kobiety spowoduje u niej
niezrozumiale i nieracjonalne zmiany nastroju. Ona nie zdaje sobie sprawy,
ze jego biologia niesie z sobg nizszy prog gniewu i frustracji. Problem ujawnia
sie w odpowiedziach 95% respondentek twierdzacych, ze cierpig z powodu
yemocjonalnego i psychologicznego znecania sie”, 98% sfrustrowanych brakiem
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,werbalnej bliskosci” z partnerem, 79% watpiacych, czy nadal powinny wktada¢
tak wiele energii w zwigzek mitosny i 87% przyznajacych, ze najglebszy zwiazek
emocjonalny taczy je z inng kobieta.

Brak porozumienia to jedno z podstawowych zjawisk w zyciu. Wydaje sie
absolutnie przewidywalne, ze kobiety zadrecza¢ sie bedg niekomunikatywnoscig
mezczyzn — bo przeciez mozgi mezczyzn nie sg przystosowane do tego celu. Wy-
daje sie nam zupelnie naturalne, ze najblizszym przyjacielem wiekszosci kobiet
jest inna kobieta, bo biologia kobiety ogromne znaczenie nadaje zwigzkom
miedzy ludZmi. MezczyZni checg w zwigzku objac role ,,gwiazdy” i najwazniejsza
sprawg jest dla nich ,by¢”, podczas gdy dla kobiety — ,,dawac”.

Kobiety zaczely akceptowaé swojg seksualnoséé¢, a jesli chodzi o réwnosé,
to rozumialy, ze wltadza moze mie¢ rozmaite postacie. Dla mezczyzn wyraza
sie ona tradycyjnie w dominacji i agresji — na tych pojeciach opiera sie meska
definicja pozycji spotecznej. Wtadza kobiet polega na czyms subtelniejszym. To
sita, ktora tworzy zwigzki miedzy ludzmi, spaja rodziny i buduje spoleczenistwa.
Kobiety, ktore to rozumiejg, ktore nie negujg wartosci i sily tej nieodlgczne;j,
nieocenionej, zasadniczej zalety swojej plci, mniej majg niepokojow zwigza-
nych ze swojg pozycja. Nie nalezy przez to rozumied, ze kobiety te akceptuja
uprzedzenia, z jakimi czesto spotykajg sic w domu czy w pracy, ale zdajg one
sobie sprawe z tego, ze maja pewne umiejetnosci, ktorych brak mezczyznom.

W badaniach poproszono kobiety i mezczyzn o opisanie, ,,jakim czlowiekiem
najbardziej chciatbym/chciatabym by¢”. Wsrod cech wybieranych najczesciej
przez mezczyzn byly praktycznosé, bystroé¢, pewnosé siebie, skfonnos¢ do
dominacji i rywalizacji, krytycyzm i samokontrola. Kobiety czeSciej opisywaly
swoj ideat jako osobe kochajaca, czulg, impulsywna, wspotczujaca i wielkodusz-
ng. W innych badaniach poproszono o ocene réznych zainteresowan i zajeé,
dziewczeta wyzej stawialy wartosci spoteczne, estetyczne i religijne, podczas gdy
chlopcy preferowali wartoséci ekonomiczne, polityczne i teoretyczne. Kobiety
cenily ,interesujace do$wiadczenia” albo ,stuzbe spoteczenistwu”, natomiast
mezczyzni najwyzej stawiali wladze, korzysé i niezaleznosé. Mezczyzni cenig
sobie konkurencje, nowinki naukowe i zasady, prestiz, wtadze, dominacje
i wolnoé¢, podczas gdy kobiety cenig wiezi miedzy ludZmi i bezpieczenistwo.

Kobiety wykazujg wickszg od mezczyzn wrazliwo$¢ na bodzce emocjonalne.
Sq tez z natury troskliwsze, co przejawialy juz jako dziewczynki ciepto witajac
nowego uczestnika zabaw. Wydaje sie, ze pojmowanie prawosci jest u kobiet
$ciSle powigzane z etykg troski, totez my$lac o sobie jako o kobietach, myslg
o0 sobie w zwigzkach z innymi ludZmi.

Najwickszym poza seksem zagrozeniem malzenstwa jest nieréwnos¢ kon-
traktu w sferze uczuc. 98% kobiet chce, aby mezczyzni wiecej z nimi rozma-
wiali o swoich osobistych przemysleniach, wrazeniach, planach, emocjach,
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watpliwo$ciach — i zeby je pytali o to samo. 81% kobiet twierdzi, ze to one
inicjujg wiekszo$¢ powaznych rozmow, wkladajac wiele wysitku w sklonienie
mezczyzn do wyrazania ich najskrytszych mysli i uczué. Ale wiekszo$é zon na-
potyka silny opor, kiedy starajg sie zmusi¢ malzonka do rozmowy o uczuciach.
Dochodzg one do wniosku, ze ich partnerzy obawiajg sie wyrazania uczud.
Blisko trzy czwarte kobiet zrezygnowalo w konicu z osiggniecia bliskich zwigz-
kow emocjonalnych z partnerem. Wiekszos¢ twierdzi, ze mezezyzna czesto nie
stucha naprawde, ze czesto zaleca im nie odczuwacé tego, co odczuwaja, albo
przynajmniej tego nie ujawniac.

Kobiety sq bardziej emocjonalne, poniewaz specjalnie zostaly tak uksztalto-
wane, by troszczyly sie o ludzi. Odczuwajg cierpienie innych jak swoje wlasne.
MezczyZni, nastawieni na dziatanie, na cierpienie drugiego czlowieka odpowia-
dajg poszukiwaniem dla niego praktycznego rozwigzania. Placz dziecka trafia
wprost do serca matki. Ojciec idzie po ksigzke o opiece nad niemowleciem,
by przeszukaé¢ katalog mozliwych przyczyn i srodkéw zaradezych. Mezczyzni
czesto wyrazajg swojg opiekunczos$é bawigc sie z dzie¢mi.

Polaczenia nerwowe w meskim moézgu zaprogramowane sg bardziej do
dziatania niz do zainteresowania ludZmi. Mozg mezczyzny ignoruje cale me-
gabajty informacji o ludziach, zawarte w subtelnych sygnatach wizualnych, na
ktore kobiety reagujg w rozmowie ze znacznie wiekszg tatwoscig. Mezczyzna
musi np. zapytac: ,,Czy cie nudze?” Kobieta to wie. Meski sposéb postrzegania
daje mezczyznie mniej informacji do dalszego dziatania. Mezczyzni uwazaja,
ze tatwiej da¢ sobie rade z rzeczami niz z ludZmi: samochdd staje — zatkat sie
gaznik. Przenosi on te postawe na sfere spraw miedzyludzkich: niemowle pta-
cze — trzeba mu zmieni¢ pieluche. Mezczyzna nie moze zrozumied, dlaczego
kobieta tak wiele czasu spedza zadreczajac sie ich zwigzkiem. Tak samo jak
ona nie moze pojaé, dlaczego on spedza tyle czasu dtubigc przy samochodzie.

Kobiety rzadko rozumiejg inng jeszcze przyczyne tej ucieczki mezczyzn od
blisko$ci. Mezczyzni po prostu potrzebujg wiecej ,przestrzeni” — w kazdym
sensie. To jest jego terytorium, miejsce, o ktorym wiadomo, ze ma tam prawo
przebywa¢, rozmyslaé, pali¢ lub czyni¢ cokolwiek innego — samotnie. To nie-
przypadkowy zbieg okolicznoéci, ze ulubiona rozrywka mezczyzn — chodzenie na
ryby — wigze sie z samotnoscia, przestrzenig i wolnoscig od wszelkich kontaktow
z ludZmi. Jedno z wyjasnien tej meskiej potrzeby wiekszej przestrzeni odwotuje
sie do meskiej potrzeby dominacji — przestrzeni jako symbol statusu. Bardziej
prawdopodobne jest jednak, ze meski mozg nie jest przystosowany do intymno-
$ci, przed ktorg mezczyzna fizycznie sie wzdraga. Natomiast mozg kobiety jest
do tego przystosowany, czego odzwierciedleniem jest jej pragnienie bliskosci.

Kobiety widza, styszg i odczuwajg wiecej i to wiecej dla nich znaczy. Rowniez
placzg czesciej niz mezczyzni, moze dlatego, ze majg wiecej powoddw do ptaczu
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— dociera do nich wiecej sygnaléw emocjonalnych, mocniej na nie reaguja
i wyrazaja to z wiekszg sitg. By¢ moze mezczyzna nie dlatego ptacze mniej, ze
nauczono go nie okazywaé w takim stopniu swoich uczué, tylko dlatego, ze
w gruncie rzeczy nie dostrzega krzywdy czy obrazy tak jak kobieta. Mniej to
dla niego znaczy.

Jesli mezczyzna naprawde ptacze, musi mieé po temu jaki$ istotny i wazny
powdd, podezas gdy kobiecy wyraz uczué, czy to fizyczny, czy werbalny, czesto
odznacza sie pewng przesadg. Kobiety z kolei traktujg te meskie odpowiedzi
jako sarkastyczne ,,oblanie zimng wodg”, co doprowadza je do szatu. W rze-
czywistosci jest to nieporadna reakcja na dzielgcg ich otchlan percepcji i ko-
munikacji. Dlaczego ona nie sprowadzi rzeczy do wlasciwej skali? Poniewaz
jej pojecie wlasciwej skali jest inne niz jego. Jego jest dostowne i obiektywne.
Jej jest przyblizone i subiektywne.

Ale czy te cechy nie sg sprzeczne z owg specyficznie meska irracjonalnoscia,
z tatwoscig popadania w gniew? Podobnie jak tatwiej jest pobudzi¢ seksualnie
mezczyzne niz kobiete, tak samo tatwiej pobudzi¢ w nim frustracje i ztos¢.
I, podobnie jak z namietnoscig, daje on tej zlosci szybko upust w formie
wybuchu. Gniew odzwierciedla tez inng jeszcze sklonno$¢ meskiego umystu.
Przejawianie gniewu wymaga pewnej depersonalizacji obiektu naszej wécie-
klosci — w gruncie rzeczy osoba taka staje sie ,przedmiotem” i wskutek tego
bardziej odpowiada nastawieniu meskiego umystu. Gniew i przemoc wymagaja
bardziej abstrakcyjnego, bezosobowego spojrzenia na §wiat — inni ludzie stajg
sie wowczas rzeczami, na ktore mozna krzyczed i wrzeszczed.

Kobiety sg ekspertami w dziedzinie polityki matzeniskiej i wiezi spolecznych.
Ich umiejetnosci dyplomatyczne i spoteczne dajg im decydujacg przewage
w dazeniu do utrzymania tej nienaturalnej — dla mezczyzn — instytucji. Wicksza
wrazliwos$¢ kobiet na niewerbalne sygnaly behawioralne sprawia, ze uwazniej
obserwujg twarze i majg lepsza pamie¢ do twarzy. Wtadza, w kazdym panstwie,
zalezy od posiadania informacji. W pafistwie malzeiskim kobiety majg jej
wiecej.

Zdradzajacy zone mezczyzna jest zaskoczony, jak to sie dzieje, ze jego zona
zdaje sie ,intuicyjnie” wiedzie¢, co sie z nim dzieje. Kobiety po prostu wiecej
dostrzegaja. I nie chodzi tu ani o 6w blond wlos, ani o to, ze mezczyzna zwraca
wiecej niz zwykle uwagi na swoja higiene osobista, cho¢ mezczyzna nigdy by
nie odebral takich sygnatléw od kobiety. Kobieta widzi z zachowania mezczyzny,
z tego, jak on wyglada, mowi i stoi, ze cos sie dzieje. Mezowie sg dla swoich zon
otwartg ksiegg dzieki wlasciwej kobietom wickszej bystrosci w postrzeganiu.
Mezczyzni czesto nie zdajg sobie sprawy, co kobiety dostrzegaja.

Malzefistwa trwaja, poniewaz wrodzone uzdolnienia spoteczne kobiet — nazy-
wa sie je ,inteligencjg spoteczng” — pozwalaja im kierowaé zwigzkiem znacznie
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lepiej niz mezczyznom. Kobiety lepiej niz mezczyZni potrafig przewidzieé i zro-
zumieé zachowania ludzkie, wyczué¢ motywy kryjace sie za wypowiedzig czy
zachowaniem.

Zasada zbieznoSci przeciwienstw (coincidentia oppositorum)

Pojecie coincidentia oppositorum zostalo po raz pierwszy sformutowane przez
Mikotaja z Kuzy (1401-1464). Jednak juz wczes$niej stanowito problem dla
filozofow starozytnej Grecji. Wielo$¢ bytéw nakazywata postawié pytanie: skad
pochodzi wielo§¢, dlaczego istniejg przeciwienistwa? Twierdzono, ze wyltonita
sie ona z bezksztaltnego, rozmaicie pojmowanego chaosu, z ktérego powstaly,
gdy jaka$ tajemnicza sita czy zasada wywarla nan swoj ksztalttujacy wplyw®.

Zagadnienie to bylo obecne filozofii od Talesa (VII-VI w. przed Cht.), poprzez
Platona (427-347 p. Chr.) do Plotyna (204-270) i Proklosa (412-485). Znaj-
dujemy je w ,,bezkresie” Anaksymandra (611-546 przed Chr.), w stwierdzeniu
Heraklita (550-475 przed Chr.), ze Bog jest dniem i nocg, zimg i latem, wojna
i pokojem, sytoscig i glodem, jest wszystkimi tymi przeciwienistwami, w ,,Jedno-
$ci” pitagorejczykow’. Wszedzie ujawnial sie problem relacji miedzy ,,jednoscig”
i jej przeciwienstwem — ,wieloscig”. Dla Pseudo-Dionizego Areopagity (V-VI
w.) zbiezno$¢ przeciwienstw w Bogu stanowila tajemnice.

Wyrazenie ,,zbieznos¢ przeciwienstw”, to wspolistnienie przeciwienstw, ich
laczenie, schodzenie sie, zespolenie, zjednoczenie, albo ich reintegracja. Uzy-
wa sie tez taciniskich okresleni: coincidentia oppositorum, complexio oppositorum,
Misterium coniunctionis.

Problem zbieznosci przeciwienstw podjat Mikotaj z Kuzy, w dziele De docta
ignorantia. Inspiracjg dla stworzenia zasady, ktorg nazwal coincidentia opposi-
torum, byta koncepcja Boga u Pseudo-Dionizego Areopagity, a mianowicie, ze
Absolut jako Jedno$¢ taczy w sobie wieloé¢ oraz jest doskonato$cig wszystkich
istot. Zatem jezeli $wiat pochodzi od Boga, to Bog musi by¢ w jakim§ sensie
zespoleniem wielo$ci rzeczy. Zasade coincidentia oppositorum przedstawit Mikotaj
z Kuzy w dziele De docta ignorantia: ,, Tak tedy widzimy, ze ponad wszelkim dys-
kursem rozumu lezy w sposob niepojety absolutne i nieskoniczone Najwieksze,
ktéremu nie przeciwstawia sie nic, z ktérym zbiega sie Minimum. «Maksimum»

8 Por. M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, th. B. Kupis, Warszawa 1994, s. 83-86.

Tablica z dziesieciu par przeciwiefistw w filozofii pitagorejczykéw to: 1. ograniczony —
nieograniczony, 2. parzysty — nieparzysty, 3. jedno$¢ — wielos¢, 4. prawy — lewy, 5. meski
—zenski, 6. dobry —zty, 7. §wiatto — ciemnoé¢, 8. kwadratowy — podtuzny, 9. prosty — krzy-
wy, 10. ruch — spoczynek. Chrzescijafistwo dodato jeszcze trzy nowe pary przeciwiefistw:
1. $wiat doczesny — $wiat wieczny, 2. $mieré — zycie, 3. poznanie czastkowe — poznanie
petne.
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wiec i «Minimum», [...] okazuja sie transcedentalnymi terminami o absolutnym
znaczeniu, aby w swej absolutnej prostocie, ponad wszelkg redukcjg do ilosci
masy czy sily, miescily w sobie wszystko”!°. Poniewaz nie moze by¢ proporcji
miedzy skoficzonym a nieskoriczonym (tzw. Aksjomat Kuzanczyka) stad kazde
ludzkie poznanie jest wzgledne, ztozone i skoriczone nie moze uchwyci¢ prawdy,
ktora jest prosta i nieskoniczona. Skoro prawda, absolutne maximum, przewyzsza
rozum niezdolny do rozwiklania sprzecznosci, to nalezy wyjsé poza rozum, jak
réwniez poza wyobraznie, i ujaé maximum za posrednictwem intuicji. Intelekt
moze przezwyciezy¢ roznice i réznorodnosci, ale nie moze tego wyrazié w jezyku
racjonalnym. Bog stanowi polgczenie tego, co nieskonczenie wielkie, z tym, co
nieskoniczenie male. Bog nie jest ani jednym, ani tréjjedynym, lecz jednoscia,
ktora taczy sie z Trojcg. Bog w swej nieskoniczonej prostocie obejmuje (com-
plicatio) wszystkie rzeczy, ale jednoczesnie jest obecny we wszystkich rzeczach
(explicatio)''. Zjednoczenie wszystkich przeciwienstw dokonuje sie w Bogu.
Oznacza to, iz pojecie coincidentia oppositorum jest swoista, prostg i najmniej
niedoskonalg definicjg Boga.

Coincidentia oppositorum jest jednym z najstarszych sposobow wyrazania pa-
radoksu pelni rzeczywistosci Boskiej!. Stanowi ona wzor, ktéry mozna odnalezé
w kazdej formie do$wiadczenia religijnego. Nie moze by¢ inaczej skoro, jak
twierdzi Eliade: ,Wtasciwie kazda hierofania, nawet najbardziej elementarna,
ujawnia owg paradoksalng zbieznos¢ sacrum i profanum, bytu i niebytu, tego,
co absolutne, i tego, co wzgledne, wiecznosci i stawania sie”’. Czlowiek, od
poczatku swego kulturowego istnienia daje wyraz fascynacji tajemnicg Pelni.
Od najdawniejszych czaséw do§wiadczamy w niej objawienia tego, co rzeczywi-
ste. Sacrum daje sie poznaé jedynie ,w” i ,poprzez” elementy $wiata profanum,
bo ono — ,,ma granice nieskoniczone”!.

Mircea Eliade przyjmuje idee zbieznosci przeciwienistw od Kuzaniczyka i sto-
suje ja do czlowieka. Poniekad ma do tego prawo, bowiem czlowiek — mezczy-
zna i kobieta — jest ,na obraz i podobienistwo Boze” (Rdz 1,26-27). Co wiecej,
zgodnie z naukg Mikolaja z Kuzy, cztowiek jest ,mikrotheos”. Nie podejmuje
tego tematu w teologii, lecz szeroko rozwija na obszarze historii religii. Twierdzi,

Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakow 1997, s. 53.

M. Eliade, Historia wierzen i idei religinych. Od Mahometa do wieku reform, t. 111, tt.
A. Kury$, Warszawa 2008, s. 188.

12 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, tt. ]. Wierusz Kowalski, Warszawa 2000, s. 441.
B Ibidem, s. 45.

A. Rega, Czlowiek w swiecie symboli. Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego, Krakéw
2001, s. 116.
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iz cho¢ realizacja coincidentia oppositorum moze przybiera¢ rozne formy®, to
jednak cel pozostaje ten sam: odtworzy¢ w sobie jedno$¢ pierwotna, taka, jaka
panowata przed aktem stworczym. Jedno$¢ pierwotng rozumie Eliade jako
niezroznicowany byt, ktory obejmuje wszystkie formy!'®. W swoim zapiskach
z 8 stycznia 1979 roku pisze: ,Problem zbieznosci przeciwieristw bedzie mnie
fascynowat po kres moich dni”"’.

Rozbicie pierwotnej jednosci mozna postrzegaé w dwoch wymiarach, ktorym
odpowiadajg dwa odmienne typy polaryzacji: 1) polaryzacje kosmiczne — wsrod
kosmicznych przeciwiefistw mozna wyrdznié polaryzacje o strukturze prze-
strzennej (prawa — lewa, wysoki — niski i inne), o strukturze czasowej (dziefi —
noc, pory roku i inne), oraz te, ktore wyrazajg proces zycia kosmicznego (zycie
— $mier¢, rytmy wegetacji i inne) oraz 2) polaryzacje zwigzane bezposrednio
z kondycja czlowieka — jest ich wiecej niz w przypadku polaryzacji kosmicz-
nych. Najwazniejszg jest para mezczyzna-kobieta, stad tak wielkie znaczenie
mitu androgynii. Ponadto istnieja dychotomie etniczne (my — obcy), religijne
(sacrum — profanum), etyczne (dobro — zlo), mitologiczne (niebo — piekto).

Mircea Eliade uwaza, iz wiele z wymienionych dychotomii przynalezacych
do roznych grup implikuje sie wzajemnie (gora — dol; niebo — pieklto). Tak
skonstruowane pary przeciwienstw pozwalaly cztowiekowi odstoni¢ zaréwno
struktury uniwersum, jak roéwniez znaczenie jego wlasnej egzystencji'®. Relacje
miedzy przeciwienistwami bywajg bardzo réznorodne. Mogg sie one wzajemnie
zwalczad, albo Iaczy¢ sie ze sobg (np. cztowiek, ktory, jak twierdzit Pascal, zawie-
szony jest miedzy ,,tym, co nieskoriczenie wielkie i dobre” a ,,tym, co nieskon-
czenie mate i zte”), badz tez wspolistnieé ze soba, polgczone w paradoksalnym
zwigzku okreslonym przez Kuzariczyka mianem coincidentia oppositorum'®.

Niestety nie wszystkie realizacje formuty coincidentia oppositorum prowadzg
do osiggniecia tego samego sposobu istnienia. O ile orgia stanowi o powrocie
do chaosu — stanu pierwotnego niezrdznicowania, o tyle techniki kontempla-
cyjne, cho¢ réwniez prowadza do poczatku, to jednak stosujacy je czlowiek

5 Coincidentia oppositorum czy tez transcendencja wszelkich przymiotéw moze by¢ zrealizo-

wana przez czlowieka na rozne sposoby. Na przyktad ,,orgia” przedstawia ja na najnizszym,
najbardziej elementarnym stopniu zycia religijnego; czyz nie jest ona symbolem regresji
do tego, co bezksztaltne i niewyrazne, oraz proba odzyskania stanu, w ktorym sie znosza
wszystkie przymioty, a przeciwieistwa sie przyciagaja? M. Eliade, Traktat o historii religii,
op. cit., s. 441.

16 Ibidem.
1 Idem, Moje 2ycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, tl. I. Kania, Warszawa 2001, s. 1034.

18 Por. M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, tt. A. Grzybek, Warszawa 1997,
s. 235-236.

A. Rega, Czlowiek w swiecie symboli..., op. cit., s. 117.
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uzyskuje stan okreslany terminem ,wyzwolony za zycia” — odzyskuje on
,sytuacje pierwotng” wzbogacong jednak o element wolnoéci i swiadomosci
transcendentne;j®.

Wedtug M. Eliadego pojecie coincidentia oppositorum stato sie wzorem dla
niektorych osob dazacych do zdobycia doskonatego (pelnego) sposobu istnie-
nia. Wszelkie mity i symbole, ryty i techniki kontemplacyjne odwotujace sie do
zjednoczenia przeciwienstw, wskazujg nade wszystko na niezadowolenie czlo-
wieka z sytuacji, w ktorej zyje, z tego, co sie nazywa jego uwarunkowaniem?!.
Zjednoczenie przeciwiefistw jest wyrazem nostalgii cztowieka za pierwotng
caloscig poprzedzajacg wszelki akt stworzenia.

Rozwazania M. Eliadego pos§wiecone zbieznosci przeciwienistw wskazuja, iz
czlowiek wspotcezesny, dzieki docenianiu wartosci poznawczej i emocjonalnej
oraz roznie wyrazanej metafizycznej koncepcji coincidentia oppositorum, moze
lepiej zrozumie¢ nie tylko swoich przodkéw, ale takze siebie i swoje miejsce
w Kosmosie?.

Najlepszym dowodem prawdziwos$ci tezy o niestabngcej atrakcyjnosci
formuly coincidentia oppositorum jest potrzeba mitoéci. ,W gruncie rzeczy — za-
uwaza Eliade — mozna mowi¢ o «androgynizacji» czlowieka przez mitos¢, gdyz
w milo$ci kazda ple¢ nabiera «cech» plci odmiennej, (np. wdziek, poddanie
sie i oddanie — cechy, jakich nabiera zakochany mezczyzna)”*’. Mitosny watek
zagadnienia moze stanowi¢ zrodlo wielu nieporozumien, uproszczen czy wrecz
wulgaryzacji formuly coincidentia oppositorum. Postrzeganie wszystkiego jedynie
w kategoriach zmystowych, anatomicznych i fizjologicznych, wylacznie jako
mozliwoé¢ catkowitego spetnienia w sferze seksualnej, zarowno jako mezczyzny,
jak i jako kobiety, nie tylko nie oddaje pelni znaczeni zawartych w omawiane;
formule, ale wrecz wskazuje na chorobliwg sytuacje kultury, w ramach ktorej
takie wulgarne interpretacje sie pojawiaja. Kiedy umyst nie jest juz w stanie
pojaé glebszego, metafizycznego znaczenia symboli, zaczyna coraz bardziej je

wulgaryzowad?*.

20 Por. M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, op. cit., s. 125.

i ,Srodki mogg byé jak najprostsze, niekiedy dziecinne i wrecz dziwaczne; dochodzi sie

wtedy do scalenia przeciwietistw w konkretnym, bezposrednim znaczeniu tego stowa
i osigga sposob istnienia, ktory nie jest juz wlasciwy kondycji ludzkiej, ale tez jeszcze nie
jest nadludzkim sposobem istnienia”. Ibidem, s. 122.

2 wJednym z najwiekszych odkry¢ ducha ludzkiego byto naiwne przeczucie dnia, w ktérym

dzieki pewnym symbolom religijnym czlowiek odgadl, ze biegunowosci i antagonizmy
moga by¢ polaczone ze sobg i zintegrowane w jedna catos¢”. Ibidem, s. 217.

s Ibidem, s. 446.
M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, op. cit., s. 102-103.
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Mircea Eliade zatytulowat jedng ze swoich ksigzek Mefistofeles i androgyn®.
W angielskim przektadzie tytut brzmi: The Two and the One, i wprost nawigzu-
je do zagadnienia zbiezno$ci przeciwienistw i androgynii: ,Dwa i Jedno”, dwoje
ludzi w jednym czlowieczenistwie. Podobne stwierdzenie znajdujemy w Biblii,
kiedy Chrystus mowi: ,,A tak juz nie sg dwoje, lecz jedno cialo” (Mt 19, 6).

Termin ,androgyn” pochodzi z jezyka greckiego i jest polgczeniem dwoch
stow: andrds — mezczyzna oraz gyné — kobieta. Oznacza dostownie mezczyzno-
-kobiete. Zjawisko androgynii, jak uwaza Eliade, wskazuje na doskonalosé¢ stanu
pierwotnego, nieuwarunkowanego, dlatego nie jest zarezerwowane jedynie
dla istot najwyzszych?®. Antyczne spolecznos$ci byty przekonane, iz ziemska
kondycja cztowieka (meska i zeriska) nie odzwierciedla pierwotnego obrazu
androgynicznej istoty ludzkiej. Starozytni sadzili, ze czlowiekiem rzadzg te
same prawa, ktorym podlega caly Kosmos. Czlowiek stanowi czes¢ Wszech-
$wiata, natomiast prarodzica istoty ludzkiej taczono z ubostwionym elementem
Kosmosu, gtownie Ziemig. Wzorem pierwotnej materii kosmicznej, czlowiek
posiadal kondycje androgyna, lecz utracil ja w wyniku pewnego, szczegolnego
wydarzenia, ktére spowodowato podzielenie jego osoby na dwa osobniki — mez-
czyzne i kobiete. Mit boski staje sie modelem dla religijnych przezy¢ cztowieka.
Zgodnie z licznymi tradycjami mityczni przodkowie ludzkosci byli obojnakami.
Motyw ,pierwotnych par” pojawia sie w mitologii dopiero pozniej. Eliade
twierdzi wprawdzie, iz wystepowanie obojga plci u pierwotnego czlowieka jest
kultywowane w tradycji spoteczenstw pierwotnych, ale w swych badaniach
odwoluje sie gtéwnie do przyktadéw zaczerpnietych od Platona i gnostykéw?’.

Platon w dialogu Uczta przedstawia Arystofanesa jako autora mitu pierw-
szego czlowieka, ktory byl istotg dwuplciows: ,,Obojnakowa pleé istnieje wtedy,
a imie jej i postaé zlozone byty z obu pierwiastkow: meskiego i zeniskiego. (...)
Oto6z cata postaé czlowieka kazdego byta kragla, piersi i plecy miata naokoto,
miala tez cztery rece i nogi w tej samej ilo$ci, i dwie twarze na okraglej, walco-
watej szyi, twarze zgola do siebie podobne. Obie patrzyly w strony przeciwne
z powierzchni jednej glowy. Czworo byto uszu, dwie okolice wstydliwe i tam
dalej, jak sobie to kazdy tatwo podiug tego sam wyobrazi¢ potrafi”*. Andro-
gyniczne postacie, o ktorych pisze Platon, chcialy uzyska¢ boskie przywileje
i zaczely wznosi¢ schody do nieba. Bogowie, karzac ich zuchwato$¢, przecieli

% Praca Mircei Eliadego, Mefistofeles i androgyn, zostata przettumaczona na jezyk polski

na podstawie oryginatu w jezyku francuskim: Méphistophéles et 'androgyne, Gallimard,
Paris 1981 (wyd. I: 1962). Wydanie angielskie opatrzono innym tytutem: The Two and
the One, Harvill Press, London 1965.

2 M. Eliade, Mity, sny i misteria, tt. K. Kocjan, Warszawa 1994, s. 214.
u Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii, op. cit., s. 444.
8 Platon, Dialogi, t. II, tt. W. Witwicki, Kety 1999, s. 53.
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kazdego androgyna na potowe, co zdecydowanie ostabito ich silte oraz odniosto
ten pozytywny skutek, ze zwiekszylo populacje ludzi na ziemi. Pomyst bogow
okazal sie nie do konica szczesliwy, albowiem obie potéwki tak bardzo tesknily
za pierwotng jednodcia, ze ginely. Zeus postanowil zainterweniowac i przeniost
organy plciowe z tylnej na przednig czes¢ ciata, umozliwiajac ludzkim istotom
przywracanie pierwotnego stanu calo$ci w mitosnym zespoleniu®. Rozbicie
androgyna jest wiec odpowiedzialne za ciggle podejmowane przez mezczyzn
i kobiety wysitki na rzecz odzyskania pierwotnej catoéci®.

Dwuplciowosé pierwszego czlowieka bylaby wyrazem doskonatosci oraz
integracji catkowitej, na co wskazujg przedstawienia pierwotnego czlowieka
jako postaci kuli. Kula byla symbolem doskonalosci oraz catkowitosci. Eliade
powoluje sie tu na taoistyczng tradycje ,tchnienia”, bedaca rowniez weieleniem
obu plci, ktore zroznicowane tworzyly jajo, pojmowane jako ogromng jednie,
z ktorego to jaja wyodrebnily sie niebo i ziemia®!.

Uczony powoluje sie na Szkota Eriugene (810-877), ktory pod wpltywem
Grzegorza z Nyssy (ok. 335-395) glosit prawde o podwojnym stworzeniu
cztowieka: ,Jedno (stworzenie jest) na obraz Bozy i nie pojmuje si¢ tutaj ani
(plci) meskiej ani zenskiej, lecz samo powszechne i proste czlowieczenstwo,
najbardziej zblizone do natury anielskiej, ktora to natury, zgodnie z tym, cze-
go w sposOb niebudzacy watpliwosci naucza autorytet i prawdziwe badanie,
nie posiada wcale plci. Drugie (stworzenie jest) natomiast dodane z powodu
przewidzianego grzechu natury (ludzkiej) i w tej (wlasnie) kreacji zostata
ustanowiona ple¢™?.

Stan rajski cztowieka, na poczatku stworzenia byl dla czlowieka zrodlem
szczescia i racjg szczegdlnej godnosci bytu ludzkiego, za ktorego sprawg czlo-
wiek przewyzszal caly §wiat zmyslowy”. Natura ludzka odznaczala sie wtedy
wszechwiedzg i wszechmocg, ktéra wynikata z doskonatego zespolenia z Wolg
Stworcey: realizowalo sie wszystko to, czego zapragnela, gdyz pragneta tylko
tego, co jest zgodne z Wolg Boza. Byla wolna od wszelkich ograniczeni i od
wszelkiej konieczno$ci. Zawsze osiggata to, czego pragneta, a tym bylo wyltgcz-
nie dobro. Byla prosta i niezroznicowana pod wzgledem plci. Czlowiek miat
wprawdzie cialo, ale bylo ono niematerialne, duchowe. Czlowiek jest czym$

» Ibidem, s, 53-55.

0 W. Doniger O’Flaherty, M. Eliade, hasto: Androgynes, [w:] The Encyclopedia of Religion,
M. Eliade (red.), t. 1, New York — London 1987, s. 277.

M. Eliade, Traktat o historii religii, op. cit., s. 444; idem, Mefistofeles i androgyn, op. cit.,
s. 128.

32 Jan Szkot Eriugena, Periphyseon, ks. IV, 817a, s. 107, cyt. za A. Kijewska, Eriugena, War-
szawa 2005, s. 82.

Ibidem, s. 82. Por. studium: I. Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroctaw 2011.

31

33
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lepszym niz ple¢, jako ze ,mezczyzna” i ,kobieta” nie sq okresleniami natury,
ale jej rozcztonkowania z racji grzechu?. Eliade, postepujac za Eriugeng, uwaza,
ze rozdzial plci to nastepstwo grzechu, ale skoficzy sie ponownym scaleniem
czlowieka, po czym nastgpi eschatologiczne polaczenie kregu ziemskiego z Ra-
jem. I dodaje, ze w Chrystusie mamy przyklad antycypowania tej ostatecznej
integracji. Powotujgc sie na Eriugene i Maksyma Wyznawce (580-662) pisze,
ze Chrystus polaczyl w swej naturze obie plcie, poniewaz zmartwychwstajac
nie byl juz ,,ani mezczyzng, ani kobiets, cho¢ narodzit sie i zmart jako osobnik
plci meskiej”™. To bedzie takze udzialem czlowieka po zmartwychwstaniu, nie
bedzie ani mezczyzny ani kobiety, bedzie po prostu cztowiek.

Niektore komentarze rabinackie wskazuja na to, ze rowniez Adam byl
stworzony jako obojnak. Tekst midraszu Bereszit rabba stwierdza: ,,Adam
i Ewa zostali stworzeni odwrdceni plecami do siebie obejmujac sie ramionami;
wtedy Bog rozdzielit ich, rozcinajac na dwoje jednym uderzeniem siekiery”*.

Pojawienie sie Ewy oznaczaloby podzielenie pierwotnego obojnaka na istote
meska i zeniska’’. Pochodzenie Ewy od Adama jest przyczyng tego, ze odtad
mezczyzni i kobiety bedg dazyli, podobnie jak u Platona, do urzeczywistniania
pierwotnej jedni w fizycznym polaczeniu (Rdz 2,24)3.

Mit androgynii boskiej oraz przodka obojnaka petni wzorcowa role dla licz-
nych obrzedéw zbiorowych: orgii, androgynizacji inicjacyjnej, technik mistycz-
nych. Obrzedy te Iaczy che¢ periodycznego reaktualizowania poczatkowego
stanu, odbieranego jako idealny stan ludzko$ci®.

Mircea Eliade uwazat, ze mit androgynii mogt by¢ wzorcowy takze dla mistyki.
Wschodni medrey i asceci, poprzez techniki i metody kontemplacji zmierzaja
do absolutnej transcendencji wszelkich przymiotéw kazdej natury. Pragna
usung¢ ze swego do§wiadczenia oraz §wiadomosci wszelka , krancowosé”, czyli
usitujg dojs¢ do stanu neutralnoéci i doskonatej obojetnosci, bycia niezaleznym,
nieczulym na przyjemnos¢ i bol. Tego rodzaju pokonywanie krancowosci przy
zastosowaniu ascezy i kontemplacji zmierza takze do coincidentia oppositorum.
Swiadomos¢ uwalnia sie wowczas od konfliktéw, natomiast zespoly przeci-
wiefistw, np. cierpienie i rados¢, zimno i cieplo, stajg sie nieobecne w jego
do$wiadczeniu. Jednocze$nie dokonuje sie proces totalizacji — analogicznie
do zjawiska totalizacji przeciwiefistw w bostwie. Doskonaloéé¢ jest osiggalna

34 A. Kijewska, Eriugena, op. cit., s. 84.

% M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, op. cit., s. 107.
36 Ibidem; idem, Traktat o historii religii, op. cit., s. 444.

37 Ibidem.

3% W. Doniger O’Flaherty, M. Eliade, Hasto: Androgynes, op. cit., s. 277.

% M. Eliade, Traktat o historii religii, op. cit., s. 445.
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jedynie na drodze totalizacji przeciwiefistw. Neofita na wstepie zmierza do
»kosmizacji” swojego doswiadczenia, aby upodobni¢ je do rytméw obecnych
we wszech$wiecie. Po osiggnieciu ,kosmizacji” podejmuje wysilek odtwarzania
w sobie pierwotnej jednosci. Jednoé¢ nie oznacza chaosu poprzedzajacego
stworzenie, lecz niezroznicowany, wszystko pochtaniajacy byt*.

Swiat archaiczny traktuje ,zaczynanie” czegos jako stwarzanie, czyli wykorzy-
stanie $wietych mocy. Wynika z tego podobiefistwo strukturalne, jakie mozna
dostrzec w odniesieniu do mitu pierwotnego androgyna, protoplasty ludzkosci
oraz mitow kosmogonicznych. Obydwa mity wskazujg na poczatkows, jednolitg
pelnie, ktéra w trakcie stworzenia zostata podzielona dajac poczatek $wiatu
i ludzkosci*'. Androgyn byt jako pierwszy i bedzie na konicu czaséw. To dzieki
Chrystusowi czlowiek na powr6t stanie sie androgynem, podobnym do aniotow.
Wedlug wielu historykéw religii i teologdéw sakrament malzeistwa jest probg
przywrocenia czlowiekowi anielskiego obrazu: ,A tak juz nie sg dwoje, lecz

jedno” (Mt 19, 6).

Proba adaptacji zasady coincidentia oppositorum do teologii biblijnej

Teologia to odczytywanie rzeczywistoéci w $wietle Objawienia, czyli Pisma
Swietego i Tradycji Kosciota. Wiasciwie nie ma tu miejsca dla mityczne;
interpretacji rzeczywistosci, ale mozna zawsze szukaé pewnych analogii
i podobienstw.

W teologii malzefistwa kluczowym tekstem jest opis stworzenie czlowie-
ka zamieszczony w Ksiedze Rodzaju: ,Potem Bog rzekt: «Nie jest dobrze,
zeby mezczyzna byt sam; uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc».
Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ziemne i wszelkie ptaki powietrzne, Bog
przyprowadzil je do mezczyzny, aby przekonac sie, jakg on da im nazwe. Kazde
jednak zwierze, ktore okreslit mezczyzna, otrzymato nazwe «istota zywa». I tak
mezczyzna dal nazwy wszelkiemu bydhu, ptakom powietrznym i wszelkiemu
zwierzeciu polnemu, ale nie znalazla sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny.
Wtedy to Bog sprawil, ze mezczyzna pograzyt sie w glebokim $nie, i gdy spat,
wyjat jedno z jego zeber, a miejsce to zapelnit ciatem. Po czym Bog z zebra, ktore
wyjal z mezezyzny, zbudowal niewiaste. A gdy ja przyprowadzil do mezczyzny,
mezczyzna powiedzial: «Ta dopiero jest koscig z moich kosci i cialem z mego
ciala! Ta bedzie sie zwala niewiastg (iszsza), bo ta z mezczyzny (isz) zostala

40 Idem, Traktat o historii religii, op. cit., s. 441; idem, Mefistofeles i androgyn, op. cit., s. 138.
Por. A. Lelito, Cxlowiek — animal mythicum w wjeciu Mircei Eliadego, Tarnow 2008,
s. 175-179.

# M. Eliade, Mefistofeles i androgyn, op. cit., s. 138.
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wzieta». Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i taczy sie
ze swa zong tak $cifle, ze stajg sie jednym cialem” (Rdz 2, 18-24).

Faktem znanym z do$wiadczenia jest niezwykle silne dazenie (,,jak $mier¢
potezna jest mito§¢” — Pnp 8, 6), sktaniajace dwie osoby odmiennej ptci do
tworzenia, w zwigzku malzeniskim, jednej istoty (,,jednego ciala”), dazenie tak
silne, ze odsuwa na drugi plan, albo wprost kaze zapomina¢, zwigzki na pozor
o wiele bardziej glebokie, te, ktore istniejg miedzy dzieckiem a rodzicami. Mez-
czyzna i kobieta sg od zarania swego stworzenia wprost czyms§ jednym z natury.

Zwierzeta, nasi starsi bracia o ontologicznym porzadku stworzenia, odgry-
waja stuzebng role w stosunku do czlowieka. Cztowiek wiacza je w caloksztalt
swojego zycia i ma nad nimi wladze. Jednakze zwierze nie moze stac sie istota,
ktora powie do czlowieka ,ty”, nie moze sta¢ sie jego drugim ,ja”. Kobieta
jest tej samej natury, co mezczyzna, a wiec jest mu rowna w godnosci. Trudno
przettumaczyé¢ pokrewienistwo dwoch stow hebrajskich — isz i iszsza. Instynkt,
ktory popycha mezczyzne i kobiete do zespolenia sie w jednosci, wyplywa
z najglebszych poktadow istoty ludzkiej. Szczegolnie godne uwagi jest petne
zachwytu uniesienie, zawarte w stowach wypowiedzianych przez mezczyzne:
powtarza on trzy razy zaimek ,ta”: ta jest koscig...”, ,ta bedzie sie zwata...”,
,»bO ta z mezczyzny, isz, zostata wzieta”. Akcent polozony jest na ich wzajemne
dopetnianie sie, na przeznaczenie jednego dla drugiego. To wyjatkowa podwoj-
noéci sktadnikow ,,jednego ciata”: tylko w parze, bez zewnetrznych ingerencii,
czlowiek rozwija sie w petni. Chrystus w polemice z faryzeuszami przedstawit
te pierwsza pare ludzka jako wcigz aktualny ideal, poniewaz wlasnie jako para
zlozona z mezezyzny i kobiety i do tego nierozerwalna — byla ona zamierzona
i stworzona przez Boga (Mk 10, 2-12).

Udreka, jaka ogarnia czlowieka z powodu samotnodci, kiedy nie jest on
w stanie urzeczywistni¢ zwigzku z drugg osoba, jest jedna z przyczyn powsta-
wania nienormalnych mitosci, nienaturalnych zachowan seksualnych, bun-
tow przeciw zasadom zycia spolecznego, sktonnosci do narkotykow, wzrostu
przestepstw kryminalnych i politycznego terroru. Patologia umystowa rodzi sie
z braku zdolnoéci do nawigzywania stosunkéw spotecznych: strach, nieufnosé,
brak szacunku dla siebie i dla innych sg Zrédlem wyizolowania sie i cierpienia.
A cierpieniem jest utrata drogiej osoby, zerwaniem wiezi uczuciowej, opusz-
czeniem przez kogos, kto wydawal sie niezastgpiony.

Sita, ktora laczy mezczyzne i kobiete jest milosé: ta milosé z poczatku mniej
jest zdolna do dawania i raczej nastawiona jest na przyjmowanie. Stopniowo
staje sie bardziej stateczna i ze wzajemnoécig w dawaniu i przyjmowaniu. Gdy
osigga pelng dojrzatos¢ nastawiona jest na dawanie bez przyjmowania wyna-
grodzenia, a jesli juz, to na zasadzie wzajemnosci.
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W obrebie mitosci malzeniskiej szczegdlnie wazne jest poznanie pod$wiado-
mych bodzcow, lezacych u podstaw jednosci, ktora tworzy sie miedzy dwiema
osobami odmiennej plci. Dwie osoby, ktére nigdy sie przedtem nie znaly,
,=rozpoznajg sie” jako przeznaczone jedna dla drugiej, nie mogac sobie wprost
uswiadomi¢ powodéw, ktore naktaniajg je do polaczenia swoich drog zycia
na zawsze.

Zatem szczegdlng cechg charakterystyczng mitosci malzenskiej jest jej
,specyficznosé”, w takim sensie, ze w parze malzeniskiej sg zaspokajane pewne
potrzeby, ktore sg wlasciwe obu osobom i ktére, ze wzgledu na swa wyjatko-
wos¢, nie mogg zostac zaspokojone przez inne osoby. Tym, co taczy matzonkow,
jest mozliwo$¢ wzajemnego ,dopetniania sie”, w takim sensie, ze jedna osoba
dopetnia drugg i ze udziela jej tego rodzaju wlasciwej pomocy, ktorej konkret-
nie ona potrzebuje. Warunek powodzenia matzenistwa lezy w uswiadomieniu
sobie i okreSleniu potrzeb, ktore taczg dwie osoby, oraz w dazeniu, by kazda
z nich zaspokajata je majac na wzgledzie korzy$¢ drugiej strony. Trudnosé
polega jednak na tym, ze takie potrzeby nie ujawniajg si¢ same nigdy albo
prawie nigdy na poziomie $wiadomosci, ale tetnig w glebiach nieswiadome-
go zycia psychicznego. Dlatego wzajemny pociag odmiennych plci ku sobie
jest ,niepowstrzymalny”, niewytlumaczalny, niepojety. Dziala on w sposéb
tajemniczy i tylko obserwacja specjalisty moze cze$ciowo rzuci¢ $wiatlo na
niektore jego aspekty i przedlozy¢ je Swiadome;j refleksji tej pary ludzi. Prawdg
jest natomiast, ze oboje matzonkowie ,,czujg” lub ,wiedz3”, nie mogac sobie
tego wytlumaczy¢, ze nie potrafig juz zy¢ jedno bez drugiego i ze tylko w ten
sposob bedg mogli prawdziwie urzeczywistni¢ swoje osobowosci i tym samym
spetni¢ swoje marzenia rodzinne. To spostrzezenie dodaje pewnosci i nadziei
na przyszloé¢, chociaz brak jest tutaj jakiegokolwiek elementu obiektywnego
warto$ciowania. Wzajemne zainteresowanie, rodzace sie z tego spostrzezenia,
przeistacza sie w fizyczny pociag i umozliwia, w zwigzku malzenskim rowniez
i intymne zjednoczenie, w ktorym takze i ciata wspolnie dostrajaja sie do siebie,
dostarczajac sobie nawzajem zmystowych doznan i ustanawiajac te ,wspolnote”
wzajemnych odczué, lezacych u podstaw malzeniskiej harmonii.

,Dwoje, ktorzy stajg sie jednym” jest prawem milo$ci malzenskiej. Chodzi
tu jednakze o jedno$¢, w ktorej zadna z dwu osob nie zatraca swej tozsamo$ci,
ale spaja ja z tozsamoscig drugiej osoby, ,daje siebie, nic nie tracac”. Jest to
dawanie siebie i jednoczenie sie bez zatracania osobowosci, pozostawanie razem
z sobg nie tracac mozliwosci, by by¢ samym.

U podstaw milosci malzeriskiej, jeszcze bardziej niz w stosunkach spotecz-
nych, lezy uznanie osoby jako istoty samodzielnej i autonomicznej, zdolne;
do nawigzania pogtebionych relacji psychicznych, bedacej zZrodtem i sprawcg
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czynéw wolnych i odpowiedzialnych. Takie uznanie osoby zaktada wolnosé,
odpowiedzialno$¢, réwnoscé.

Wzajemny szacunek jest warunkiem trwalego istnienia zwigzku zawartego
z mitosci: szacunek, ktory rodzi sie z dostrzegania ,warto$ci” obecnych w dru-
giej osobie, nie jako osobie abstrakcyjnej, ale jako osobie ,szczegolnej”, jako
,tej wlasnie osobie, a nie innej”, a zatem niezastgpionej. Taki jest oto pod-
stawowy warunek wierno$ci: by¢ zwigzanym z nim, czy z nig, umie¢ podazac
razem ku pelniejszemu urzeczywistnianiu jednosci pary, jako pary malzenskiej,
we wspolnocie wymiany nie tylko emocjonalnej, ale takze i wymiany mygli,
wspolnocie spolecznego otwarcia sie, rzeczywistego i tworczego wchodzenia
w spoleczenistwo.

Pismo Swiete i psychologia sa zgodne w pogladzie, ze kobieta nie jest
sprzedmiotem uzupelniajgcym” mezczyzne w zwigzkach z Bogiem i w stosun-
kach spotecznych. Kobieta jest przeciez stworzeniem pod licznymi wzgledami
(fizycznymi, biologicznymi, psychologicznymi, umystowymi, funkcjonalnymi
i zwyczajowymi) roznigcym sie od mezczyzny (na co zwraca nam uwage Pismo
Swiete w stowach: , Bég stworzyl mezczyzne i niewiaste”, Rdz 1, 27). Mezczyzna
rézni sie od kobiety. Oboje — on i ona — stanowig odrebne osobowosci i pod
wieloma wzgledami sg samowystarczalne. Ta petnia osobowosci jest wyrazna
w stosunkach z Bogiem. Ani mezczyzna nie bedzie zbawiony za sprawg kobiety,
ani kobieta za sprawg mezczyzny, ale oboje bedg zbawieni za sprawg Chrystusa.
Nie istnieje jedna religia dla mezczyzny, a inna dla kobiety; nie jest mozliwy,
w stosunkach z Bogiem, jeden zwigzek typu meskiego i drugi typu zeniskiego.
To stwierdzenie zostalo podkres§lone w takich oto stowach przez $w. Pawta:
»,Nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani ko-
biety, wszyscy bowiem jestescie kim§ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Mezczyzna i kobieta sg w rzeczywisto$ci obdarzeni takimi samymi warto$ciami
etycznymi.

Réwnowaga zycia utrzymuje sie dzieki zwigzkowi mezczyzny i kobiety, i to
bardziej niz dzieki rodzinie i spoleczno$ci. Nie do pomyslenia bylby bowiem
$wiat zlozony z samych kobiet, tak samo jak nie do pomyslenia bytby §wiat
zamieszkiwany jedynie przez mezczyzn. Nie istnieje jednak zaleznos$é¢ kobiety
w stosunku do mezczyzny. Mezczyzna i kobieta sg — jak to sie mowi w jezyku
geometrycznym — czeSciami ,,stycznymi”, to jest sktadnikami jednej calodci.
Nalezy zatem podkredli¢, ze zwigzki miedzy mezczyzng — mezem a kobietg — zong
sq zwigzkami stycznosci, i to o charakterze dynamicznym, a nie statycznym.
Na przestrzeni ludzkiego zycia lub, na mniejszg skale, na przestrzeni krotszego
czasu wartoSci tego rodzaju ,,styczno$ci” przemieszczajg sie ustawicznie, i bez
dyskryminacji ktorejkolwiek ze stron, na korzy$¢ raz mezczyzny, raz kobiety,
przy cigglej zmiennosci zaleznie od tej wymiany dobr, jaka sie dokonuje miedzy



ks. Andrzej Matachowski, Malzeristwo jako coincidentia oppositorum...

141

mezczyzng, a kobieta. Ta zmienno$¢ moze by¢ uwazana za ,napedows sile zycia”
istniejgcg miedzy dwojgiem ludzi i utworzong z wzajemnej wymiany dobr, ktora
bedzie przyczyniac sie do rozwoju zycia w takim stopniu, w jakim, zwiekszy ona
w czasie swoja czestotliwosé.

Tajemnica pary matzeniskiej jest bardzo ztozona, poniewaz stanowi jg petnia
odrebnych 0sob, a zarazem ich potrzeba wzajemnego dopelniania sie, ich po-
dobienistwo i rownoczesnie ich odmiennosé. W perspektywie biblijnej kobieta
ukazuje sie jako odpowiednia pomoc dla mezczyzny, podobna do niego i réwna
mu; ale takze i mezczyzna, wedtug wspotczesnych pogladéw, jawi sie nam jako
odpowiednia pomoc dla kobiety, podobny do niej i rowny jej. Kobieta zacho-
wuje przeto swojg osobowos¢ catkowicie niezalezng od osobowosci mezczyzny,
co oznacza, ze nie moze ona by¢ uwazana za ,,cze$¢” rowna, dopelniajgca albo
podporzadkowang mezczyznie, a tym bardziej nie moze by¢ ,,odbiciem”, obra-
zem lustrzanym mezczyzny. Mezczyzna nigdy nie bedzie mogl, w dostownym
tego stowa znaczeniu, rozpozna¢ siebie samego — ani w caloéci, ani w czesci
— w osobie zupetnie roznigcej sie od niego, jaka jest wlasnie kobieta w swojej
naturze.

Poniewaz wobec Boga na kobiecie spoczywajg takie same odpowiedzialnoéci
i obowigzki, jak na mezczyZnie, powinna by¢ ona oceniana przez mezczyzne
doktadnie tak samo, jak on ocenia siebie samego. Nie bedzie zatem prawda, ze
maz rozpoznaje siebie w swojej zonie lub odwrotnie, ze zona rozpoznaje siebie
w swoim mezu. Osobowosci odrézniajace sie od siebie w wyraznie odmienny
sposob, tym mocniej czujg sie przyciggane jedna przez drugg, im bardziej jedna
nie jest identyczna z drugg, lub raczej, im mniej jedna upodabnia sie do drugie;.
Powtarza sie tu ta sama znana reakcja, jaka zachodzi miedzy dwoma biegunami
(dodatnim i ujemnym biegunem pola magnetycznego), przyciggajacymi sie
tym mocniej, im rdznica miedzy nimi (w tym przypadku napiecie) jest wicksza
iloéciowo i w konkretnych warto$ciach. Roznica uwidacznia sie miedzy sumag
cech meskich i sumg cech kobiecych. Te wartoéci (natury psychicznej, ducho-
wej, fizycznej) — jezeli tylko wzbudzajg wzajemne zainteresowanie — ulatwiajg
przeskok iskry milosci miedzy dwiema osobami. Milos¢ jest zatem czym$ tak
nowym i nieprzewidzianym, moze by¢ uznana za cud, ktory nie przypadek, ale
jedynie Bog moze sprawi¢. Tylko On moglt stworzyé i doprowadzi¢ do spotkania
dwie istoty pelne, a rownocze$nie dopelniajgce sie, ktore — razem — zapoczatko-
wuja niezwykly i niepowtarzalny zwigzek. Kiedy przychodzi mitos¢, to tak jakby
przyszedt sam Bog. Tylko w Bogu cztowiek rozpoznaje siebie samego, poniewaz
tylko w Nim odkrywa motywy, ktére sprawily, iz zostal stworzony, i cele, ku
ktorym zostat skierowany. Czlowiek, ktory ma problem z wiarg w Boga nie
moze do konca wiedzie¢ czym jest mitoé¢, bo ,,Bog jest mitoscia” (1] 4, 8.16).
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Stowa kluczowe: Mircea Eliade, malzenistwo, coincidentia oppositorum,
androgyn.
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