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PLEC KULTUROWA A PLEC SZAMANA. PRZYPADEK
KULTURY BURIACKIEJ

Wprowadzenie

James Endredy w popularnym ksiazkowym wprowadzeniu do szamanizmu
pisze: ,,Rozwigzanie kwestii, ktora z plci tradycyjnie petnila role szamana,
od dziesiecioleci zaprzata umysty badaczy. Przygladajac sie zjawisku jed-
nostkowo, zauwazamy, ze kazde plemie posiada wlasng tradycje odnosnie
plci szamana. Jednoczesnie ujmujac sprawe ponadkulturowo, $miato moze-
my stwierdzié, ze rzadko kiedy pleé¢ szamana byla restrykcyjnie narzucana”
(Endredy 2014, s. 58). Cytat pokazuje, ze kwestia plci szamana byta naj-
czesciej ujmowana jako problem przypisania roli szamana do danej plci —
meskiej badz zenskiej. Chodzito wiec przede wszystkim o to, czy bycie sza-
manem to zajecie meskie czy tez kobiece.

W praktyce badawczej spotkaé¢ mozna kultury stosujace kazde z tych
rozwigzan. Spotykamy wiec kultury, w ktérych mamy tylko szamanki, tyl-
ko szamandéw, jedne i drugich w mniej wiecej rownych proporcjach, jak
i przewage jednej plci z wystepowaniem rowniez szamanéw drugiej (Hoppal
2009). Jesli jednak w jakiej$ kulturze widzimy powiazanie szamanizmu z da-
na plcia, jest to raczej cecha stata, niepodlegajaca zmianie w czasie. Whrew
wiec temu, co pisze Endredy, pte¢ szamana bywa restrykcyjnie narzucana
na poziomie, ktéry nazywa on jednostkowym, zas w tych kulturach, w kto-
rych spotykamy zaréwno szamanki i szamanéw, nie zawsze mamy do czy-
nienia z ich réwnymi pozycjami spolecznymi.

Duzo rzadziej, jesli w ogéle, stawiano pytanie dotyczace tego, w ja-
ki sposob pleé¢ szamana czy tez szamanki powiazana jest z koncepcjami
plci kulturowej, ktéore obowiazuja w danej kulturze, w ktorej spotykamy
jedna z powyzszych konfiguracji (jedynie szamanki, jedynie szamani badz
i szamanki, 1 szamani). W niniejszym artykule probuje pokazac, w jaki spo-
s6b role szamanek i szamanéw wyznaczane sg przez kontekst koncepcji rol
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plciowych kultury ich pochodzenia w jednej z kultur, ktéra uwazana jest
za kulture o dtugich tradycjach szamanistycznych. Do kultur takich nalezy
bezsprzecznie kultura buriacka, bedaca jedna z wielu réznorodnych kultur
rdzennych Syberii (Glowacka-Grajper, Nowicka, Pole¢ 2013, Szmyt 2012,
Belyaeva 2009).

Zalozenia metodologiczne

W przeciwienistwie do wielu opracowan, ktére pokazuja szamanizm jako
zjawisko ponadkulturowe (Szyjewski 2005, Wiercinski 2010, Clottes, Lewis-
Williams 2009, Pedracki 2013), staram si¢ pokazaé¢, w jaki sposob problema-
tyka plci szamana zakorzeniona jest w spotecznym kontekscie funkcjonowa-
nia szamanek i szamanéw jednej tylko kultury. W analizie probuje unikaé
putapek teoretycznych, jakie powoduje przenoszenie ustalen z jednej kultury
na inne, w ktérych spotykamy sie ze zjawiskami podobnymi badz to jedynie
opisywanymi takimi samymi kategoriami. Przykladem takiej nieuzasadnio-
nej generalizacji jest wprowadzajacy cytat z Endredy’ego, choé i w tekstach
naukowych spotka¢ mozna sady bardziej dbajace o spelnianie oczekiwaé
czytelnika zadnego egzotyki i tatwych uogélnien niz o rzetelnosé¢ naukowa.
Literatura na temat szamanizmu jest tak szeroka, a spoteczenstw uwaza-
nych na réznych kontynentach za szamanistyczne jest tak duzo, ze tatwo
jest zonglowaé etnograficznym materiatem w taki sposob, by udowodni¢, ale
rowniez obali¢ kazda teze dotyczaca szamanizmu jako uniwersalnej tradycji.
Niebezpieczeristwo przejscia od poréwnan miedzykulturowych do arbitral-
nych egzemplifikacji jest na tyle duze, ze warto sie ograniczy¢ do jednej
kultury, a przynajmniej do jednego obszaru geograficznego w przedstawia-
nej problematyce, nawet jesli bedzie to kosztem ograniczenia sie do studium
przypadku z punktu widzenia ponadkulturowej koncepcji szamanizmu.
Powstrzymanie sie od gloszenia ogdlnych prawidtowosci nie jest réwno-
znaczne z brakiem zalozen badawczych. Pytanie, jakie zadaje w tym opra-
cowaniu, mozna by sformutowaé¢ nastepujaco: Czy rola spoteczna szamana
w kulturze buriackiej jest ,przezroczysta” pod wzgledem plci kulturowej,
a jedynie odgrywana przez kobiety badz mezczyzn czy tez rola szamana
badz szamanki jest definiowana, dookreslana poprzez pte¢ kulturowa, czy-
li kulturowo ksztaltowane i narzucana normy i wzory zachowari uwazane
w danej kulturze za wlasciwe dla kobiet badZ mezczyzn? Pytanie to mozna
sformutowaé¢ réowniez w formie ogdlnej, a wtedy przybratoby ono forme py-
tania, czy wystepowanie w kulturze X zar6wno szamanek, jak i szamanow
jest wystarczajace do stwierdzenia, ze szamani i szamanki sa w tej kulturze
traktowani w taki sam sposéb? To ostatnie zagadnienie jest wazne mie-
dzy innymi dlatego, ze szamanizm bywa przedstawiany jako system wierzen
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duzo bardziej egalitarny od religii uniwersalistycznych i bardziej od nich
sprzyjajacy kobietom.

Powyzsze zagadnienie jest nierozerwalnie zwiazane z kwestiami metodo-
logicznymi, dotyczacymi sposobéw badania ptci kulturowej w kulturze innej
niz wlasna. W tym zakresie inspiruje przede wszystkim refleksja Kristen Ha-
strup (2006), ktora porusza znany w antropologii problem plci badacza i jej
wplywu na przebieg badanial. Szerszy kontekst stanowia rozwazania doty-
czace umiejscowienia badacza w spotecznosci badanej, ktorych klasycznymi
przyktadami sa rozwazania na przyklad Paula Rabinowa (2010) czy Nigela
Barleya (1997, 2000), by wymieni¢ jedynie te najbardziej znane, a ktore
rozwijane sa takze na polskim gruncie (por. np.: Kabzinska 2013, Kubi-
ca 2015). Kolejnym waznym kontekstem jest zespotowe prowadzenie badan
antropologicznych (Szczecinska-Musielak, Pote¢ 2013).

Kultura Buriatow, czyli mongolskiego ludu zyjacego na potudniu Sybe-
rii, ktorg analizuje w dalszej czesci artykutu, jest znana mi z bezposrednich
badaii terenowych z lat 2000, 2010, 2013 i 2014%2. W analizie wykorzystuje
materialy zebrane w ramach tych badan. Gléwng metodsg naszych badan
o charakterze antropologicznym byly wywiady z ludnoscia buriacka, z sza-
mankami i szamanami, miejscowymi dzialaczami spotecznymi, nauczycie-
lami, przedstawicielami administracji lokalnej oraz z dziennikarzami pra-
sy lokalnej. Nieodlaczna czedcia badan antropologicznych jest obserwacja,

Klasyczne juz rozwazania Hastrup pokazuja, ze ple¢ kulturowa w badanej przez nig
kulturze islandzkiej wyznaczana jest poprzez to, ze kobieta nie ma wstepu do umiesz-
czonego poza wsia baraku rybackiego, bedacego wylaczna domena mezczyzn. Kobieta
moze sie w nim pojawié¢ jedynie ,w charakterze wolnej kobiety lub »zwierzyny lownej«”
(Hastrup 2006, s. 93). W podobny sposob analizuje ona istniejacy w tej kulturze zakaz
przebywania samotnej kobiety noca poza wlasnym domem. W ,reportazowej”’ niemal for-
mie analizuje ona sytuacje, kiedy to znalazta sie w nocy poza wioska, sam na sam z obcym
mezczyzna w samochodzie unieruchomionym przez $niezna zawieje. Jak opisuje Hastrup
(2006, s. 95), wedle jej badanych taka sytuacja musiala sie skoriczy¢ nieuchronna ciaza ba-
daczki ze wzgledu silne przekonanie o nieuchronno$ci zblizenia o charakterze seksualnym
pomiedzy kobieta i mezczyzna, bedacymi w takiej sytuacji. W niniejszym opracowaniu
korzystam oczywiscie raczej z podobnych metod (w tym z antropologicznego spojrzenia
na charakter obserwacji) niz z konkretnych ustalen.

2W kazdym z wymienionych lat bralem udzial w wyprawie badawczej trwajacej oko-
to miesiaca w zespole skladajacym sie z prof. E. Nowickiej, dr M. Glowackiej-Grajper
(w latach 2000 i 2010), A. Zanajewa (cze$¢ wyprawy z 2013 i cata w 2014) oraz innych
0s6b, ktore na dtuzsze lub krotsze okresy doltaczalty do naszego zespotu. Wyjazd z 2000
zostal sfinansowany z subsydium profesorskiego FNN prof. Ewy Nowickiej zas wyjazd
z 2010 sfinansowany zostal z grantu MNiSW N N116 300038, ,Buriaci Zachodni — mie-
dzy polityka odradzania kultur a asymilacja”, ktérego kierownikiem byta dr Malgorzata
Glowacka-Grajper. Wyjazdy z roku 2013 i 2014 odbytly sie one w ramach grantu ,,Miedzy
Rosja, Mongolig i Chinami. Buriaci wobec wyzwan XXI wieku”. Grant finansowany przez
NCN (kierownik: prof. Ewa Nowicka) nr: OPUS 2011/03/B/HS6,/01671.
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nazywana czasami obserwacja uczestniczaca. W przypadku naszych badan
miata ona oprocz obserwacji sytuacji zycia codziennego charakter obserwa-
¢ji uroczystosci publicznych, zwiazanych ze Swietami buriackimi, festiwala-
mi folklorystycznymi, a takze obserwacji (wraz z dokumentacja wizualna)
wystaw w muzeach lokalnych, kotchozowych i szkolnych.

Przypadek buriacki jest ciekawy, gdyz w kulturze buriackiej spotkac sie
mozemy zaréwno z szamanami, jak i szamankami, a wiec rola szamana nie
jest przypisana do jednej plci. Jednoczesnie kultura buriacka ma tradycyj-
nie wiele cech patriarchalnych, mezczyzna jest glowa domu, jego zdanie,
przynajmniej oficjalnie, liczy sie bardziej niz zdanie kobiety, mozemy tez
dostrzec wiele zadan, ktére jasno przypisane sa kobietom i mezczyznom.
To wiec, ze u Buriatéow spotykamy zaréwno szamandw, jak i szamanki nie
oznacza, ze sa oni traktowani tak samo (Hamayon 1990). Przykltad kultury
buriackiej pokazuje jasno, ze same proporcje liczbowe miedzy szamanami
i szamankami niewiele mowia, o ich rzeczywistej pozycji. Role kobiece i ro-
le meskie wraz z przypisanymi im powinnosciami, przywilejami i zakazami
uwidaczniajg sie wyraznie w zyciu rytualnym, podobnie jak uwidacznialy sie
w tradycyjnym trybie zycia Buriatéw. By zobrazowaé stopien wyroznienia
sfery zenskiej i meskiej w tradycyjnej kulturze buriackiej, mozna wspomnie¢,
ze u ludéw mongolskich, do ktérych tradycji odwotuja sie réwniez Buriaci,
tradycyjna jurta (ger) byla podzielona na czes¢ meska i na czesé zeriska,
w ktorych to czesciach nie tylko przechowywano przedmioty codziennego
uzytku odpowiadajace zajeciom uwazanym za meskie i zeriskie (Kaluzynski
1983, s. 74), ale strefy te wyznaczaly rowniez przestrzen, w jakiej przebywaé
mogty kobiety pozbawiajac je symbolicznie dostepu do stref meskich, uwa-
zanych za bardziej prestizowe. Choé¢ wspolczesni Buriaci juz od dawna nie
mieszkaja w jurtach, to podzialy ze wzgledu na pte¢ zachowaly sie w wielu
okolicznosciach rytualnych i zwigzanych z tradycjami buriackimi.

7 punktu widzenia niniejszego opracowania wazne jest to, ze nasze ba-
dania byly prowadzone w zespole mieszanym pod wzgledem ptci, to znaczy
nasz zesp6t badawczy sktadal sie praktycznie zawsze zaréwno z kobiet, jak
imezczyzn. Jak pokazuje to nizej, byta to okoliczno$é¢ utatwiajaca prowadze-
nie badan (por.: Hammersley, Atkinson 2000, s. 101), ale réwniez wywolu-
jaca specyficzne sytuacje badawcze, w ktérych pteé¢ kulturowa uwidaczniata
sie poprzez dzialania spoteczne rozumiane zgodnie z zalozeniami Hastrup,
a nie jedynie poprzez wypowiedzi naszych rozméwcoéHw. Prezentowana ana-
liza skupia sie nie tylko na wypowiedziach badanych, dotyczacych zwigzku
pomiedzy uwarunkowana kulturowo pozycja kobiet a uprawnieniami i ogra-
niczeniami narzucanymi przez kulture buriacka szamankom, ale na badaniu
praktyk spotecznych pokazujacych funkcjonowanie ptci kulturowej w kultu-
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rze badanej.
Szaman czy sza-man

Znaczacym problemem w poréwnaniach miedzykulturowych dotyczacych
szamanizmu jest to, ze chociaz samo stowo szaman pochodzi z jezyka sy-
beryjskich ludéow tunguskich, to jego obecny ksztalt odpowiada raczej za-
chodniej wyobrazni niz pierwotnym kategoriom kultur, w ktérych spoty-
kamy si¢ z szamanizmem (Znamenski 2007). Szamanizm stal si¢ ogélnym
terminem (umbrella term), pod ktorym kryja sie roznorodne rzeczywistosci
i konstrukcje kulturowe (Hutton 2007). Zarazem za$ termin ten nie oddaje
zroznicowan tego, co nazywamy szamanizmem nie tylko w poréwnaniach
miedzykulturowych, ale nie oddaje takze wewnatrzkulturowych zréznico-
wan rol odgrywanych przez szamanow. Sposob definiowania szamanizmu
i roli szamana bedzie za$ mial duzy wplyw na odpowiedZ na pytanie, czy
szaman to raczej zajecie meskie czy tez kobiece.

W $wietle rozpowszechnionych w literaturze naukowej, miedzy innymi
za sprawa Mircei Eliadego (1994), koncepcji szamanizm jest zjawiskiem,
z ktérym mozemy sie spotka¢ w kazdym zakatku $wiata, byle byty tam
obecne ludy na odpowiednio niskim ,poziomie rozwoju”. W tym kontekscie
jednak zadnego znaczenia nie ma syberyjska, a wlasciwie tunguska prowe-
niencja samego stowa szaman, ktére zapozyczono od Ewenkéw. Etymologia
tego stowa jest podkreslana w kazdej prawie pracy dotyczacej szamanizmu,
co nie przektad sie jednak na definiowanie roli szamana zgodnie z jego ro-
zumieniem w tej kulturze. Wspoélczesnie jest to stowo w pelni zasymilo-
wane do jezykéw europejskich, w tym do angielskiego, w ktérym powstaje
najwiecej prac na temat szamanizmu, a w ktérym samo brzmienie stowa
shaman daje nieoczekiwane konotacje. Po angielsku stowo szaman kojarzy
sie z shame-man, a wiec nie dosé¢, ze z mezczyzna, to jeszcze uprawiajacym
haniebne (shameful) praktyki. Biorac pod uwage o$wieceniowe i kolonialne
wartosciowanie praktyk szamanskich, mogto to nie by¢ bez znaczenia w roz-
powszechnieniu sie tego wtasnie terminu, nie zas innego jego odpowiednika.
Tak wiec historia szamana w zachodniej wyobrazni to raczej his-story, a nie
her-story. Obraz meskosci szamana byl wzmacniany nie tylko poprzez po-
wiazanie go z my$listwem bedacym domena mezczyzn, ale rowniez z wladza,
cho¢ ta kwestia nalezy do jednej z bardziej dyskusyjnych (Siikala, Hoppal
1998).

Jane Monnig Atkinson podkresla, ze problem ptci szamanéw byt przed-
stawiany w spos6b nieadekwatny. Zwraca uwage, ze badacze tacy jak Eliade
wykluczaja z zakresu szamanizm kulty opetania, zastrzegajac termin sza-
manizm jedynie dla ,mistycznych lotéw” szamanéw. Ten bardzo znany i sze-
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roko dyskutowany problem ma réwniez swoje odniesienie do koncepcji ptci
kulturowej szamanéw. Otdz kulty opetania maja by¢ domena kobiet, zas
mistyczne loty domena mezczyzn. Latwo jest, wedlug niej, przeprowadzié
tutaj paralele miedzy pasywnym a wrecz submisywnym kultem opetania,
w ktérym szaman, a raczej szamanka jest ,jedynie” narzedziem, ,naczy-
niem” dla duchéw, a meskim szamanizmem, ktory jest zwiazany z daleki-
mi, meskimi podrézami odpowiadajacymi nomadycznemu sposobowi zycia,
w ktérym mistyczna podréz szamana w zaswiaty jest jedynie rozszerzeniem
,bohaterskich”, meskich wypraw (Atkinson 1992).

Do préob waloryzacji roli kobiet w szamanizmie mozna zaliczy¢ ksiaz-
ke Barbary Tedlock (2009), ktora (sama bedac szamanka i antropologiem
zarazem) zaklada pierwszenstwo (primacy) kobiet w szamanizmie. W jej
rozumieniu szamanka bliska jest wiedzmy, ale w pozytywnym, etymologicz-
nym rozumieniu tego stowa. Jest to osoba, ktora wie, jak leczy¢, jak uzywaé
w tym celu zi6t i innych naturalnych czy tez ,holistycznych” technik.

Uniwersalny i uniwersalistyczny obraz szamana, niebioracy pod uwage
jego plci komplikuje sie, gdy do zestawu szamarnskich rél dodaé¢ musimy
role akuszerki. Cytowany juz Endredy pisze na ten temat: ,Mimo ze w wie-
lu kulturach szamanskich szamanki maja podobne obowiazki jak szamani,
istnieje jedna specjalizacja szamariska wykonywana prawie wylacznie przez
kobiety — bezpieczne przyjecie porodu i nowonarodzonego dziecka. Nawet
w przypadku kultur szamanskich, bedacych pod silnym wplywem wspol-
czesnej kultury, w ktérych dostepna jest wykwalifikowana potozna, znajaca
nowoczesne metody przyjmowania porodu, rodzina i przyszta matka szukaja
wsparcia rowniez u inicjowanej szamanki, kaptanki lub akuszerki” (Endredy
2014, s. 60). Wazny jest tu nie tylko oczywisty argument pokazujacy bez-
sprzecznie kobieca strone szamanizmu, ale réwniez potwierdzenie istnienia
roznych specjalnosci, réznych rél spotecznych, kryjacych sie pod jednym
zbiorczym terminem szaman. Wreszcie, druga czesé¢ cytatu mozna inter-
pretowaé¢ na rézne sposoby. Zgodnie z warto$ciowaniem, ktore okreslitem
jako oswieceniowo-kolonialne, korzystanie wspotczesnie z pomocy szamanki-
akuszerki mozna interpretowac jako efekt zacofania, ,zabobon”, a wiec dzia-
tanie nieracjonalne, bedace przezytkiem dawnych epok, w ktérych ,nie byto
innego wyjscia”, gdy szamanka czy inna kobieta z odpowiednim doswiadcze-
niem byl jedyna mozliwa pomoca dla rodzacej kobiety. Inna interpretacje
podsuwa perspektywa wewnatrzkulturowa, ktoéra podkresla Endredy. Prze-
konuje on, ze tradycyjne metody porodu sa lepsze, bardziej humanitarne
i przysparzajace kobiecie mniej bélu niz metody zachodnie. Nawet gdyby-
$my nie przyjeli tego ostatniego argumentu, wciaz pozostaje twierdzenie
moéwiace, ze wyobrazenia dotyczace ciazy i porodu sa silnie zakotwiczone



PLEC KULTUROWA A PLEC SZAMANA. .. 151

w kosmologii, w §wiatopogladzie religijnym danej kultury, w ramach ktoérej
to interwencja, a przynajmniej asysta inicjowanej — jak podkresla Endre-
dy, by unikna¢ skojarzen ze znachorka — szamanki, kaptanki jest niezbedna
nawet wspolczesnie, gdy dostepna jest odreligijniona (zdehumanizowana?)
zachodnia technika medyczna.

Powyzszy cytat przenosi nas wiec bezposrednio w czasy wspodlczesne
i w realia tych spoteczenstw szamanistycznych, o ktérych z trudem jedynie
mozna by moéwié¢ jako o spoteczenistwach pierwotnych.

Czego buriacki szamanizm zabrania szamankom?

Jednym z wazniejszych rytualnych ograniczen dla kobiet jest w tradycyjnej
kulturze buriackiej zakaz wchodzenia na szczyty Swietych gor, zakaz udzia-
tu w niektérych czynnosciach rytualnych czy nawet zakaz przygladania sie
tego typu czynnosciom. Zakazy te bywaly niejednokrotnie rozciagane na ko-
bieca czesé naszego zespolu badawczego, co, powodujac pewne ograniczenia
badawcze, dawalo réwniez empiryczne przykltady dziatania ptci kulturowe;.
Co najwazniejsze za$ z punktu widzenia niniejszego opracowania, dotycza
one réwniez kobiet-szamanek. Istnienie tych zakazéw pokazuje, ze w kul-
turze buriackiej szamanka pozostaje przede wszystkim kobieta i pelnienie
przez nia tej roli nie zwalnia jej od zakazéw obowiazujacych kazda kobiete.
PrzesledZzmy to na kilku sytuacjach z poszczegdlnych wypraw badawczych.
Ze wzgledu na szczuplo$é miejsca wybieram po jednym, najbardziej wy-
mownym przyktadzie z kazdej z naszych wypraw badawczych.

W lipcu 2000 roku u wybrzezy Bajkatu u stop gory Jorda w dolinie rze-
ki Angi, odbywatl si¢ festiwal ,Igrzyska Jordynskie”, ktorego czescia sa ob-
rzedy szamarnskie na szczycie Jordy oraz tradycyjny buriacki taniec jochor.
[grzyska sa przedstawiane jako dawne swieto szamanistyczne i zarazem jako
festiwal folklorystyczny z elementami zawodéw sportowych (Nowicka 2013,
Pote¢ 2013). Taniec jochor jest tradycyjnym taicem taiiczonym w kregu
przez osoby trzymajace sie za rece badz (w zaleznosci od wersji) pozosta-
jace w Scistej bliskosci fizycznej. Podczas Igrzysk Jordynskich taniec ten
wykonuje sie wokot gory Jord, przy czym niezmiernie wazna sprawa, jest
zamkniecie kregu. Sam taniec moze by¢ wykonywany przez wszystkich, za-
rowno przez kobiety, jak i mezczyzn — pleé nie odgrywa tutaj znaczacej roli’.
Juz jednak wstep kobiety do kregu taniczacych jest zakazany i gdy cztonkini
naszego zespolu badawczego chciata dori wejs¢ w celu zrobienia fotogra-

3Wspolczesnie taniec jochor jest stalym, by nie powiedzie¢ niezbednym elementem re-
pertuaru buriackich zespolow folklorystycznych. Ze wzgledu na to, ze do zespolow takich
w duzo wiekszej liczbie naleza kobiety, czedciej mozna zaobserwowaé kobiety tanczace
jochor niz mezczyzn.
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fii, zostalta zeni wyproszona. Jednoczesnie autor tego tekstu jako mezczyzna
mogt swobodnie fotografowac i filmowaé wewnatrz kregu i nie wywotywato
to zadnych reperkusji rytualnych. Jedyne ograniczenie polegalo na zakazie
wejscia na szczyt wzniesienia, gdzie, podczas gdy calos¢ zebranej publiki
tanczyta jochor u podnéza gory, szamani odprawiali modlitwy i sktadali
ofiary.

Sytuacja ta jest ciekawa rowniez ze wzgledu na role szamanek i sza-
manéw. Nasza dokumentacja fotograficzna pokazuje, ze na festiwalu obok
szamanow byla obecna réwniez szamanka. Brata ona udzial w obrzedzie kar-
mienia ognia, ale nie brata juz udzialtu w ceremonii na szczycie wzniesienia.
W sytuacji tej widzimy wyraznie, ze czynnikiem decydujacym o mozliwosci
wstepu do rytualnego kregu jest ple¢, a nie rola spoteczna. Zakaz wstepu
do kregu jest rozciggany na wszystkie kobiety i szamanka nie jest tutaj wy-
jatkiem. Z podobna supremacja pici kulturowej nad rola szamana mamy
do czynienia w kolejnym przyktadzie.

Do najwazniejszych buriackich §wiat szamanistycznych naleza tajtaga-
ny, bedace obrzedami ofiarnymi sktadanymi przez przedstawicieli jedne-
go rodu, plemienia, wspolczesnie takze jednej miejscowosci. Polegaja one
na skltadaniu ofiar ze zwierzat i wymagaja obecnosci szamandéw. Badani
Buriaci czesto wspominali o tajtaganach i uwazali je za wazne wydarzenia.
Tajtagany najczesciej odbywaja sie w stalych charakterystycznych miej-
scach, takich jak szczyt gory, brzeg rzeki czy jeziora. Miejsca takie byty
najczesciej znane i rozpoznawane jako $wiete. Jednym z takich miejsc jest
gora Szamanka, dominujaca nad miejscowoscia Bochan. Jest to goéra, na kto-
ra Zwyczajowo nie powinno si¢ wchodzié, szczegoblnie nie powinny tego robié
kobiety, a jesli juz sie na nia wchodzi, powinno sie godnie zachowywa¢. Jedna
z naszych rozmoéwcezyn z Bochana moéwita w 2010 roku tak:

Nie tak dawno tu sie odbywat obrzed, na tej gorze, te gore widzicie, Szamanka. Tam
sie odbywat obrzed, tam przyjezdzali wszyscy seniorowie Osinskiego, Bochariskiego
rejonu, dokonywali duzego obrzedu. Zabijali konia, sktadali ofiare, tam biorq udzial
tylko mezczyzini, tam na gore wchodzq, a kobiety na dole. Kobieta nie wchodzi
na gore. Tam tarasun, widka z mleka, [...] no wszystko to robi sie, dokonywali
obrzedu. Tam sentorowie sie zbierali.

W kluczowej czedci obrzedu, ktéory odbywala sie na szczycie goéry mogli
wziaé¢ udzial jedynie mezczyzni, choé uroczysto$é ma charakter wspolnoto-
wy i zbieraja si¢ na niag cale rodziny. Kobiety mogly uczestniczy¢ jednak
tylko w czesci uroczystosci, ktéora odbywata sie u podndza gory. Zakres
i charakter udzialu szamanek w duzych obrzedach wspoélnotowych moze
by¢ oczywiscie rozny, ale sa to przede wszystkim obrzedy sprawowane przez
szamanoéw-mezczyzn i z nimi kojarzone. Jest to miedzy innymi powiazane
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z ofiarnym charakterem takich obrzedéw, to znaczy rytualnym zarzynaniem
zwierzecia. Przypadek Bochana jest szczegdlnie ciekawy, gdyz nazwa gory
odnosi si¢ wprawdzie do szamanki, ale rytualy moga prowadzi¢ wylacznie
mezczyzni.

Uscislijmy, ze w opisywanych tutaj przypadkach nie chodzi o ,zwykty”
zakaz wchodzenia przez kobiety na szczyty dowolnej gory, ale chodzi o zakaz
wchodzenia na te szczyty gorskie, ktore maja charakter sakralny, sa uwazane
za, siedziby bostw czy tez duchéw opiekuriczych. Jedli cheielibyémy znalezé
jakas przyblizona analogie z kultury polskiej, odpowiednikiem bylby raczej
hipotetyczny zakaz wstepu na Jasna Gore, a nie na Gubaltéowke. Szczyty
gbér sa w kulturze buriackiej miejscami kultu religijnego i z tego wzgledu
nie moga do nich mie¢ dostepu kobiety. Jeszcze wyrazniej jest to widoczne
w kolejnym przyktadzie.

W roku 2014 ze sfera zarezerwowana wylacznie dla mezczyzn spotkali-
$my sie miedzy innymi po mongolskiej stronie granicy, gdy chcieliSmy zba-
da¢ oboo — Swiete miejsce poswiecone Czyngischanowi w okolicach, ktore
uwazane s za miejsce jego urodzenia. Posrod kilku miejsc $wietych naj-
wazniejsze znajduje sie na szczycie géry. Réwniez tam wstep maja jedy-
nie mezczyzni. Dla kobiet wyznaczone jest miejsce kilkaset metréw ponizej
szczytu, gdzie moga sie pomodlié. Podczas naszej wedréwki na to swiete
miejsce zenska czesé zespolu badawczego pozostata w tym ostatnim dostep-
nym dla kobiet miejscu, oczekujac na powrdt meskiej czesci zespotu, ktora
podazyta na szczyt. W tym czasie waska, le$ng droga do miejsca tego przy-
jechata rodzina z odlegtego o okoto 600 kilometrow Utan Bator. Seniorce
tej rodziny bardzo zalezalo na odwiedzeniu tego miejsca wraz z rodzing,
cho¢, po dlugotrwalej, meczacej podrézy nie mogta do niego bezposrednio
dotrzeé. Zakaz wstepu kobiet do tego miejsca ttumaczono nam ,militarnym”
(na poziomie rytualnym) charakterem tego miejsca, w ktorym obecnosé ko-
biet mogtaby wzbudzi¢ gniew duchow.

Roéznica miedzy szamanem a szamanka nie sprowadza sie oczywiscie
jedynie do tego, ktére z nich ma dostep do najswietszych miejsc, jakimi
dla Buriatoéw sa niektore szczyty gor. Wyraza sie ona, miedzy innymi, réw-
niez poprzez zakazy dotyczace sprawowania niektérych funkcji szamariskich
czy wrecz ogladania stuzacych do ich sprawowania przedmiotow. W 2013
roku gosciliSmy u poczatkujacego szamana — kowala, ktéry byl wobec nas
bardzo otwarty, szeroko opowiadal o swoim powotaniu oraz oprowadzal nas
po lokalnych miejscach §wietych. Jednakze, kiedy podczas wizyty w jego do-
mu poprosiliSmy go o zademonstrowanie swoich przyrzadéw szamariskich,
stwierdzit on, ze moze je pokazaé¢ wylacznie mezczyznie, gdyz kobiety nie
mogg ich oglada¢. Pozwolil wprawdzie sfotografowaé je i nie zastrzegal,
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ze tych fotografii kobiety ogladaé¢ nie moga, jednak bezposredni kontakt
z nimi kobiety byl niedopuszczalny. Specjalno$é¢ szamariska zwiazana z ry-
tualnym kowalstwem jest zarezerwowana jedynie dla mezczyzn.

Podobne sytuacje zdarzaly sie podczas naszych badan wielokrotnie,
przy czym powiedzie¢ mozna, ze nie spotkaliémy sie z sytuacjami odwrot-
nymi, to znaczy takimi, w ktérych mezczyzna nie mogtby wejsé¢ do jakie-
go$ Swietego miejsca czy mialtby w przeciwieristwie do kobiet ograniczo-
ne mozliwosci uczestniczenia w rytuale, ogladania przedmiotéw rytualnych.
Jak widzimy poprzez powyzsze przyktady, sytuacja szamanek jest w kultu-
rze buriackiej bezposrednia pochodna sytuacji kobiet w ogdle. Pewne sfery
dziatalno$ci, miejsca i rytualy zarezerwowane sa wylacznie dla mezczyzn.
Kobiety dopuszczane sa do okreslonych sfer zwigzanych z dziatalnoscig sza-
maiiska, ale nie do wszystkich. Tam gdzie kultywowane badZ odradzane
sa rytualy szamanistyczne, tam tez podtrzymywane i odtwarzane sa tra-
dycyjne podzialy na sfery meska i zeriska, szamanka za$ pozostaje przede
wszystkim kobieta.

,Feministyczna” strona buriackiego szamanizm

Obraz jednak bylby niepelny, gdybySmy poprzez zauwazenie powyzszych
ograniczen chcieli stwierdzié¢, ze buriacki szamanizm wyklucza czy tez dys-
kryminuje kobiety. Niniejsza czes¢ ma za zadanie umieszczenie powyzszych
etnograficznych przyktadéw w szerszym kontekscie zréznicowania religijne-
go u wspotczesnych Buriatow.

Wptyw kulturowych koncepcji ptci jest w buriackim szamanizmie z pew-
noscig bardzo duzy, jednak jesli poréwnalibysmy pod tym wzgledem buriac-
ki szamanizm z druga (na terenach wschodniej Buriacji etnicznej uwazana
za glowna) religia tradycyjnie wyznawang przez Buriatow, jaka jest bud-
dyzm w wersji lamaistycznej, badz tez z odgrywajacym wsrod Buriatow
mniejsza role prawostawiem, okaze sie, ze szamanizm jest wsréd nich naj-
bardziej sfeminizowany, przynajmniej pod wzgledem klerykalnym. Zauwaz-
my, iz jedynie szamanizm dopuszcza kobiety do specjalnych rél duchowych.
Oczywiscie w szamanizmie nie wystepuje zadna forma monastycyzmu taka
jak w buddyzmie czy prawostawiu, jednak kobiety sa w nim akceptowane
jako szamanki, w przeciwienistwie do buddyzmu, ktéry nie zaktada zad-
nej specjalnej roli dla kobiet, nawet takiej jak w chrzescijanstwie. Pozwala-
jac sobie w tym miejscu na pewne warto$ciowanie, by¢ moze dopuszczalne
w kontekscie szerokiej dyskusji dotyczacej tego, ktora religia — szamanizm
czy buddyzm — jest ,lepsza’ dla Buriatow (Zapasnik, Morochojewa 2000),
powiedzie¢ by mozna, ze przyjecie przez Buriatéw buddyzmu wykluczyto
kobiety z pewnych rél rytualnych, ktére miaty zapewnione w ramach wie-
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rzen szamanistycznych. Roberte Hamayon (1990, s. 444) interpretuje wrecz
feminizacje szamanizmu wéréd Buriatéw wschodnich jako skutek odejscia
mezcezyzn do bardziej atrakcyjnych spotecznie rél zwiazanych z buddyzmem.
By¢ moze jest to jeden z powoddw swoistego wspotwystepowania buddyzmu
i szamanizmu takze na terenach okreslanych jako buddyjskie. W 2014 ro-
ku spotkalismy podczas badari kobiete, ktéra opowiadala nam, ze zostata
szamankg pod wplywem sugestii buddyjskiego duchownego, ktory zauwazyt
u niej specyficzne duchowe zdolnosci. Na pierwszy rzut oka moze dziwié¢ ta-
kie ,odsytanie” do innego systemu wierzen, ale bylta to dla tej kobiety wtasci-
wie jedyna mozliwos$é spotecznie akceptowanej ekspresji potrzeb i uzdolnien
duchowych, gdyz buddyzm nie posiada takiej ,oferty” dla kobiet.

Waznym kontekstem jest tutaj to, ze wedlug wierzen buriackich sza-
manem, szamanka nie zostaje sie z wtasnej woli. Nie jest to kwestia wybo-
ru danej osoby, ale zawsze kwestia bycia wybranym przez duchy. Do jed-
nych z bardziej malowniczych, a zarazem kluczowych elementéow szaman-
skich narracji nalezy opowies¢ o tym, jak zostalo si¢ przez duchy wybranym
do pelnienia roli szamana. Najczesciej watek ten taczony jest z ,,obowiaz-
kowa” chorobag szamarnsks, ktora przedstawiana jest jako kara ze strony
duchéw za odmowe czy tez ociaganie sie¢ w przyjeciu daru szamaiskiego.
Czasami ciezka choroba moze byé¢ po prostu przygotowaniem do pelienia
roli szamana, czasami moze by¢ ,zastapiona” innym zdarzeniem losowym,
jak na przyktad wypadkiem samochodowym, ktory jest interpretowany ja-
ko ewidentna przestroga ze strony duchéw zadajacych, by dana osoba zo-
stala szamanem badz szamanka (Jastrzebski 2014). Tego typu elementy
biograficzne, uwidaczniajace sie w narracjach szamandéw stanowig uprawo-
mocnienie podjecia dziatalnosci szamaiiskiej. Szamanka, szaman pokazuje
poprzez nie, ze nie mial, nie miata innego wyjscia jak zostaé¢ szamanem,
gdyz w przeciwnym razie zemsta duchéw dosiegltaby badz to samej osoby,
badz jej bliskich. Ta okolicznosé¢ sprawia, ze sytuacja kobiet i mezczyzn zo-
stajacych szamankami, szamanami jest podobna. To nie one same decyduja,
ale decyduje swiat duchowy, z ktérego werdyktami sie nie dyskutuje. Jesli
watek ten polaczymy z drugim waznym w buriackim szamanizmie sposobem
uprawomocniania postugi szamanskiej, jakim jest tradycja rodzinna, a wiec
obecnodé¢ szamanéw badz szamanek wsréd przodkéw danej osoby, okaze sie,
ze szamanizm kobiet ma réwnie ,silne karty” co szamanizm mezczyzn, co nie
znaczy oczywiscie, ze nie mozemy dostrzec réznic w specjalnodciach miedzy
szamankami i szamanami.
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Podsumowanie

Po$wiadczenie faktu istnienia w wielu kulturach $wiata szamanek jest przez
zwolennikéw szamanizmu, szczegodlnie tych z naszego kregu cywilizacyjnego,
uznawane za argument mowigcy o réwnosciowym, tolerancyjnym charakte-
rze szamanizmu, ktory nie jest systemem wierzen tak ,patriarchalnym” jak
religie $wiatowe. Jak probowalem pokazaé powyzej, biorac pod uwage je-
dynie to, czy w danym systemie wierzen zaktada sie role klerykalne dla
kobiet, szamanizm wydaje sie by¢ rzeczywiscie bardziej feministyczny niz
na przyktad buddyzm, w ktérym kobiety najczesciej nie moga petnié rol
kaptanskich czy tez monastycznych. W pewnym zakresie szamanizm wy-
daje sie by¢ bardziej otwarty na kobiety niz niektére odlamy chrzescijan-
stwa. Niemniej jednak znalezZé mozna kultury, w ktorych role szamarnskie
odgrywane sg prawie wylacznie przez mezczyzn, a przede wszystkim, jak
staralem sie pokaza¢ w analizie miejsca szamanek w kulturze buriackiej,
nawet jesli w danym systemie kulturowym mozemy méwié zaré6wno o sza-
mankach i o szamanach, nie musi to oznaczaé, ze ich pozycja jest taka sama
i szamanizm nie tworzy réznic ze wzgledu na pteé. Zauwazmy, ze ,réwnoscio-
wemu” charakterowi szamanizmu w perspektywie miedzykulturowej zdaja
sie przeczy¢ rowniez przyktady tych kultur, w ktorych role szamaiiskie sa
zarezerwowane wylacznie dla kobiet.

W analizie staratem sie pokazaé przede wszystkim ten aspekt réznic
miedzy szamankami i szamanami, ktory jest zakotwiczony w ogodlniejszych
kategoriach rol ptciowych i pewnych kulturowo uwarunkowanych ogranicze-
niach w sferze rytualnej, jakie narzuca sie kobietom w kulturze buriackiej.
Nalezy zda¢ sobie sprawe, ze powyzsza analiza nie wyczerpuje problematyki
nawet w zakresie tej kultury. Moim celem byto tutaj jedynie zarysowanie ob-
razu zwiazkow miedzy kulturowymi konstrukcjami ptci a funkcjonowaniem
plci w przestrzeni rytualnej i wyobrazen religijnych, ktore przez cztonkow
danej kultury uwazane sa za niedyskutowalne, jesli sa w ogdle zauwazane.
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GENDER AND THE SEX OF SHAMAN: A CASE OF BURIACKI
CULTURE

Keywords: gender, transgender, shamanism, social anthropology.

The subject of this article is a reflection on the bonds between the sex of a shaman
and the concepts of gender prevailing in the culture in which we meet male and fema-
le shamans. Based on notions of differentiation of sexes among shamans, widespread
in scientific and popular science literature, the author’s intention is to show intercul-
tural conditionality of the position of female and male shamans. The presented ana-
lysis concentrates not so much on the discursive attitude towards the discussed topic
as on the examination of social practices presenting functioning of gender in the studied
culture. The article is based on the field study of the author and the group of researchers,
consisting of both women and men, the latter which is an important context for the exe-
cuted analysis. These considerations contribute to methodological thought within social
anthropology. They may also be of use to anyone interested in intercultural comparisons
within sociology and related areas of social studies.





