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TURGII JEROZOLIMSKIEJ DO X111 WIEKU

Tak zwany ,,Cud Swictego Ognia” to jeden z najstarszych i najbardziej
szanowanych obrzedow liturgicznych celebrowanych w bazylice Bozego
Grobu przez chrzescijan obrzadkéw wschodnich. Od kilku stuleci corocznie
w Wielka Sobote po potudniu, zgodnie z kalendarzem julianskim, grecko-
-prawostawny Patriarcha Jerozolimy po goracych i zarliwych modlitwach,
w zamknietym i ciemnym Grobie Panskim odnajduje ptonacy ogien, ktory
— Jak wierza chrzescijanie prawostawni — zstapit z nieba w miejscu i w czasie
celebracji liturgicznej tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa. Wierni nie-
zmiennie traktuja to wydarzenie jako wielki znak Bozej obecnosci i praw-
dziwosci wiary chrzescijanskiej (w tym wypadku prawostawnej). Obrzed ten
stanowi takze jeden z najwazniejszych i najbardziej wymownych momentéw
celebracji paschalnych — odpowiadajacy rzymskiej liturgii swiatta otwieraja-
cej ryty Wigilii Paschalnej. Kosciét katolicki, przynajmniej od X1 wieku,
zachowuje wielki dystans do tej celebracji i ani swieccy, ani duchowni nie
biorg w niej udziatu.

U kazdego, kto zetknat si¢ osobiscie badz przez lekture z ceremoniami
zwiazanymi z rozpaleniem ,,Swigtego Ognia” moga zrodzi¢ si¢ jednak pewne
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pytania dotyczace samego obrzedu. Najwazniejszymi z nich sg te odnoszace
si¢ do jego genezy, historii i znaczenia. Po pierwsze: kiedy powstat i jakie
czynniki wptynety na jego rozwdj, a po drugie: jaki jest jego zwiazek z li-
turgia sprawowana od wiekdéw w bazylice obejmujacej miejsca zwigzane ze
$miercig i zmartwychwstaniem Jezusa?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania konieczne bedzie siegnigcie do najstar-
szych znanych zrodet liturgii jerozolimskiej, w ktérych opisany jest przebieg
obrzeddw otwierajacych celebracje Wielkiej Nocy Paschy Chrystusa. Doku-
mentacja liturgiczna dotyczaca obrzeddw celebrowanych w Swigtym Miescie
miedzy IV a X wiekiem jest stosunkowo bogata, gdyz do naszych czasow
przetrwato kilka bardzo znaczacych tekstéw. Co wiecej, pochodza one z wie-
lu tradycji liturgicznych pielegnowanych w Jerozolimie przez wieki. Chodzi
o tradycje grecka, ormianska, gruzinska oraz tacinska. Podstawowymi doku-
mentami liturgicznymi opisujacymi obrzedy Wigilii Paschalnej w Jerozoli-
mie w pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa sa: Itinerarium (Pielgrzymka
do miejsc swigtych) zachodniej patniczki Egerii z konca IV wieku [dalej: 1E],
Lekcjonarz ormiarziski z poczatku V wieku, teksty liturgiczne z tradycji gru-
zinskiej (tzw. Lekcjonarz gruzinski oraz Kanonarion jerozolimski) przedsta-
wiajace liturgie Swietego Miasta w wiekach V-VII1 oraz Typikon Anastasis
pochodzacy z XII wieku, lecz opisujacy liturgie w bazylice Bozego Grobu
tak, jak celebrowano jg dwiescie lat wczesniej. Szczegtowa analiza obrze-
doéw zapisanych w tych ksiegach pozwoli dostrzec pewne kierunki, w ktorych
rozwijaty si¢ obrzedy paschalne oraz kontekst historyczny, spoteczny, reli-
gijny, duchowy i architektoniczny, w ktérym liturgiczne rozpoczecie Wigilii
Paschalnej w pewnym momencie zaczg¢to uwazac za fakt nadprzyrodzony.

Nic nie ujmujac kategorii ,,cudu”, jaka przypisuje do dzisiaj temu obrze-
dowi poboznosé¢ chrzescijan tradycji wschodnich (w szczegdlnosci greckiej,
ormianskiej, koptyjskiej i etiopskiej), mozna przyja¢, ze obrzed ten posiada
korzenie czysto liturgiczne i jest owocem rozwoju liturgii Swigtego Miasta
na przestrzeni kilku stuleci, az do poczatku drugiego tysiaclecia chrzescijan-
stwa. Kierunek tego rozwoju wyznacza szczeg6lna czes¢, jaka miejsce smier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa od samego poczatku otaczane byto przez
chrzescijan Wschodu i Zachodu.
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1. Licinicon w Itinerarium Egerii

Itinerarium czyli Pielgrzymka do miejsc swietych autorstwa Egerii?, za-
chodniej patniczki do Ziemi Swietej, jest najwazniejszym i najbardziej do-
ktadnym opisem liturgii jerozolimskiej z drugiej potowy IV wieku?. Autorka
szczegOtowo przedstawita wigkszos¢ obrzeddw, w ktorych brata udziat oso-
biscie, opisujac zaréwno miejsca celebracji, jak i osoby, ktore w niej braty
udziatl. W tekscie patniczki nie brakuje wyjasnien, odniesien do znanej jej
liturgii zachodniej, komentarzy i uwag wyjasniajacych. Ta wiasnie doktad-
nosc¢ i precyzja Egerii sprawia, ze jej dzieto jest bezcenne z punktu widzenia
historii liturgii i moze dostarczy¢ pewnych wskazowek dotyczacych celebra-
cji paschalnych, a co za tym idzie, takze i korzeni tzw. ,,0brzedu Swietego
Ognia™.

Nalezy jednak od razu zauwazy¢, ze chociaz zwykle w opisie celebracji
liturgicznych Jerozolimy Egeria jest bardzo doktadna i szczeg6towa w po-
dawaniu interesujacych i istotnych z perspektywy historii liturgii detali, to
jednak same obrzg¢dy rozpoczynajace Wigilie Paschalng Itinerarium pomija

1 Stynny dokument, dzisiaj znany z jednego tylko manuskryptu (Arezzo 405) pochodzacego
z XI w. zostat odkryty w 1884 r. przez Gian Francesco Gamurriniego i po raz pierwszy
opublikowany w 1887 r. Sam manuskrypt jest niekompletny i prawdopodobnie zawiera
mniejsza czes¢ dziennika Egerii. Od czasu odnalezienia i pierwszej publikacji powstato
wiele wydan, ttumaczen i studiéw dotyczacych dzieta Egerii. Bibliografia dotyczaca Itine-
rarium, rowniez w jezyku polskim, jest imponujaca. W biezacym materiale wykorzysta-
ne zostanie wydanie Itinerarium przygotowane przez Piotra lwaszkiewicza: Egeria, Piel-
grzymka do miejsc swietych, w: Do Ziemi Swietej: najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej IV-VIII w., red. P. Iwaszkiewicz, Krakow 2010, s. 118-199.

Wedtug wiekszosci naukowcow, opierajacych sie na zatozeniach i studium P. Davosa
(z 1967 roku), Egeria przebywata w Jerozolimie w latach 381-384, a scislej, przybyta tam
krotko przed Wielkim Tygodniem 381, a opuscita Swiete Miasto w Poniedziatek Wiel-
kanocny (25 marca) 384 r. Por. S. Janeras, Le Vendredi-Saint dans la tradition liturgique
byzantine : structure et histoire de ses offices, Roma 1988, s. 35.

Oczywiscie na Itinerarium nalezy patrze¢ takze z duza doza ostroznosci naukowej, do-
strzegajac braki i ograniczenia tekstu. Egeria, mimo swej drobiazgowosci w opisie niekto-
rych celebracji jerozolimskich, pomija milczeniem to wszystko, co jest liturgiczna praktyka
przyjeta powszechnie, skupiajac sie jedynie na tym, co jest nieznane i nowe dla czytelni-
kéw, do ktorych kieruje swoje stowa. Niektorzy autorzy, dostrzegajac réznice w opisie
Egerii w stosunku do innych zrodet, zadajg pytania o stopien zrozumienia tego, co si¢
dziato. Patniczka nalezata przeciez do wspoélnoty chrzescijanskiej o zupetnie innych ko-
rzeniach kulturowych, niz ta, ktorej liturgic opisywata. Por. P. F. Bradshaw, Alle origini del
culto cristiano: fonti e metodi per lo studio della liturgia dei primi secoli, Citta del Vaticano
2007, s. 135.
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milczeniem, ograniczajac si¢ jedynie do stwierdzenia, ze wszystkie przebie-
gaja tak jak w jej macierzystym Kosciele: vigiliae autem paschales sic sunt
quemadmodum ad nos (por. IE 38, 1) W Itinerarium nie ma wzmianki ani
0 godzinie rozpoczecia celebracji, ani o miejscu, w ktorym Wigilia Paschalna
ma swoj poczatek, a sama relacja Egerii opis Wigilii Wielkanocnej rozpo-
czyna od procesji biskupa z nowoochrzczonymi z baptysterium najpierw do
Anastasis na krotkg modlitwe (hymn i oracj¢), a nastepnie do Martyrium,
gdzie odbywa si¢ czuwanie catego zgromadzenia®.

Gabriel Bertoniére w swojej pracy na temat obrzeddw Wigilii Wielkanoc-
nej w greckiej tradycji liturgicznej zwrdécit uwage na to bardzo sugestywne
milczenie Egerii na temat obrzeddéw zwigzanych ze $wiattem w noc Paschy
podkreslajac, ze paradoksalnie moze ono powiedzie¢ o wiele wiecej na te-
mat rytow otwierajacych Wigilie Paschalng niz to wynika z krétkiego stwier-
dzenia, iz celebruje sie je quemadmodum ad nos®. Ot6z stowa Patniczki po-
twierdzaja, ze Wigilia Paschalna zardwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie
juz wbwczas na pewno rozpoczynata si¢ od rytu rozpalenia swiec. W liturgii
jerozolimskiej swiatto byto bardzo waznym znakiem i symbolem codzien-
nego oficjum wieczornego, odnoszonym spontanicznie do celebracji zmar-
twychwstania Jezusa’. W innych miejscach Patniczka szczegdtowo opisuje
obrzed Lucernarium, czyli liturgiczny ryt rozpalenia swiec, odbywajacy si¢
w Anastasis codziennie na rozpoczecie wieczornej modlitwy. Celebracje te
autorka nazywa Licinicon, co odpowiada zachodniej modlitwie nieszpo-
row. Itinerarium podkresla, ze codziennie o godzinie dziesiatej (tzn. migdzy
godz. 15 a 16), wierni gromadza si¢ w Anastasis, po czym incenduntur om-

4 Obrzed rozpalenia swiecy rozpoczynajacy Wigilie Paschalng w liturgii chrzescijanskiego
Zachodu jest obecny od przetomu 1V i V w., chociaz do liturgii rzymskiej dostat sie o wiele
po6zniej. Por. C. Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West: from the Beginning
to 1600, London 2007, s. 110.

5 Por. C. Garcia del Valle, Jerusalén, la liturgia de la Iglesia madre, Barcelona 2001, s. 143.

¢ Por. G. Bertoniére, The Historical Development of the Easter Vigil and Related Services in
the Greek Church, Roma 1972, s. 22.

” Por. Auxentios of Photiki, The Holy Fire: Orthodox Pascha, Etna, California 1991, s. 31-32.
W cytowanej publikacji autor analizuje liturgiczne zrodta méwiace o obrzedzie ,,Swigte-
go Ognia” z perspektywy grecko-prawostawnej. Problem ten, rozszerzony o perspektywe
prawostawno-teologiczng, zostat pdzniej opisany w drugiej publikacji tego samego autora
na temat obrzedu ,,Swietego Ognia”. Zob. Auxentios of Photiki, The Paschal Fire in Je-
rusalem: A Study of the Rite of the Holy Fire in the Church of the Holy Sepulchre, Berke-
ley, California 1993. Ta ostatnia pozycja jest doskonalym zrodiem poznania prawostawnej
interpretacji obrzedu — ,,cudu” Swietego Ognia od strony naukowej w bardzo szerokim
kontekscie liturgicznym.
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nes candelae et caerei et fit lumen infinitum (IE 24.4). Na szczeg6lna uwage
zastuguje wyrazne podkreslenie, ze [...] lumen autem de foris non afertur,
sed de spelunca interioriu eicitur, ubi noctu ac die semper lucerna lucet [...]
(IE 24.4: swiatta nie bierze si¢ z zewnatrz, tylko z wnetrza Grobu Panskiego,
gdzie dniem i noca $wieci si¢ lampa). Po oswietleniu catej Anastasis i naj-
prawdopodobniej takze Martyrium®, odbywata si¢ zwykta, codzienna modli-
twa wieczorna, ktorej gtbwnym znakiem liturgicznym byto wiasnie $wiatto,
a tematyka — celebracja zmartwychwstania. Z opisu pozostawionego przez
Egeri¢ wynika, iz Licinicon — Lucernarium byto tak znaczacym obrzgdem co-
dziennej liturgii, ze trudno przypuszcza¢, zeby zrezygnowano z niego w naj-
wazniejsza noc roku liturgicznego — w noc Paschy?®.

To wiasnie wymiar liturgiczny codziennego Lucernarium, tak dyna-
micznie przezywanego przez wiernych w miejscu zmartwychwstania Jezusa
i sugestywnie opisanego przez Egeri¢ sugeruje, iz poczatkéw obrzedu, kto-
ry duzo pézniej nazwany zostanie ,,Cudem Swictego Ognia” nalezy szuka¢
w owym wielkim znaczeniu $wiatta w calej liturgii jerozolimskiej pierwszych
wiekow. W dziele Egerii mozna odnalez¢ wiele innych wzmianek o $wiet-
le, jako elemencie, bez ktérego trudno sobie wyobrazi¢ liturgie Jerozolimy.
Dobrym przyktadem moze by¢ podkreslenie przez Patniczke pigkna lamp
zawieszonych przed kaplica Bozego Grobu w czasie uroczystej proklamaciji
Ewangelii o zmartwychwstaniu, odbywajacej sie co tydzien w nocy z soboty
na niedziel¢'®. Rozpalenie $wiatta na rozpoczecie nocy oraz podczas kazdej
liturgii w Anastasis miato wéwczas znaczenie praktyczne, symboliczne oraz
teologiczne odsytajgce do misterium zmartwychwstania jak réwniez do sa-
mej osoby Jezusa Chrystusa — zmartwychwstatego Kyriosa™.

Dzieto Egerii jest bardzo wazne z jeszcze jednego powodu. Otdz jej opis
wygladu swietych miejsc, przestrzeni liturgicznej w budowlach konstantyn-
skich oraz samych celebracji moze rzuci¢ bardzo mocne $wiatto na znacze-
nie rubryk zawartych w pozniejszych zrodtach. Szczeg6lnie wazne jest to
w przypadku dokumentdw liturgicznych z tradycji ormianskiej i gruzinskiej,
opisujacych liturgi¢ jerozolimska sprzed catkowitego zniszczenia bazyliki
dokonanego na poczatku XI wieku.

8 Por. G. Bertoniére, The Historical Development, s. 23.
° Por. Tamze, s. 22-23.

10 Por. N. Bux, La liturgia del Fuoco sacro dal Santo Sepolcro di Gerusalemme al Lat-
erano di Roma, w: Le rotonde del Santo Sepolcro: un itinerario europeo, red. P. Pierotti,
C. Tosco, C Zannella, Bari 2005, s. 214.

1 Por. C. Garcia del Valle, Jerusalém, s. 66-67.
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2. Lucernarium w tzw. lekcjonarzu ormianskim

Bardzo wiele interesujacych i waznych szczeg6tow dotyczacych rozwoju
struktury obrzedow Wigilii Paschalnej w Jerozolimie przynosi lektura zrodet
z tradycji ormianskiej i gruzinskiej pochodzacych z wiekéw V-VI1II. Najwaz-
niejsze i chronologicznie pierwsze z nich to tzw. Lekcjonarz ormiasiski. Zostat
on opublikowany w roku 1971 przez Atnanase Renouxa na podstawie trzech
manuskryptow®?. Szczegdlnag wagg, jesli chodzi o opis poczatku Wigilii Pas-
chalnej, posiadaja dwa z opublikowanych tekstow: manuskrypty ormianskie
znane jako Jerusalem Armenian 121 oraz Paris B. N. arm. 44. Kazdy z tych
tekstow jest swiadectwem réznych etapow rozwoju obrzgddw otwierajacych
jerozolimska liturgie Wigilii Paschalnej w V wieku®®. Stadium wczesniejsze
przedstawia manuskrypt Jerusalem Armenian 121 powstaty mig¢dzy rokiem
417 a 439'. Opisuje on, ze w Wielkg Sobote wieczorem biskup schodzit
do Anastasis (czyli rotundy otaczajacej Grob Chrystusa) i tam odmawiat
Ps 113(112) (Niech imi¢ Pariskie bedzie bfogosfawione). Nastgpnie przecho-
dzit do bazyliki — Martyrium i tam odbywat si¢ obrzed zapalenia swiecy.
Kolejna rubryka méwi: i duchowni niezwfocznie rozpoczynajg wigilie Swietej
Paschy, po czym nastepuje wykaz czytan biblijnych celebracji wigilijnej®.
Nalezy wigc zauwazy¢, ze pierwotnie krotka wizyta patriarchy w Anastasis
byta jedynie wizyta prywatng i miata charakter stacji, tzn. modlitwy przy
swietym miejscu. Patriarcha, schodzac ze swojej rezydencji znajdujacej si¢
na wyzszych kondygnacjach bazyliki Zmartwychwstania, zatrzymywat si¢
na chwile przed Bozym Grobem, po czym wychodzit z rotundy, przechodzit
przez atrium i wchodzit do bazyliki Martyrium gdzie rozpoczynat celebracje.
Sam ryt zapalenia $wiecy jest juz rytem publicznym i dokonuje si¢ przed otta-
rzem wobec wszystkich obecnych na liturgii. Chociaz manuskrypt nie wspo-
mina o przekazaniu $wiatta wszystkim obecnym w Martyrium, to jednak taki
obrzed byt praktykowany duzo wczesniej i wszystkie $wiadectwa dotyczace
liturgii jerozolimskiej wspominajg o codziennej celebracji wieczornej, ktorej
waznym punktem byto witasnie zapaleniu swiec trzymanych w rgkach wier-

12 Por. Le codex arménien Jérusalem 121:11. Edition comparée du texte et de deux autres
manuscrits, red. A. Renoux, w: Patrologia Orientalis, t. 36, red. F. Graffin, Turnhout 1971.

13 Por. G. Bertoniere, The Historical Development, s. 9.

14 Por. Ch. Renoux, Les lectionnaires arméniens, w: La lecture liturgique des Epitres
catholiques dans I’Eglise ancienne, red. Ch.-B. Amphoux, J.-P. Bouhot, Lausanne 1996,
S. 66-67.

5 Por. Le codex arménien Jérusalem 121, s. 296-297.
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nych?®. Nie bytoby mozliwym, aby w Wigili¢ Paschalng ktokolwiek z tak
waznego i wymownego rytu zrezygnowat'’. Trzeba wiec przyznac, ze w cele-
browanym w ten sposéb obrzedzie rozpoczynajacym czuwanie paschalne nie
mozna jeszcze dostrzec zadnych przestanek do traktowania tego wydarzenia
jako cudownego i nadprzyrodzonego. Caty obrzed jest jasny dla wiernych,
ma bardzo logiczng strukture i kazdy moze w nim w pelni uczestniczyc.

Drugi z manuskryptéw ormianskich, Paris B. N. arm. 44, datowany na
lata 439-442%8, przedstawia kolejne stadium ewolucji i rozwoju obrzedu
rozpoczecia Wigilii Paschalnej w Jerozolimie. Mozna w nim rozpozna¢ juz
pewne idee, ktdre kilka wiekdw pdzniej doprowadza do powstania obrzedu
~Swietego Ognia”. Najwazniejsza nowoscia jest zmiana miejsca rozpoczecia
Wigilii i zapalenia swiatta. Ot6z wedtug manuskryptu Paris B. N. arm. 44
Wigilia Paschalna, tak jak wczesniej, rozpoczyna sie w Wielka Sobote wie-
czorem, ale sam obrzed rozpalenia swiatta odbywa si¢ juz nie w Martyrium,
ale w rotundzie Anastasis i wydaje si¢, ze wchtonat on wspominane wczes-
niej w Jerusalem Armenian 121 prywatne statio. Biskup-patriarcha, tak jak
wczesniej schodzi do Anastasis, odmawia tam Ps 113 (112) wraz z antyfo-
na, po czym zapala trzy lampy (czyli trzy swiece umieszczone na potréjnym
swieczniku — tzw. trikirionie), a diakoni przekazuja swiatto catej wspdlnocie.
Dopiero w tym momencie wszyscy przechodzg do bazyliki — Martyrium, aby
wziaé udziat w wigilii Swigtej Paschy rozpoczynajacej si¢ od 12 czytan. Oto
schematyczne poréwnanie tekstéw dotyczacych poczatku Wigilii Paschal-
nej na podstawie dwu manuskryptow ormianskich w ttumaczeniu na jezyk
polski®e:

6 Sama Egeria byta pod wielkim wrazeniem blasku swiec rozpalanych podczas codziennych
Nieszporow.

17 Manusktypt Jerusalem Armenian 121 jako jedyne zrodto dotyczace liturgii jerozolimskiej
nie wspomina wcale o przekazaniu nowo rozpalonego $wiatta wiernym zgromadzonym na
liturgii w bazylice.

18 Por. J. F. Baldovin, The Urban Character of Christian Worship: the Origins, Development,
and Meaning of Stational Liturgy, Roma 1987, s. 65.

19 Tekst polski na podstawie ttumaczenia francuskiego przygotowanego przez A. Renoux.
Por. A. Renoux, Le codex arménien Jérusalem 121: I. Introducion aux origines de la litur-
gie hiérosolymitaine. Lumieres nouvelles, w: Patrologia Orientalis, t. 35, red. F. Graffin,
Turnhout 1969-1970, s. 84.
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Jerusalem Armenian 121

Paris B. N. arm. 44

Sobota wieczdr, w Swietg Pasche.

Biskup w Swietej Anastasis odmawia
Ps 112. Antyfona: Niech imie Pasiskie
bedzie b/ogosfawione teraz i zawsze.

Sobota wieczor.
Obrzedy Swiat/a w Swietej Anasta-
sis.

Na poczgtku biskup odmawia Ps 112.
Antyfona: Niech imie Pariskie bedzie
bfogosfawione.

Nastepnie biskup zapala trzy lampy,
a diakoni [zanoszg swiatfo] cafemu
zgromadzeniu.

W tym samym czasie wstepujg do
Swietego Martyrium i biskup zapala
lampe,

a duchowni natychmiast rozpoczy-
najg wigilie Swietej Paschy

Nastepnie wstepujg do kosciofa

i rozpoczynajg wigilie Swietej Pas-
chy.

W tak opisanych obrzedach wida¢ wiec wyrazna ewolucje, ktorej etapy
wyznaczaja dwa manuskrypty ormianskie. Podstawowa zmiana, jaka doko-
nata si¢ na przestrzeni Kilku—kilkunastu lat, ktére uptynety pomiedzy po-
wstaniem obydwu manuskryptow dotyczy miejsca, w ktorym dokonuje sie
zapalenie swiatta otwierajace celebracje paschalng. Od publicznego obrzedu
wobec catej zgromadzonej wspolnoty przed ottarzem bazyliki Martyrium,
czyli w miejscu, w ktérym celebrowana jest liturgia, przechodzi sie do obrze-
du $wiatta celebrowanego w rotundzie Anastasis. Poczatkowo wiec patriar-
cha po modlitwie przechodzit przez atrium pomiedzy Anastasis a Martyrium
w ciemnosci | dopiero w bazylice zapalat jedng swiecg — lampe, po czym
przekazywat swiatto dalej wiernym. W kolejnym etapie rozwoju obrzedu,
Swiatto zostaje zapalone w Anastasis, a patriarcha trzymajac w reku potrojny
swiecznik z ptongcymi lampami wkracza do oswietlonej juz przez tysiace
lamp bazyliki. W nastepnym etapie rozwoju obrzedéw Wigilii Paschalnej ob-
rzedy celebrowane w Anastasis beda rozbudowywane i cata uwaga wiernych
bedzie sie coraz bardziej na nich koncentrowata.
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3. Lucernarium w zrodtach liturgicznych tradycji gruzinskiej

Jerozolimskie Zrddta liturgiczne pochodzace z tradycji gruzinskiej maja
niezwykta wagge dla historii liturgii, szczego6lnie jesli chodzi o celebracje pas-
chalne. Najwazniejsze z tych zrodet to tzw. Lekcjonarz gruziznski®. W jego
sktad wchodzi seria dokumentdw liturgicznych bedacych swiadectwem dal-
szego etapu rozwoju jerozolimskiej liturgii?t. Scisle biorac nie jest on kla-
sycznym lekcjonarzem, lecz mozna go poréwnac¢ do typikonu powstatego
z kilku manuskryptow zebranych i opublikowanych w dwoch tomach przez
Michela Tarchnischvilego pod nazwa Wielki Lekcjonarz Kosciofa jerozolim-
skiego z V-VIII wieku?,

Poszczegblne manuskrypty rdéznig sie dos¢ znacznie od siebie, gdyz
przedstawiaja ewolucje liturgii jerozolimskiej na przestrzeni kilku wiekow.
Tarchnischvili w swojej publikacji nie podjat si¢ ustalenia okresu historycz-
nego, ktorego praktyke liturgiczng reprezentowatyby wydane teksty zrodto-
we. Manuskrypty zawierajag bowiem teksty pochodzace z réznych okresow.
Najstarsza warstwa redakcyjna sigga V wieku, a wigc przedstawia najbardziej
archaiczna liturgi¢ Jerozolimy, wspotczesna Lekcjonarzowi ormiasiskiemu.
Inne teksty pochodza juz z okresu po zdobyciu Jerozolimy przez Arabow
(VI wiek), o czym $wiadczy organizacja systemu stacyjnego odpowiadaja-
cego topografii chrzescijanskiej Jerozolimy po roku 638. Podobnie kalenda-
rze zamieszczone w manuskryptach zawierajg imiona patriarchow Maury-
cego (588-602) i Modesta (1634), a niektore Troparia (na Boze Narodzenie
i na Niedziele Palmowa), zostaty przypisane Andrzejowi z Jerozolimy, ktory
zmart migdzy 712 a 720 rokiem. Natomiast ostateczna redakcja tekstow nie
mogta si¢ dokona¢ przed 786 rokiem, kiedy to smier¢ poniost Abo z Tiflis,
ostatni meczennik umieszczony w kalendarzu obydwu manuskryptéw gru-
zinskich?,

Z punktu widzenia celebracji paschalnych opisanych w zrddtach gruzin-
skich, dla potrzeb niniejszego opracowania nalezy wyrdzni¢ Lekcjonarz (tzw.
Wielki Lekcjonarz Kosciofa Jerozolimskiego) oraz tzw. Kanonarion jerozo-

2 Zasadniczo Lekcjonarz gruziriski jest swiadectwem kolejnego etapu rozwoju liturgii jero-
zolimskiej w odniesieniu do tego samego materiatu, jaki zawieraty zrédta ormianskie. Por.
P. F. Bradshaw, Alle origini del culto cristiano, s. 135-136.

2 Por. G. Bertoniére, The Historical Development, s. 11.

22 Por, Le grand lectionnaire de I’Eglise de Jérusalem (\*-VI111°), t. 1-2, red M. Tarchnischvili,
Louvain 1959-1960.

Z Por. G. Bertoniere, The Historical Development, Roma 1972, s. 11.
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limski, gdyz przedstawiaja one dwa rdzne stadia rozwoju obrzeddw otwiera-
jacych Wigilie Paschalng w Jerozolimie i sytuuja si¢ one pomigdzy Lekcjona-
rzem ormiaziskim a Typikonem kosciota Anastasis®.

Pierwsza nowos¢ potwierdzajaca rozwdj liturgii jerozolimskiej w Lek-
cjonarzu gruzisskim dotyczy miejsca celebracji obrzedéw Lucernarium na
poczatku Wigilii Paschalnej. Z miejscem celebracji zwigzany jest coraz bar-
dziej ztozony i utrwalany ryt zwigzany z ogniem. Ot6z gdy zachodzi stonce
wspolnota gromadzi si¢ w rotundzie Anastasis (congregantur) i zamykane sg
drzwi, ktdre otwiera si¢ dopiero po obrzedzie, kiedy to patriarcha pobtogosta-
wi swiatto i przekaze je innym:

In magno Sabbato, ad vesperas.
Cum sol occiderit congregantur in Sancta Anastasi et muniunt portas et
praeparant tria tribula, faciuntque kverexi et orationem...

[w tym momencie nastgpuje procesja w Anastasis woko/ kaplicy Bozego Grobu]

Et episcopus benedicit candelam novam et accedunt candelas et apperiunt
portas. Et ,,Domine clamavi” incipiunt cantare.

[lluminare, illuminare. Et finem faciunt.

Et post phos hilaron intrat episcopus, diaconi et sacerdotes in secretum
(sicriton)®.

Kolejny etap rozwoju jerozolimskiej liturgii paschalnej opisuje tzw. Ka-
nonarion jerozolimski, bedacy w rzeczywistosci jedynie jednym z manu-
skryptow opisanego wyzej lekcjonarza®. Ksiege te, wraz z ttumaczeniem na
jezyk rosyjski, opublikowat w 1912 roku Korneli Kekelidze?”. Kanonarion
zawiera miedzy innymi opis celebracji Wielkiej Soboty i Wigilii Paschalnej
celebrowanej w Bozym Grobie w wiekach VII-VI11%.

Najwazniejsza zmiang, jaka dokonata si¢ w liturgii Wigilii Paschalnej
w stosunku do wczesniejszych zrddet jest wyrazna uwaga zawarta w Kano-
narionie, iz do Anastasis wchodzg jedynie biskup, kaptani i diakoni i wte-

% Por. J. F. Baldovin, The Urban Character, s.72.

% e grand lectionnaire de I’Eglise de Jérusalem (\*-VI11¢), t. 1, red M. Tarchnischvili, Lou-
vain 1959, s. 107-109.

% Chodzi o tzw. manuskrypty z Kala i Lathal. Por. J. F. Baldovin, The Urban Character,
S. 72.

21 Por. K. S. Kekelidze, lerusalimskij kanonar VII vieka: gruzinskaja versija, Tiflis 1912
(Obrzedy Wielkiej Soboty i Wigilii Paschalnej, s. 87-94).
% Por. J. F. Baldovin, The Urban Character, s. 72.
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dy zamykane sg za nimi drzwi®. Dokument nie méwi nic o zgromadzonych
wiernych. Jean-Baptiste Thibaut oraz Donato Baldi wzmiankg te interpretuja
jako stwierdzenie, iz w tym czasie obrzed rozpalenia swiatta odbywa sie¢ juz
wewnatrz kaplicy Grobu, a nie tylko wewnatrz rotundy Anastasis®. To wias-
nie tutaj mozna dostrzec najwazniejszy krok ku interpretacji zwyktego do tej
pory obrzedu jako cudownego. Wedtug tego manuskryptu samego momentu
rozpalenia ognia przez biskupa — patriarche nie widza juz nie tylko ci, kt6-
rzy nie zmiescili si¢ w Anastasis, ale nie moze go zobaczy¢ nikt z wiernych
obecnych na liturgii, poniewaz nie majg oni zadnego dostepu do tego, co sie
dokonuje wewnatrz kaplicy. W interpretacji D. Baldiego i J.-B. Thibaut ogien
rozpala patriarcha wewnatrz Bozego Grobu, a p6zniej wychodzi przed kapli-
ce, trzymajac na potréjnym swieczniku zapalone przed chwila swiece. W tym
momencie wyrusza procesja, ktora przy $piewie psalmow otacza caty kosciot
—az do wejscia do bazyliki Martyrium. Dopiero w czasie procesji i przy otta-
rzu, wierni zapalaja swoje swiece i oswietla si¢ caty kosciot.

Chociaz celebrowane obrzedy zostaty opisane bardzo doktadnie, to jednak
nalezy wyraznie podkresli¢, ze samego gestu zapalenia swiecy ksigga liturgicz-
na ciagle jeszcze nie interpretuje jako wydarzenia cudownego i majacego nad-
przyrodzone pochodzenie. Jest to jeszcze wciaz ,,zwyklte” rozpalenie swiecy na
rozpoczecie Wigilii Paschalnej, celebrowanej wowczas w godzinach wieczor-
nych. Zadna, nawet najmniejsza, wzmianka nie mowi tutaj o dokonujacym sie
cudzie, a sam ryt zachowuje jeszcze charakter bardzo prosty i symboliczny®.

Jednak taki sposéb celebracji obrzeddw zwigzanych ze swiattem — bardzo
tajemniczy i sprawowany poza oczami wiernych — musiat wsréd nich rodzi¢
pytania o pochodzenie ognia, rozpala¢ wyobraznig i prowadzi¢ do stopniowe-
go, chociaz oczywiscie bardzo powolnego, uznania tego faktu — dotychczas
zwyktego i znanego wszystkim — za niepowtarzalny i dokonujacy si¢ tylko
I wylacznie w Jerozolimie, a w konsekwencji za cudowny i pochodzacy bez-
posrednio od Boga. W tych warunkach bardzo prosty gest zamykania drzwi
kaplicy Grobu — by¢ moze czyniony z powodow czysto praktycznych®? — stat

2 Por. K. S. Kekelidze, lerusalimskij kanonar, s. 88.

% Por. J.-B. Thibaut, Ordre des Offices de la Semaine Sainte & Jérusalem du I\* au X® siécle:
études de liturgie et de la topographie palestiniennes, Paris 1926, s. 122; D. Baldi, La
liturgia del Natale e della Settimana Santa nel Canonario Gerosolimitano del sec. VI,
»Liber Annuus” 7 (1956-1957), s. 120.

31 Por. D. Baldi, La liturgia del Natale, s. 121, przypis 37.

% Zaréwno Lekcjonarz ormiasiski, jak i dokumenty gruzinskie zalecaja, aby patriarcha osta-
niat reka $wiece, aby zapobiec ich zgaszeniu. Czyzby wiec drzwi zamykano z obawy przed
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sie dla wiernych motywem do interpretowania tego, co wowczas dokonywato
sie wewnatrz, jako wydarzenia nadprzyrodzonego i cudownego.

Bardzo znaczace jest, iz to wihasnie z tej epoki pochodza pierwsze swiade-
ctwa pielgrzymdw mowiace wiasnie o cudownym rozpaleniu ognia w kaplicy
Bozego Grobu. Zachodni mnich o imieniu Bernard (zwany tez Bernardem
Madrym), najprawdopodobniej pielgrzym z terendéw dzisiejszej Franciji, re-
lacjonujac swoja pielgrzymke do Ziemi Swietej okoto roku 870, wspomniat
takze pobyt w Jerozolimie. W swoim opisie zawart nastepujace stowa:

Sabbato sancto, quo est vigilia Pasche, mane officium incipit in hac ecclesia,
et post peractum officium Kyrie eleison canitur, donec, veniente Angelo lumen in
lampadibus accendatur, que pendent super predictum sepulcrum, de quo dat pa-
triarcha episcopis et reliquo populo, ut illuminet sibi unusquisque in suis locis®.

Z catosci tekstu Itinerarium wynika, iz Bernard nie uczestniczyt osobi-
scie w tym wydarzeniu, gdyz jego pobyt w Swietym Miescie byt stosunkowo
krotki. Przekazat wigc cos, co zostato mu zreferowane, jako juz istniejace
I ugruntowane, a zarazem dla niego osobiscie nowe oraz tak niezwykte i nie-
spotykane, iz uznat, ze warto o tym wspomnie¢ w relacji z pielgrzymki. Od
IX wieku podobne relacje pojawiaja sie bardzo czesto®. Chociaz wszystkie
te Swiadectwa umieszczaja 6w ,,cud” w kontekscie liturgicznym celebracji
paschalnych, to ich wymowa ma podtoze bardziej dewocyjne i duchowe lub
czesciej, polemiczne w konfrontacji z islamem.

przeciggami i ewentualnym niebezpieczenstwem zgaszenia dopiero co zapalonego ognia?
Taka teza nie jest jednak chyba mozliwa do udowodnienia z dzisiejszej perspektywy.

3 Bernardus Monachus, Itinerarium Bernardi monachi Franci, w: Itinera Hierosolymitana
et descriptiones Terrae Sanctae bellis saris anteriora et lingua latina extracta, t. 1, red.
T. Tobler, A. Molinier, Genéve 1879, s. 315.

3 Niektorzy autorzy twierdza, iz o ,,Cudzie Swietego Ognia” méwi juz sw. Grzegorz z Tours
(t575) w swoich Ksiggach cudéw. Por. R. Salvarani, La fortuna del Santo Sepolcro nel Me-
dioevo: spazio, liturgia, architektura, Milano 2008, s. 70. Oto tekst Grzegorza z Tours: Sexta
feria ante sanctum Pascha, cum in vigiliis sine lumine pernoctarent, circa horam tertiam notis
apparuit ante altare lumen parvulum in modum scintillae: deinde ampliatum, huc illucque
Tomas fulgoris spargens, coepit gradatim in altum conscendere: effectaque pharus magna ob-
scurae nocti vigilantique plebeculae lumen praebuit supplicanti; illucescente quoque coelo,
paulatim definiens, data terris luce, ad oculis mirantium evanuit. Por. Gregorius Episcopus
Turonensis, Libri miraculorum, PL 71, kol. 709. Trudno jednak uzna¢, ze w opisie tym cho-
dzi 0 obrzed znany pozniej jako zstapienie ,,Swietego Ognia”, gdyz ma on zwigzek bardziej
z Poitiers niz z Jerozolima, a $wiatto byto zawsze waznym elementem celebracji paschalnych.
Zgaszenie swiecy w Wielki Piatek oraz rozpalenie jej na nowo na poczatku Wigilii Paschalnej
nalezato za$ do znanych i celebrowanych juz wczesniej rytéw Triduum Paschalnego.
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4. Typikon kosciota Anastasis

Typikon kosciota Anastasis, pochodzacy z Xll-wiecznego manuskryptu,
znanego jako Hagios Stauros 43, opisuje liturgie celebrowana w Bazylice
Bozego Grobu w wieku X, jeszcze przez zburzeniem jej przez al-Hakima,
i jest to ostatnie zrédto liturgii jerozolimskiej przed epoka krzyzowcow. Wiele
fragmentow Typikonu oraz bardzo szczeg6towy opis zamieszczonych w nim
celebracji zawart w swojej pracy J.-B. Thibout w roku 1926%.

Opis liturgii swiatta Wigilii Paschalnej jest kolejnym — ostatnim juz eta-
pem procesu ewolucji jej wstepnych rytéw, ktére doprowadzity do przeko-
nania i pewnosci wiernych, iz rozpalenie ognia na poczatku Wigilii Paschal-
nej jest wydarzeniem cudownym. Jednak sam Typikon nie wspomina wcale
o cudownym ani nadprzyrodzonym charakterze samego momentu, w ktorym
Swiatto po raz pierwszy rozswietla noc Zmartwychwstania.

Wedtug Typikonu kosciota Anastasis w X wieku poczatek Wigilii Pas-
chalnej miat juz bardzo rozbudowana forme rytualna, ztozong z wielu ob-
rzedow i modlitw. Ksiega wyraznie zaznacza, ze kaplica Bozego Grobu na
poczatku obrzedu zamknieta jest na klucz. Liturgia wigilijna rozpoczyna sig
Nieszporami w rotundzie Anastasis ok. godz. 15. Po zakonczeniu Nieszporow
nastepuje zwykta dla czuwania paschalnego Liturgia stowa. Obrzedy swiatta
odbywaja si¢ dopiero po ostatnim czytaniu®¢. Pierwszym elementem liturgii
Swiatla jest okadzenie, juz nie tylko samej Anastasis, ale catej przestrzeni
sakralnej, dokonane przez patriarche oraz obecnych biskupow i kaptanow?.
Najpierw trzykrotnie okadzony zostaje Bozy Grob z zewnatrz, nastepnie
okadza si¢ Golgote, atrium, Martyrium oraz narteks. Zaraz potem patriarcha
rozpoczyna wielokrotny $piew litanijny Kyrie eleison, trzykrotnie pada na
twarz i modli si¢ ze tzami w oczach za caty lud. Nastepnie staje przed kaplica
Grobu, znéw pada na twarz, wreszcie wchodzi do srodka i tam zapala swiety
ogien, ktdry przekazuje archidiakonowi i catemu ludowi. Obrzed konczy sie
$piewem radosnego hymnu chwaty, po czym nastepuje procesja do Marty-

% Por. J.-B. Thibaut, Ordre des Offices, s. 125-127. Po raz pierwszy Typikon Anastasis opub-
likowat A. Papadopoulos-Kerameus w roku 1894, a oryginalny tytut ksiegi brzmi: Porzg-
dek swigtych obrzedow Wielkiego Tygodnia Meki haszego Pana Jezusa Chrystusa celebro-
wanych w bazylice Anastasis, wed?ug starozytnej praktyki Kosciofa jerozolimskiego, Por.
J. F. Baldovin, The Urban Character, s. 80, przypis 174.

% Jak zostanie to ukazane pozniej, miejsce samego ,,Cudu Swigtego Ognia” w celebracji opi-
sanej w Typikonie odpowiada raczej czasowi powstania manuskryptu (XII w.) niz epoce,
w ktdrej opisana w nim celebracja byta rzeczywiscie celebrowana (X w.).

87 Por. J. F. Baldovin, The Urban Character, s. 99.
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rium, gdzie celebrowany jest chrzest i Eucharystia jako uwienczenie calej
celebracji®.

W tak opisanym obrzedzie nalezy zwrdci¢ uwage na kilka bardzo istot-
nych elementéw, ktore ukazuja, w jaki sposob rozumiano ,,Swiety Ogien” na
przetomie pierwszego i drugiego tysiaclecia chrzescijanstwa. Najwazniejsza
zmiana dotyczy struktury Wigilii Paschalnej. Celebracja teraz rozpoczyna sie
od czytan, po ktorych dopiero odprawia si¢ obrzed $wiatta. By¢ moze zmiana
ta ma zwiazek z przesunigciem godziny rozpoczecia liturgii. W X wieku Wigi-
lia Paschalna nie rozpoczynata si¢ wieczorem, ale po potudniu. Skoro jednak
od wiekow $wiatto rozpalano na poczatku nocy, po to, aby jego symbol mégt
oddziatywac¢ na wszystkich obecnych, to naturalnym rozwigzaniem stata si¢
zmiana struktury. Swiatto rozpala sie pozniej, gdy na zewnatrz robi sie ciemno.

Druga obserwacja jest jednak o wiele wazniejsza. Ot6z Typikon po raz
pierwszy uzywa terminu swiety ogien, chociaz wciaz nie nadaje jego otrzy-
maniu aury cudownosci. Wrecz przeciwnie, jak wyraznie zaznacza i podkre-
$la J.-B. Thibaut, w ksigdze czytamy, ze patriarcha wchodzi do grobu i tam
»Zapala swiety ogien”, a nie ,,znajduje swigty ogien°. Typikon nie méwi
wiec 0 cudzie, ale o rycie liturgicznym. Sama koncepcja cudu byta juz obec-
na od dawna w $wiadomosci wiernych, wyptywata z ich poboznosci oraz
z uczestnictwa w liturgii, ale przynajmniej do konca X wieku nigdy nie zna-
lazta sie w ksiegach liturgicznych®. Jest to obserwacja o kapitalnym znacze-
niu, poniewaz ukazuje bardzo wyraznie sposob, w jaki liturgia spotyka si¢
z poboznosciag wiernych. Ksiegi liturgiczne nigdy nie zaakceptowaty ludowej
interpretacji wydarzenia, chociaz to wtasnie poboznos¢ wiernych, ktéra for-
mowato przede wszystkim uczestnictwo w tej wiasnie liturgii, doprowadzita
do zupetnie innego sposobu odbioru interpretacji celebrowanego rytu.

3 Por. J.-B. Thibaut, Ordre des Offices, s. 126-127.

% Por. Tamze, s. 126. Por. takze: M. Gil, A History of Palestine, 634-1099, New York 1992,
S. 467.

0 Por. J.-B. Thibaut, Ordre des Offices, s. 126, przypis 2.
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5. Uwarunkowania przestrzenne jerozolimskiej liturgii paschalnej
I ich wplyw na uczestnictwo wiernych do roku 1009

Analiza danych pochodzacych ze Zrddet liturgicznych Jerozolimy pierw-
szego tysigclecia wskazuje, ze na znaczenie samego obrzedu rozpalenia
Swiatta w kaplicy Anastasis dla wiernych, ogromy wptyw miata architektura
catego kompleksu sanktuaryjnego zwigzanego ze stacjami smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa, wzniesionego z polecenia cesarza Konstantyna
w pierwszej potowie 1V wieku i pozostajacego w zasadzie bez zmian az do
1009, kiedy to sama bazylika Martyrium oraz edykut Anastasis zostaty zréw-
nane z ziemia*. Bazylika po odbudowie dokonanej najpierw w 1048, a potem
w 1149 roku réznita si¢ znaczaco od budowli konstantynskich, co bardzo
mocno wptyneto na celebrowana w niej liturgie.

We wszystkich opisanych wyzej zrodtach — od Egerii az po Typikon Ana-
stasis — wielka wage przypisuje si¢ do gestu otwierania i zamykania drzwi
Anastasis oraz Martyrium podczas liturgii. Wydaje si¢, ze to wiasnie ten gest
jest kluczowy dla zrozumienia charakteru uczestnictwa wiernych, a co za tym
idzie na rozumienie przez nich celebrowanych obrzedéw. Z tego wzgledu ko-
nieczna jest analiza terminologii uzytej przez zrdodta liturgiczne na okreslenie
elementow architektonicznych zaréwno rotundy Anastasis, jak i edykutu Bo-
zego Grobu. Szczegdlnie interesujace dla niniejszego studium jest znaczenie
stow ,,Anastasis” oraz ,,porta”, ,,hostia” lub ,,cancelli”, jakie sa uzywane na
okreslenie roznych rodzajow drzwi w poszczegdlnych czgsciach bazyliki.

U Egerii okreslenie ,,Anastasis” pojawia si¢ bardzo cze¢sto, bo az 96 razy
i zwykle odnosi si¢ do rotundy wybudowanej przez Konstantyna Wielkiego
nad zidentyfikowanym i oddzielonym od pierwotnego masywu skalnego Gro-

4 Konstantynskie budowle nad miejscem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa pozosta-
waly zasadniczo niezmienne od momentu ich zbudowania (ok. potowy 1V w.) az do roku
1009 kiedy to niezréwnowazony fatymidzki kalif al-Hakim rozkazat zréwnanie z ziemia
najwazniejszych miejsc chrzescijanstwa w Jerozolimie. Wtedy to zupetnie zniszczono
bazylike Martyrium (ktorej pozniej nigdy juz nie odbudowano) oraz rotunde Anastasis,
a w niej kaplice — edykut Grobu Chrystusa. Oczywiscie pomigdzy wiekiem IV a X bazy-
lika byta kilkakrotnie najezdzana, palona i niszczona, jednak zawsze odbudowywano ja
w formie bardzo zblizonej do oryginalnej — z czaséw Konstantyna i Heleny. Najpowaz-
niejszych zniszczen dokonali Persowie w 614 roku, a same budowle ucierpiaty takze wte-
dy, gdy muzutmanie pod wodza kalifa Omara zdobyli Swiete Miasto w 638 r. Szerzej zob.
M. Biddle, The Tomb of Christ, Phoenix Mill 1999; R. Salvarani, Costantino e la nascita
dei santuari nei luoghi santi, ,,Rivista Liturgica” 100 (2013), s. 301-321; D. Galadza, La
tradizione liturgica di Gerusalemme e la distruzione dei luoghi santi, ,,Rivista Liturgica”
100 (2013), s. 396-406.
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bem Chrystusa*. Jednak Egeria przynajmniej Kilkakrotnie uzywa takze stowa
»Anastasis” na okreslenie samej kaplicy — edykutu Grobu, czyli centralnego
miejsca rotundy*. Sam edykut Egeria nazywa takze terminem ,,spelunca” lub
»,martyrii spelunca”. Podobnie w réznych znaczeniach w Itinerarium pojawia
si¢ stowo ,,drzwi” (,,hostia” — ,,hostium”). Gdy Egeria uzywa stowa ,,hostia”
w liczbie mnogiej odnosi si¢ ono zawsze do zewnetrznych drzwi rotundy,
przez ktore wierni mogli wejs¢ do srodka z obszernego atrium, oddzielaja-
cego Anastasis od bazyliki Martyrium (najczesciej nazywanej przez Egerig:
»ecclesia maior”). Drzwi te byly zamykane badz otwierane w zaleznosci od
momentu dnia, $wigta czy celebracji. Na przyktad w tygodniu po Wielka-
nocy, drzwi (,,hostia”) Anastasis zamykane byty zaraz po wejsciu do srodka
neofitow i wiernych, ktorzy mieli stucha¢ wyjasnien misteriow (czyli kate-
chez mistagogicznych) gtoszonych przez biskupa. W tym wypadku drzwi za-
mykano miedzy innymi po to, aby do rotundy nie mogli wejs¢ katechumeni,
ktorzy nie byli jeszcze uprawnieni do uczestnictwa w takich katechezach.
Egeria pisze:

Illa enim hora cathecuminus nullus accedet ad Anastase; tantum neofiti et
fideles, qui volunt audire misteria, in Anastase intrant. Clauduntur autem ostia,
ne qui cathecuminus se dirigat*.

Gdy natomiast termin ,,hostium” uzyty jest w liczbie pojedynczej, nie
oznacza on drzwi wejsciowych do Anastasis z atrium, na ktorym znajduje si¢
Golgota, ale wejscie do samej kaplicy Grobu Panskiego®. ,,Hostium” usytu-
owane od strony wschodniej byto wigc brama z dwoma skrzydtami, najpraw-
dopodobniej w formie kraty, a nie klasycznych drzwi i stanowito gtdéwne,
centralne wejscie do kaplicy Bozego Grobu znajdujace si¢ na 0si wyznaczo-
nej przez gtdbwng absyde Martyrium i centrum rotundy Anastasis. Wiasnie
taka forma drzwi (,,hostium”) widnieje na wielu przedstawieniach Bozego
Grobu przed rokiem 1009%. Przez ,,hostium” wchodzity wszystkie osoby,
ktore petnity jakas funkcje liturgiczna.

“2 Por. E. Bermejo Cabrera, La proclamacion de la Escritura en la liturgia de Jerusalén:
estudio terminologico del ,,Itinerarium Egeriae”, Jerusalem 1993, s. 338-339.

43 Por. Tamze, s. 339. Na przyktad w tekscie: intrat intra cancellos intra Anastasim, id est
intra speluncam (IE 24, 3; 68, 23).

4 |E 47,2; 89, 6-9.
4 Por. E. Bermejo Cabrera, La proclamacion de la Escritura, s. 340-341.
4 Por. M. Biddle, The Tomb of Christ, s. 22-23.
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Ostatnim terminem uzywanym przez Egeri¢ na okreslenie drzwi wejscio-
wych jest stowo ,,cancelli”. Oznacza ono dwie niskie boczne kraty — bramy,
by¢ moze otwierane i traktowane rowniez jako wejscia do kaplicy Grobu
Panskiej, umieszczone miedzy kolumnami po obydwu stronach ,,hostium”
(od potudnia i pétnocy)*’. W ten sposob pierwsza, wschodnia czegs¢ kapli-
cy Bozego Grobu miata forme otwartego portyku, ograniczonego wejsciem
i $cianami o strukturze kraty*. Kazdy wchodzacy do wnetrza Grobu musiat
przejs¢ przez te przestrzen, by¢ moze wchodzac przez jedno, a wychodzac
przez drugie z ,,cancelli”. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze wewnatrz Ana-
stasis ,,cancelli” i ,,hostium” wyznaczaly jedng z najwazniejszych przestrzeni
liturgicznych w Itinerarium. Egeria czesto opisuje celebracje, ktére odbywaja
sie ,,intra cancellos interiores” lub ,,intra cancellos martyrii speluncae”, lub
»intra cancellos Anastasis et spelunca”, czyli wewnatrz kaplicy Bozego Gro-
bu i pomigdzy jej bocznymi kratami*®. Nalezy wiec podkresli¢, ze okreslenia
»hostium” oraz ,,cancelli” opisuja zamknieta przestrzen liturgiczng, do ktérej
podczas liturgii bezposredni dostep miaty jedynie osoby zaangazowane w ce-
lebracje. Przestrzen ta byla oddzielona kratami od przestrzeni liturgicznej
przeznaczonej dla wiernych, ktérzy, zajmujac miejsca w Anastasis, otaczali
samga kaplice Grobu. W tym kontekscie jasne jest, ze, czy patriarcha wcho-
dzit do Grobu Chrystusa, czy stawat ,,intra cancellos”, to i tak nie wszyscy
zgromadzeni mogli go zobaczy¢, chociaz wypetniat on przepisang czynnosé¢
liturgiczng. Zaréwno ,,hostium” jak i ,,cancelli”, mimo, ze wykonane byty
z zelaznej kraty, to jednak dos¢ powaznie utrudniaty widocznos¢ celebracji
odbywajacych sie w pierwszej czesci kaplicy Bozego Grobu. Mozna wigc
bezpiecznie przyja¢, ze gdy Lekcjonarz gruzinski, czyli zrodto pdzniejsze

470 takiej formie ,cancelli” zdaje sie moéwic¢ Egeria, opisujac katechezy mistagogiczne
w Anastasis podczas Oktawy Wielkanocnej. Biskup, gtoszac je, opierat si¢ 0 jedng z tych-
ze krat. Egeria pisze stat episcopus incumbens in cancello interiore, qui est in spelunca
Anastasis, et exponet omnia, quae aguntur in baptismo. (IE 47, 1).

Martin Biddle w swej pracy bardzo doktadnie opisuje wyglad konstnatynskiej kaplicy
Bozego Grobu w okresie bizantyjskim zamieszczajac odpowiednie rysunki. Autor pisze:
... the Edicule consisted in two parts. In front was a porch of four columns with a pediment
and a gable roof. Behind was the Tomb Chamber, freed on all sides from the living rock,
rounded or polygonal outsider, covered with marble, decorated by five columns with semi-
detached bases and capital, and surmounted by a conical roof of tapering panels, topped
with a cross. M. Biddle, The Tomb of Christ, s. 69. W innym miejscu autor wyraznie za-
znacza: The vestibule was thus a railed porch and in no sense a walled structure. Tamze,
s. 83.

4 Por. E. Bermejo Cabrera, La proclamacion de la Escritura, s. 341-342,

4

3
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o0 zaledwie kilkadziesiat lat od Itinerarium Egerii, uzywat stow ,,Anastasis”
i ,,drzwi”, odnosit sie bezposrednio do znaczenia, jakie te terminy miaty pod
koniec 1V wieku®,

Kolejnym elementem obecnym w zrodtach gruzinskich, nowym w sto-
sunku do Lekcjonarza ormiasskiego, jest procesja poprzedzajaca rozpalenie
I btogostawienstwo nowego ognia. Procesja obejmuje trzykrotne okrazanie
Anastasis (et circumeunt ecclesiam) ze spiewem psalmow. Trzy okrazenia
najprawdopodobniej odnosza si¢ do trzech dni misterium paschalnego®. Po
kazdym okrazeniu nastepuja modlitwy przed ottarzem®2. Procesja ta jest litur-
giczng celebracja przejscia od atmosfery Wielkiej Soboty do radosci Niedzie-
li Zmartwychwstania®. Psalmy, ktdre sa spiewane maja charakter radosny
i sg uwielbieniem Boga za Jego wielkie dzieta®. Procesja ta nie ma wiec jesz-
cze charakteru pokutnego i btagalnego. Procesja pokutna dopiero od X wieku
stanie si¢ wiasnym elementem obrzedow zwigzanych ze $wietym ogniem,
0 czym $wiadczy Typikon Anastasis oraz liturgia Krzyzowcow.

Mowigc o uczestnictwie wiernych i ich wzrokowym kontakcie z cele-
browang liturgia, nalezy pamicta¢, ze zarobwno Lekcjonarz ormiarski, jak
i zrodta gruzinskie opisuja liturgic w czasie najwigkszego jej splendoru okre-
su bizantynskiego, kiedy to kompleks koscielny wybudowany w 1V wieku
z inspiracji $w. Heleny jasniat picknem, a pielgrzymi przybywali na uroczy-
stosci paschalne w bardzo wielkiej liczbie®. Trudno wiec przypuszczaé, ze
wszyscy miescili sie wowczas w samej tylko rotundzie. Przynajmniej czesé
uczestnikow liturgii Wigilii Paschalnej przebywata na dziedzincu pomiedzy
Martyrium i Anastasis, a cz¢s¢ w samym Martyrium. Skoro wiec po wejsciu
do Anastasis zamykano drzwi, to dla znacznej liczby wiernych obrzed rozpa-
lenia swiecy byt po prostu niewidoczny i niestyszalny. Dopiero po dtuzszej
chwili otwieraty sie drzwi i wierni otrzymywali §wiatto zapalone przed chwi-
la w Anastasis. Juz wtedy wiec rozpalenie swiatta, chociaz w dalszym ciagu

% Oczywiscie nalezy tutaj by¢ bardzo ostroznym, gdyz Egeria nalezy do zupetnie innego
kregu kulturowego niz liturgiczne zrédta jerozolimskie z V' w.

51 Por. J. F. Baldovin, The Urban Character, s. 99.

52 Por. Le grand lectionnaire, s. 108.

58 Warto zwréci¢ uwage w tym miejscu, ze juz Egeria bardzo wyraznie oddzielata Wielkg
Sobote, ukazujac ja jako dzien aliturgiczny od Niedzieli zmartwychwstania, rozpoczyna-
jacej sie od celebracji Wigilii Paschalnej. Por. C. Garcia del Valle, Jerusalém, s. 66-67

% Sgto Ps 12(11), 6; 96(95), 1 i 113(112) 2. Por. Le grand lectionnaire, s. 108.

55 Por. P. Maraval, Lieux Saint et pélerinages d’Orient : histoire et géographie des origines a
la conquéte arabe, Paris 1985, s. 252-257.
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byto obrzedem liturgicznym i integralng czescig rytéw paschalnych, mogto
wydawac¢ si¢ dla zgromadzonych na liturgii czyms przynajmniej troche ta-
jemniczym.

Analiza zrodet liturgicznych Kosciota jerozolimskiego pierwszego ty-
sigclecia w aspekcie chronologicznym prowadzi do odkrycia pewnej ewo-
lucji obrzedowej, ktorej efektem stato sie powstanie przekonania o corocz-
nej, cudownej interwencji Boga podczas liturgii Nocy Paschy celebrowanej
w Jerozolimie. Poczatkowo bardzo prosty, symboliczny i praktyczny obrzed
Lucernarium z biegiem czasu stawat si¢ rytem coraz bardziej ztozonym od
strony obrzedowej. Sprawowano go we wzrastajacej nieustannie aurze tajem-
niczosci 1 nadprzyrodzonosci, ale ciagle jako ryt liturgiczny. W konsekwencji
jednak poboznos¢ i przekonanie wiernych zaczeto przewazac¢ nad liturgia, co
doprowadzito do jednoznacznego uznania tego obrzedu za cud.

6. ,,Cud Swietego Ognia” jako obrzed liturgiczny

W mentalnosci i poboznosci chrzescijan Jerozolimy poczatek Wigilii Pas-
chalnej przynajmniej od VIII-1X wieku uwazany byt za wydarzenie cudow-
ne, a rozpalany w trakcie ogien liturgii przyjmowano jako dar pochodzacy
bezposrednio od Boga i potwierdzajacy prawdziwosé wiary chrzescijanskiej.
W tym kontekscie Krzyzowcy, po przybyciu do Ziemi Swietej na przetomie
X1 i X1l wieku, spotkali si¢ z celebracja znang im z przekazéw pielgrzyméw
I odpowiadajaca ich poboznosci i duchowosci, a takze otaczang ogromnym
szacunkiem przez miejscowych chrzescijan. Jasne jest wiec, iz nowi wiadcy
Jerozolimy przyjeli ten obrzed i uczynili z niego jeden z rytéw swoich cele-
bracji paschalnych. W tym kontekscie mozna powiedzie¢, ze tacinska litur-
gia Wielkiej Soboty Jerozolimy czaséw Krzyzowcow jest w pewnym sensie
kontynuacja dotychczasowych celebracji paschalnych w bazylice Anastasis®.
Zrédta liturgiczne dopiero od tego momentu ukazuja liturgie $wiatta podczas
jerozolimskiej Wigilii Paschalnej jako wydarzenie cudowne i obejmujace

% Oczywiscie o ciagtosci mozna méwi¢ tylko i wytacznie w zakresie obrzedow liturgicz-
nych typowych dla bazyliki Bozego Grobu. Niemalze od samego poczatku istniaty spory
i roznice zdan dotyczace prawowitosci celebracji tacinskich w bazylice Anastasis. Chrzes-
cijanie wschodni nie zaakceptowali faktu odsunigcia ich od przewodniczenia liturgii,
mimo dos¢ duzej swobody w celebrowaniu kultu wedtug wiasnych obrzadkdw. Od czasow
Krzyzowcow w Anastasis przyjeta si¢ zasada, ze przewodniczy liturgii ten, kto sprawuje
wiladze. To wiasnie na ten czas datuje si¢ poczatek konfliktu liturgiczno-wyznaniowego
obecnego w rzeczywistosci Bozego Grobu az po dzis$ dzien.
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bezposrednia ingerencj¢ Boga w celebracje liturgii. Do tej pory, jak to zostato
ukazane wczesniej, zrédta liturgiczne jednoznacznie podkreslaty charakter
czysto liturgiczny obrzgdu: biskup rozpalat swiatto w kaplicy Bozego Grobu
podczas celebracji obrzedow wielkanocnych, gdyz wiasnie rozpalenie swiat-
ta byto najwazniejszym i pierwotnym rytem, ukazujacym zmartwychwstanie
Chrystusa celebrowanym nie tylko w Wielkanoc, ale kazdego wieczoru pod-
czas liturgicznej modlitwy wspolnoty chrzescijanskiej. Szczegdlny charakter
liturgii jerozolimskiej sprawit, ze obrzed ten, najpierw w poboznosci ludowej
a potem w teologii zaczat by¢ interpretowany w kategoriach cudu i Bozego
znaku. Potaczenie interpretacji ludowej i teologicznej z celebracja liturgiczna
dokonato si¢ wigc dopiero w epoce Krzyzowcow, gdy liturgiczna wrazliwose,
typowa dla sredniowiecznego Zachodu, spotkata si¢ z duchowoscia wschod-
nig i odpowiadajaca jej poboznoscia ludowa.

Pierwszy dokument o charakterze liturgicznym ukazujacy obrzedy
Swiatta w czasie Wigilii Paschalnej jako wydarzenie cudowne, obrazujace
bezposrednia interwencje Boga, pochodzi wigc dopiero z epoki Krolestwa
Jerozolimskiego. Dokumentem tym jest tzw. Rytua/ z Barletty, powstaty
w pierwszej potowie X111 wieku (przed 1244), lecz odzwierciedlajacy liturgie
w Bazylice Bozego Grobu sprzed zajecia Jerozolimy przez wojska Saladyna
w 1187 roku®. Dopiero w tej ksiedze liturgia swiatta przedstawiona jest nie
tylko jako integralna i wiasna czgs¢ Wigilii Paschalnej lecz wprost jako ,,Cud
Swietego Ognia”, na ktory wszyscy czekaja i przywiazuja do niego ogromna
wage. Jako, ze jest to epoka Krzyzowcow, cata liturgia Bozego Grobu ce-
lebrowana jest przez patriarche facinskiego, wystepujacego oczywiscie jako
prawowity biskup Jerozolimy. Liturgia ta ma formy rzymsko-frankijska, opi-
sana w ksiegach przywiezionych do Ziemi Swictej przez uczestnikéw pierw-
szej krucjaty®®.

5" Rytua/ z Barletty to manuskrypt jerozolimski z epoki Krzyzowcéw przechowywany dzi-
siaj w Barletcie, we wioskiej Apulii, opisujacy celebracje w odbudowanej przez krzyzow-
cow bazylice Bozego Grobu. Tekst RytuaZu zostat opublikowany na poczatku XX w. przez
Charlesa Kohlera. Zab. C. Kohler, Un Rituel et un Bréviaire du Saint-Sépulcre de Jérusa-
lem (XIIe-X1119), ,,Revue de I’Orient latine” 8 (1900-1901), s. 384-500 (obrzed Swietego
Ognia na s. 420-422). Niektore fragmenty wraz z wioskim ttumaczeniem opublikowat
takze S. De Sandoli. Zob. Ex Breviario S. Sepulchri, w: Itinera Hierosolymitana Crucesig-
natorum (saeculi XI1-XI11): textus Latini cum versione Italica, t. 4: Tempore Regni Latini
Extremo (1245-1291), red. S. De Sandoli, Jerusalem 1984, s. 416-439 (obrzed Swietego
Ognia s. 430-432).

%8 Por. C. Dondi, The Liturgy of the Canons Regular of the Holy Sepulchre of Jerusalem.

A Study and a Catalogue of the Manuscript Sources (Bibliotheca Victorina 16), Turnhout
2004, s. 44.
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Specyficzny charakter liturgii jerozolimskiej sprawit jednak, ze w struktu-
rze celebracji paschalnej Jerozolimy krzyzowcow doszto do bardzo znacza-
cej zmiany, ktorej ttem byta wiasnie interpretacja starozytnego Lucernarium
jako wydarzenia cudownego. Otdz w liturgii rzymskiej X1l wieku, jak zresztg
w catym Kosciele, obrzedy zwigzane ze $wiattem od dawna juz otwieraty
celebracje Wigilii Paschalnej. W strukturze Wigilii Paschalnej celebrowanej
w epoce Krolestwa Jerozolimskiego, jak byto to juz w epoce, ktora opisy-
wat Typikon Anastasis, celebracja ,,Cudu Swietego Ognia” nie rozpoczyna
Wigilii Paschalnej, lecz odbywa si¢ po zakonczeniu czytan ze Starego Te-
stamentu, a przed udzieleniem sakramentu chrztu®®. Na obrzed skiadajg sie:
procesja btagalna z relikwiami Krzyza Swigtego wraz z bardzo emocjonal-
nym uczestnictwem wiernych, spiew litanii, znalezienie przez biskupa ognia
we wnetrzu kaplicy Bozego Grobu i przekazanie ognia wszystkim uczest-
nikom liturgii. Obrzed konczy rozpalenie $wiecy i $piew Exsultetu®®. Zaraz
potem rozpoczyna si¢ obrzed chrztu i dalsze ryty Wigilii Paschalnej celebro-
wane w sposob opisany w rzymskich ksiegach liturgicznych tamtego okre-
su, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Pontificale Romanum XII saeculi®. To
wlasnie w epoce krzyzowcow wyraznie wida¢, ze ,,Cud Swigtego Ognia”
stat sie najwazniejszym obrzedem Wielkiej Soboty w Jerozolimie, majacym
zawsze charakter ludowy i poboznosciowy. Od tego czasu wszyscy chrzes-
cijanie Jerozolimy — niezaleznie od obrzadku — jednomysinie celebrowali
dokonujacy sie w Wielka Sobote cud. Gdy po upadku Krélestwa Jerozolim-
skiego w 1187 roku witadza w Swietym Miejscu przeszta ponownie w rece
muzutmandw, ,,Cud Swietego Ognia” nabrat takze charakteru apologetycz-
nego, ukazujacego prawdziwos¢ wiary chrzescijanskiej wobec wyznawcow
Mahometa®?.

% Por. S. Milovitch, Quotidianamente da prima del 1336. La processione che celebra la
Morte e Risurrezione del Signore nella basilica del Santo Sepolcro di Gerusalemme (Stu-
dia Orientalia Christiana Monographiae 23), Milano 2014, s. 80.

6 Teksty liturgiczne: Un Rituel et un Bréviaire du Saint-Sépulcre de Jérusalem, s. 420-423.

61 Poréwnanie liturgii paschalnej w Jerozolimie z odpowiednimi tekstami dwunastowieczne-
go Pontificale romanum, zob. S. Milovitch, Quotidianamente da prima del 1336, s. 80-81.

62 Tamze, s. 82.
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7. Zdecydowane odciecie sie Kosciola tacinskiego od ,,Cudu Swietego
Ognia”

Najwazniejsza zmiana, jaka dokonata si¢ w pozniejszych wiekach to cat-
kowite i jednoznaczne odcigcie si¢ Kosciota facinskiego od ,,cudu”. Rozpo-
czelo to juz w 1238 roku za sprawg zakazu wydanego przez papieza Grzegorza
IX%, Natomiast po wprowadzeniu na Zachodzie kalendarza gregorianskiego
w migjsce julianskiego ,,Cud Swietego Ognia” stat sie dla facinnikéw niezro-
zumiaty, a wrecz gorszacy. Od tego czasu Wielkanoc obchodzona jest zwy-
kle w dwdch réznych terminach, zgodnie z przyjetym kalendarzem, a ,,Cud
Swigtego Ognia” pojawia sic w Wielka Sobote jedynie wedtug kalendarza
Kosciotdw Wschodnich. Skoro wiec w dniu tacinskiej Wigilii Paschalnej cud
sie nie dokonuje, zostat on przez Kosciot Zachodni uznany za mistyfikacje
organizowana i przygotowana przez Grekdw. Mozna wiec powiedzie¢, ze od
tej pory takze ,,Cud Swigtego Ognia” stat si¢ elementem rdzniacym Koscioty
chrzescijanskiego Wschodu od Kosciotéw Zachodu, a jego charakter apolo-
getyczny w teologii i duchowosci prawostawnej zaczat, oprécz muzutmandw,
obejmowac¢ takze katolikow. W swiadomosci i poboznosci wiernych prawo-
stawnych jest to najwazniejsze, bo ptynace bezposrednio z nieba, potwier-
dzenie prawdziwosci wiary prawostawnej®. Katolicy natomiast wiasciwie do
dzisiaj zdecydowanie odcinaja si¢ od tej celebracji, odmawiajac jej zdecy-
dowanie charakteru nadprzyrodzonego. Przez kilka nastepnych wiekow ka-
tolicy wrecz gorszyli sie, obserwujac sama celebracje ,,cudu”®. Gdy do zna-

8 Por. R. Salvarani, Il Santo Sepolcro a Gerusalemme. Riti, testi e racconti tra Costantino
e I’eta delle crociate (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica 68), Citta del Vaticano
2012, s. 212.

84 Prawostawne publikacje na temat ,,Cudu Swigtego Ognia”, szczegolnie o charakterze
dewocyjnym i pochodzace z tradycji greckiej oraz rosyjskiej, do dzisiaj bardzo mocno
eksponujg tenze wymiar apologetyczny, jednoznacznie ukazujac, iz potwierdza on bez-
dyskusyjnie prawdziwos¢ wiary prawostawnej. Przyktadem moze by¢ popularna broszura
J. P. Tsekoura, The Holy Light in Jerusalem, Lamia 2004 oraz wydana w r6znych jezykach
i dostepna powszechnie w Jerozolimie pozycja H. Skarlakidis, Holy Fire. The Miracle of
Holy Saturday at the Tomb of Christ. Forty-Five Historical Accounts (9th-16th c.), Athens
2011.

Kosciot katolicki wiasciwie do dzisiaj przyjmuje postawe petna rezerwy i dystansu w sto-
sunku do opisywanej ceremonii. Katoliccy pielgrzymi i mieszkancy Jerozolimy w ciagu
wiekdw uzywali niekiedy bardzo ostrych stow, opisujac i oceniajac prawostawne cere-
monie zwigzane ze ,,Swietym Ogniem”. Bardzo ciekawy, choé¢ typowy dla XIX w. opis
tej ceremonii pozostawit np. $w. Jozef Sebastian Pelczar w swoich wspomnieniach z piel-
grzymki do Ziemi Swictej, ktora odoyt w roku 1872. Napisat on: Dzies tej ceremonii
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czenia obrzedu Swietego Ognia dla teologii prawostawnej doda si¢ bardzo
entuzjastyczny i ekspresyjny sposob uczestnictwa w nim wiernych, w kto-
rym wyraznie wida¢ elementy charakterystyczne dla poboznosci wschod-
niej, a ktory przez wieki nie byt mozliwy do zaakceptowania dla chrzescijan
wychowanych w kulturze i duchowosci tacinskiej, mozna lepiej zrozumie¢
dystans, a nawet zgorszenie, jakie wywotywat on poprzez wieki w kregach
Kosciota katolickiego. Dzisiaj 0 zgorszeniu nie mozna juz méwic, ale dystans
Kosciota facinskiego (szczegdlnie jerozolimskich franciszkanow) w stosunku
do ,,cudu” jest nieustannie obecny.

Chociaz samej ceremonii towarzysza pewne ryty oraz ustalone formy za-
chowania i formuty modlitewne, to jednak stracita ona swoj pierwotny cha-
rakter liturgiczny. Dzisiaj jest celebracja ludowa o charakterze dewocyjnym,
a z wielka jerozolimska tradycja celebracji chrzescijanskiej Paschy wiaze ja
wiasciwie jedynie dzien, w ktorym jest ona odprawiana, czyli Wielka Sobota.

[tzn. Swietego Ognia] jest jakoby swietem ludowem — lecz oby go nie by/o. [...] Poniewaz
nabozeristwo trwa dfugo, tfum poczyna sie niecierpliwi¢ i wofa a raczej wyje: ,,Swiatfo
niech si¢ ukaze! Wreszcie o godzinie drugiej wychodzi w uroczystej procesyi patryarcha
grecki, patryarcha ormiasski, tak zwany biskup ognia swietego i inni dygnitarze, poczem
obszedfszy po trzykro¢ kaplice Grobu, w ktdrej wszystkie lampy procz katolickich pogaszo-
no, wchodzg do wnetrza, a za nimi dyakon niesie pod pfaszczem kadzielnice. Wtedy nastaje
cisza, lecz gdy cud zaraz si¢ nie zjawia, lud poczyna wrzeszczeé przerazliwie. Wreszcie
0 godzinie trzeciej otworem umieszczonym w kaplicy Aniofa okazuje si¢ ogier cudowny,
poczem dyakon wybiega szybko z pochodnig i wpada do greckiej kaplicy ,,Katolikon™,
za nim zas przedzierajg sig¢ biskupi popychani, szarpani i porywani w gore. Rozszalaty
mot/och cisnie sig, potrgca, wywraca, aby czempredzej swe swiece zapalié; pierwszy bo-
wiem ogier jest najswigtszy, wielkie tez pielgrzymi pfacg za niego sumy, a nawet biorg go
w latarniach do domu i utrzymujg az do smierci, by im swieci/ w chwili zgonu. Nastepujg
sceny ohydne. Na p6/ nadzy Arabi skaczg jak opetani wofajgc ,,Nie ma wiary procz wiary
greckiej”, a przytem wywijajg swiecami i palg swe piersi lub twarze, wierzgc silnie, ze ten
ogier nie pali, lecz przeciwnie dusze oswieca, serce odmienia, zbawienie zapewnia, wiare
ma/zernskg umacnia i wiele innych cudéw czyni. W kosciele sfychaé przerazliwe okrzyki
radosci, jeki duszonych, szczgk karabindw, ktéremi zoZnierze tureccy kolbujg niesfornych;
—zgie/k i dym nape/nia calq rotunde, na ktorej galeryach stoi pasza jerozolimski i z ming
szyderczg przypatruje si¢ temu iscie piekielnemu widowisku. O moj Boze! llez zgorszes
i bezprawi pope/nia si¢ w owym dniu! Prawie zadna ceremonia ognia nie obejdzie si¢ bez
ofiar z zycia ludzkiego. [...] A lubo teraz wigcej jest spokoju, mimo to ca/a ta ceremonia
jest tak gorszgca, ze patrzgc na nig jeden zofnierz muzu/marsniski wyrzek?: ,,Grecy nie wie-
rzg w Boga™. Na drugi dzien myjg Grecy posadzke, lecz sftusznie zauwazyf Alban Stolz, iz
po takiem zbezczeszczeniu nalezaloby cafy koscio/ na nowo poswigcic. Jakiez to szczescie
dla nas, ze w r. 1872 nie zesz/a sie Wielkanoc grecka z naszq. Por. J. Pelczar, Ziemia Swieta
i islam czyli szkice z pielgrzymki do Ziemi Swietej, Lwéw 1875, s. 162-163.
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8. Podsumowanie: ,,Cud Swietego Ognia” z dzisiejszej perspektywy

Mimo, ze ceremonia ,,Swictego Ognia” celebrowana jest rokrocznie
z wielkim i bardzo entuzjastycznym uczestnictwem wiernych i ze stoi ona
w samym sercu liturgii paschalnych, to jednak trzeba podkresli¢, ze nie wida¢
w niej praktycznie zadnej tacznosci, ani strukturalnej, ani tym bardziej tres-
ciowej z obrzedami Wigilii Paschalnej, w tonie ktorej znajduja sie jej korze-
nie. Dzisiaj stala si¢ ona, niestety, bardziej elementem folklorystycznym, niz
swiadectwem piekna i bogactwa starozytnej liturgii jerozolimskiego Kosciota
— Matki. Trudno oczywiscie polemizowac¢ z cudownym charakterem obrzegdu
~Swietego Ognia”, gdyz jest on niestychanie wazna oficjalng celebracja Kos-
ciota prawostawnego, szczegdlnie w odniesieniu do prawostawnych Grekdéw
i Rosjan oraz chrzescijan obrzadku ormianskiego, koptyjskiego i etiopskiego.
Warto jednak zaznaczy¢, ze jego korzenie znajduja si¢ w pierwszym tysigc-
leciu chrzescijanstwa niepodzielonego, a sama geneza jest czysto liturgiczna
i paschalna. Bez tego wymiaru liturgicznego i paschalnego sam obrzed traci
swoj sens i moze zosta¢ ograniczony — tak jak si¢ to zresztg dzieje — do na-
bozenstwa dewocyjnego lub manifestacji religijnej skierowanej przeciw kon-
kretnym grupom. Rezerwa, jaka Kosciot katolicki zachowuje w odniesieniu
do tzw. ,,Cudu Swigtego Ognia” i do sposobu jego celebracji z jednoczesnym
podkresleniem liturgii swiatta otwierajacej obrzedy Wigilii Paschalnej jest
wigc w petni zrozumiata i usprawiedliwiona.

THE ORIGINS AND MEANING OF “THE HOLY FIRE”
CEREMONY IN BASILICA OF THE HOLY SEPULCHRE
ACCORDING TO THE SOURCES OF THE JERUSALEM LITURGY
BEFORE 13™ CENTURY

Summary

The Holy Fire ceremony, also known as the Holy Fire miracle, is one
of the most eminent liturgies of the Greek Orthodox Church in Jerusalem,
celebrated every year on Holy Saturday early afternoon. The origins of this
celebration can be found in the most ancient sources of the Jerusalem liturgy
stemming from the Byzantine, Armenian, Georgian and Latin traditions. All
the sources unanimously prove that the rites associated with the Holy Fire
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arose from the evolution of the opening rites of the Paschal Vigil celebrated
inside the chapel of the Tomb of Christ in Jerusalem. The popular piety of the
Jerusalem Christians considered them as supernatural and miraculous already
several centuries before the Crusaders came to the Holy Land. The Orthodox
Church (particularly of Greek and Russian traditions) maintains this interpre-
tation to nowadays.

Stowa kluczowe: Jerozolima, Anastasis, Bozy Grob, Swiety Ogien, Wi-
gilia Paschalna, Egeria, Lucernarium, poswigcenie ognia, liturgie wschodnie,
liturgia tacinska

Key words: Jerusalem, Anastasis, Holy Sepulchre, Holy Fire, Paschal
Vigil, Egeria, Lucernarium, the blessing of the fire, Eastern Liturgies, Latin
Liturgy



