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Zapewnienie wyznawcom bezpieczenstwa, zaréwno w zyciu docze-
snym, jak 1 w $éwiecie przyszlym, to cel islamu'® okreslanego w Ko-
ranie siedziba wiecznego pokoju®. Niezaleznie od zmieniajacych sie
warunkow spotecznych islam zaspokaja materialne i duchowe potrze-
by muzulmanéw, poniewaz stanowi wyraz ustanowionego przez Bo-
ga porzadku 1 reguluje wszystkie dziedziny zycia. Zasady bezpieczen-
stwa spolecznego: ochrony zycia 1 mienia?, dziatalno$ci ekonomicznej*

! Koran: 30/21.

2 Koran: 10/25.

3 Zob.: Koran: 4/93. Kradziez zalicza sie do najpowazniejszych prze-
stepstw zagrozonych karami, ktére w prawie muzutmanskim okresla sie ter-
minem hudud.

4 Koran zakazuje lichwy (31/130; 2/275); skapstwa (4/36—37; 31/80; 47/38);
defraudowania publicznych pieniedzy (3/161); hazardu (2/219); oszustwa (3/161);
reguluje zawieranie uméw handlowych i zaciaganie ditugéw (2/282).
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1 standardéw moralnych® sa waznym aspektem religii. Podejmowanie
dzialan majacych na celu dobro jednostki, rodziny oraz calej wspdl-
noty to obowiazek nie tylko panstwa, ale takze calego spoleczenstwa.
Zgodnie z ideg islamu bowiem kazdy jest czyim$ opiekunem, odpo-
wiedzialnym takze za dobrobyt wszystkich®. Muzulmanie powotuja
sie na stowa Proroka, ktéry powiadatl, ze kazdy czlowiek ma prawo
do trzech rzeczy: miejsca do zycia, kawatka tkaniny, aby okry¢ ciato,
oraz do chleba 1 wody’. Islam nakazuje, aby szczegdlng opieka otaczac
stabszych cztonkow spoleczenstwa: ubogich, chorych i sieroty?®. Scisty
zwiazek systemu bezpieczenstwa spotecznego z moralnoscig oznacza,
ze nauki religijne nalezy wpajaé¢ w taki sposéb, aby wzbudzi¢ w wie-
rzacym poczucie braterstwa i1 sktoni¢ go do czynienia dobra nie z obo-
wiazku, lecz dla przyjemnoéci. Takie zachowanie jednostki ma na ce-
lu dobro ogdtu i leczy spoleczne choroby wyptywajace z egoizmu.
Bezpieczenstwo spoteczne w islamie opiera sie zatem na solidar-
no$ci wyznawcow. Cho¢ Bég obdarzyt ludzi réznymi zdolno§ciami
1 mozliwo§ciami do wytwarzania dobr, uczynit ich tez odpowiedzial-
nymi za ich podzial, aby likwidowaé zjawisko biedy. Koran nie zaka-
zuje gromadzenia débr doczesnych, ale podkreéla, ze ich pomnazanie
powinno stuzyé¢ pozytkowi publicznemu®. Kazdy muzulmanin ma za-
tem takie samo prawo do majatku spolecznosci. Prorok powiadat, ze
nie jest prawdziwym muzulmaninem ten, kto zjada swoja porcje, kie-
dy jego sasiad jest glodny. Bég nakazat bogatym wspieraé biednych.
Jezeli ubodzy sa glodni i nadzy, w potrzebie albo w klopotach, to tylko
dlatego, ze pozbawiaja ich tego bogaci'. Islam nakazuje, by muzul-

> Standardy moralne w islamie sa chronione miedzy innymi poprzez
koraniczne zakazy cudzotéstwa (17/32); sktadania falszywego Swiadectwa
(22/30); ktamstwa (2/10; 3/71; 4/50 1 inne) oraz nakaz obyczajnego zachowa-
nia kobiet (33/59).

6 1. B. Syed, Social Security in Islam, http://www.irfi.org/articles/arti-
cles_251_300/social_security_in_islam [18.12.2012].

7 S. S. Husayn, Non-Muslims and the Law of Social Security in Islam:
http://home.swipnet.se/islam/articles/Non-Muslim.htm [04.06.2013].

8 Zob.: Koran: 2/83; 4/10; 4/36; 6/152; 17/34.

9 Por. Koran: 4/29; 59/7.

10°S. S. Sanusi, Basic Needs and Redistributive Justice in Islam — Pana-
cea to Poverty in Nigeria, http://www.gamji.com/sanusi [04.06.2013].
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manie dzielili sie dobrami 1 zapobiegali ich przejmowaniu przez nie-
licznych. Ostrzega ponadto przed bogaceniem sie przy uzyciu $rod-
kéw niezgodnych z prawem!!.

Jednym z praktycznych wyrazéw solidarno$ci jest darowizna na cele
charytatywne lub stuzenie Bogu. Wspomaganie wlasnej rodziny, krew-
nych 1 potrzebujacych moze by¢ dobrowolnym aktem dobroczynnym,
zwanym sadaka, ktéoremu Koran nadaje duze znaczenie!’?. Aby nie
narusza¢ godnosci obdarowywanego, sadaki nie powinno sie przeka-
zywac jawnie, ani czyni¢ tego dla wlasnej chwaly!'®. Wsparcie moralne
natomiast polega na pouczaniu, udzielaniu dobrych rad i okazywa-
niu przyjazni. Koran czesto odnosi sie do zasady solidarno$ci wierza-
cych, uwazanej za jedno z podstawowych praw kazdego muzulmani-
na't, Najwazniejszg instytucja spotecznego bezpieczenstwa w islamie
jest zakat, jeden z pieciu filaréw religii. Zgodnie z Koranem ta forma
podatku ma okres$lone cele. Zakat przeznacza sie dla ubogich, aby
polepszy¢ ich trudng sytuacje. Z tych érodkéw moga korzystaé po-
nadto nowi konwertyci oraz osoby majace dtug do spltacenia. Zakat
przeznacza sie takze na cele religijne (na przyklad budowe mecze-
tow), na wyzwolenie niewolnikéw oraz wspomaganie podrézujacych®.
Za jego zbieranie 1 dystrybucje odpowiedzialne jest panstwo. Uchyla-
nie sie od wypelniania tego obowiazku uwaza sie za jawne wystepo-
wanie przeciwko islamowi'é. Zakat ma rozwiazywac problem ubdstwa
1 braku bezpieczenstwa ekonomicznego. Jest to powinnoé¢ bogatych
wzgledem biednych oraz prawo tych ostatnich do korzystania z débr
0s0b zamoznych’.

1 Zob.: Koran: 9/34; 59/7.

12 Zob.: Koran: 3/92.

13 Social Solidarity and Social Security in Islam, http://www.defend-
ing-islam.com/page150.html [04.06.2013].

4 Zob.: Koran: 49/10; 9/71; 48/14; 24/33; 38/47; 3/180; 59/7.

15 Koran: 9/60 wymienia cele zakatu. Do tego obowiazku odnosi sie takze
wiele innych wersetow: 2/177; 3/92; 4/77; 24/56 1 inne.

16 1. B. Syed, op. cit.

17 Szerzej na ten temat zob.: A. Al-Abdin, The Disbursement of Zakah,
“Islamic Studies” 2003, Vol. 42, No. 1, s. 127-136.
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Solidarno$¢ w islamie opiera sie na idei braterstwa. Zgodnie z Ko-
ranem wszyscy wyznawcy sg braémi'®, ktérzy musza sie soba opie-
kowad'®. Prorok powiadatl, ze wierzacy dla drugiego wierzacego jest
jak solidna budowla, ktérej wszystkie elementy wzajemnie sie pod-
trzymuja®. Niektérzy twierdza, ze tak sprawnie funkcjonujacy sys-
tem spotecznego bezpieczenstwa miatl istnie¢ za rzadow kalifa Uma-
ra ibn al-Chattaba (634—644). Oparty na sprawiedliwos$ci polityczne;j
1 ekonomicznej, chronil zycie 1 mienie mieszkancow kalifatu i zapew-
nial im podstawowe potrzeby?'. Dla muzutmanéw w péinocnej Nigerii
natomiast panstwem ,socjalnym” i odwotujacym sie do najszczytniej-
szych wartoéci islamu byt kalifat Sokoto?2.

Kalifat Sokoto powstal na poczatku XIX w. w wyniku kilkulet-
niego dzihadu pod duchowym przywoédztwem Szajcha Usmana dan
Fodio (1754-1817)%. Wspdttworcami tego najwiekszego w historii
Afryki imperium byli najblizsi krewni Usmana: jego brat Abdulla-
hi dan Fodio (1766—-1820) oraz syn, Muhammadu Bello (1781-1837).
Wywodzili sie oni z fulanskiego rodu arystokratycznego Torodbe.
Muzulmanscy uczeni Torodbe szerzyli islam, nauczali zasad Kora-
nu 1 byli znani z ortodoksyjnego podejécia do religii®*. Pozostawione
przez przywddeéw dzihadu dziela sa waznym Zrédlem poznania ide-
ologicznych zatozen kalifatu. Fulanskie imperium, w 1860 roku
obejmujace ponad 30 emiratéw na obszarze blisko 250 tys. mil kwa-
dratowych, w tym wiekszo§¢ terenéw obecnej péinocnej Nigerii?®, za-

18 Por. Koran: 49/10; 3/180; 24/33; 38/47.

1 Por. Koran: 9/71.

20 Peace and Security: God Consciousness, http://www.islamreligion.com/
articles/510/ [26.06.2013].

2t 1. B. Syed, op. cit.

22 J. N. Paden, Islamic Political Culture and Constitutional Change in
Nigeria, “A Journal of Opinion” 1981, Vol. 11, No. 1-2, s. 27.

28 Szerzej temat fulanskiego dzihadu zob.: M. Ku§, Boza Sciezka i jej roz-
staje. Dzihad Usmana dan Fodio i dzieje emiratow fularnskich, Krakow 2003.

24 M. Hiskett, The Sword of Truth. The Life and Times of the Shehu Us-
man dan Fodio, New York 1973, s. 21 n.

2 A. A. Okene, S. Ahmad, Ibn Khaldun, Cyclical Theory and the Rise
and Fall of Sokoto Caliphate, Nigeria, West Africa, “International Journal of
Business and Social Science” 2011, Vol. 4, No. 2, s. 81.
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mieszkane] gtownie przez ludno$¢ Hausa, miato charakter hetero-
geniczny pod wzgledem etnicznym, religijnym i kulturowym, ale to
islam regulowal zasady sprawowania wladzy, prawo 1 relacje spotecz-
ne?. Wedlug Ahmeda A. Okene 1 Shukri B. Ahmada, dzieje kalifa-
tu Sokoto maja wiele cech charakterystycznych dla teorii o cyklicz-
nym wzorcu politycznej historii islamu, ktérej autorem byt myéliciel
arabski, Ibn Chaldun (1332-1406)". Zgodnie z jego teoria grupa spo-
leczna organizuje sie 1 przejmuje wladze przemoca. Poczatkowy okres
jej rzadow cechuje rozwdj urbanizacyjny i ekonomiczny, sprawiedli-
wo§¢ 1 wysoki stopien solidarnosci spotecznej. Z czasem jednak tak do-
brze zorganizowane panstwo zaczyna chyli¢ sie ku upadkowi na sku-
tek degeneracji rzadzacych zainteresowanych utrzymaniem sie przy
wladzy, korupcji 1 szerzacej sie niesprawiedliwosci. Stalo sie to takze
udziatlem imperium fulanskiego.

Usman dan Fodio powiadal, ze islam jest uniwersalnym przesta-
niem dla ludzi ciemiezonych 1 stabych, wymierzonym przeciwko opre-
sorom 1 przestepcom?®, Z teoretycznych zasad, wylozonych w arabsko-
jezycznych dzietach twércow kalifatu wynika, ze na czele stawiali oni
dobrobyt mieszkancéw, wolnoéc¢ i godnosé ludzka. Relacje europejskich
podréznikéw, ktérzy w XIX w. dotarli do kalifatu, potwierdzaja, ze ta-
ka filozofia byta wprowadzana w zycie w pierwszym okresie istnienia
fulanskiego imperium. Panstwo to sprawnie funkcjonowato dzieki do-
brze zorganizowanej strukturze wladzy, skutecznie wypelniajacej swo-
je obowiazki, dla ktorej priorytetem byly sprawiedliwe rzady?.

% Szerzej na ten temat zob.: A. Mahdi, Aspects of Economic and Social
Development in the Sokoto Caliphate in the Nineteenth Century, w: H. Bobboyi,
A. M. Yakubu (eds.), The Sokoto Caliphate History and Legacies, 1804-2004,
Zaria — Kaduna 2006, s. 83—98.

21" A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 80-91.

2 D. A. Muhammad, Muslim Intellectuals and the Sharia Debate in
Nigeria, http://www.nigerdeltacongress.com/marticles/muslim_intellectuals_
[19.03.2013].

% C. O. Ubaka, Sharia in Nigeria: its Implications for Non-Muslims,
Enugu 2000, s. 26.
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Ribaty

Waznym elementem w polityce obrony kalifatu Sokoto przed ze-
wnetrznymi wrogami byla budowa ribatow?®, ufortyfikowanych osad
chroniacych zaréwno granice imperium, jak 1 zamieszkala wokot
nich ludnos§é¢ rolnicza®. Wznoszenie ribatéw miato takze znaczenie
ekonomiczne 1 sprzyjalo rozwojowi osadnictwa. W tych warownych
oérodkach otwierano meczety i szkoly, rozwijat sie handel 1 rzemio-
sto. Przybywali tutaj uczeni, imamowie, sedziowie i nauczyciele re-
ligii. Muhammadu Bello, ktory dbat zaréwno o szerzenie islamu, jak
i o militarng kontrole nad obszarem kalifatu, miat duze wsparcie
ze strony fulanskich hodowcéw bydta, ktérych uczono rolnictwa 1 za-
checano do osiadlego trybu zycia. W ten sposéb stabilizowano sytu-
acje gospodarcza 1 obnizano zagrozenie zbrojnych najazdow ze strony
wrogéw imperium?2,

Wraz z powstawaniem ribatéw rozwijaly sie takze plantacje (gan-
du). Wiele nowo wybudowanych granicznych placéwek bylo zasie-
dlonych przez pracujacych na plantacjach niewolnikéw?. Budo-
we nowych miast oraz rozwdj juz istniejacych planowano z mysla o
ekonomicznych potrzebach kalifatu. Najgesciej zaludnione byly ob-
warowane miasta polozone wzdluz gltéwnych szlakéw karawano-
wych. W ich poblizu znajdowatly sie mniejsze osady, ktore podlegaly
lokalnym szefom wiosek. Niektore otaczano murami typowymi dla

30 Szerzej na temat ribatow w kalifacie Sokoto zob.: N. I. Dantiye, A Study
of the Origins, Status and Defensive Role of Four Kano Frontier Strongholds
(Ribats) in the Emirate Period (1809-1903), doctor’s dissertation, Indiana
University 1985.

31 Cho¢ na poczatku dzihadu Fulanie nie mieli dobrze wyszkolonej armii,
to jednak wazna role odgrywaly takie ich predyspozycje, jak odwaga, upér,
odpornoé¢ na trudy 1 przywiazanie do religii. Przy$wiecata im ponadto obiet-
nica raju, jako nagroda za $mier¢ w obronie islamu. Podobne cechy wymie-
nial Ibn Chaldun, kiedy méwit o ludach, ktére dokonaly wielkich podbojéw
i stworzyty panstwa. Por. J. Bielawski, Ibn Chaldun, Warszawa 2000, s. 37 n.

32 M. Last, The Sokoto Caliphate, London 1967, s. 80.

33 J. P. Smaldone, Warfare in the Sokoto Caliphate: Historical and Socio-
logical Perspectives, London 1977, s. 61 n.
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miasta. Duze 1 ufortyfikowane osady niewolnicze (rumada) nalezaty
do dynastii rzadzacych®. Wznoszenie ribatéw sprzyjato osiadlemu
trybowi zycia®®, a zachecanie ludnosci do osiedlania sie na obszarze
kalifatu miato zjednywaé lojalnych mieszkancow?®. Podczas dzialan
wojennych lub zagrozenia rekrutowano ich do armii®”. W catym kali-
facie ribaty byly écisle zwigzane zaréwno z ekonomiczna 1 polityczna,
konsolidacja wladzy, jak i ze strategig statego umacniania systemow
obronnych?®, Wedtug niektérych przekazéw wiladcy ribatow cieszy-
li sie szczegblnymi przywilejami. Mogli na przyklad zatrzymywacé
dla siebie podatki zbierane na swoim obszarze, podporzadkowywa-
i sobie lokalnych urzednikéw panstwowych 1 rozstrzygali niektére
kwestie, ktore na ogét podlegaly centralnym wtadzom emiratu. Byl
poza tym zaopatrywani przez emiréw we wszystko, czego potrzebo-
wali do obrony ribatu. Swiadczy to o duzym znaczeniu tych budowli®®.

Rola wladcy muzulmanskiego

W pozostawionych po sobie dzietach przywédcy dzihadu wiele uwagi
poswiecali przymiotom 1 zadaniom wladcy muzulmanskiego. Temat
ten podejmowaly klasyczne traktaty arabskie 1 pojawia sie on takze
w hadisach — wypowiedziach Proroka i jego Towarzyszy. Kalif Umar
ibn al-Chattab powiadal, ze ,najlepszy sposrdéd rzadzacych to ten,
pod ktérego wladza ludziom zyje sie dobrze, najgorszy zas to taki,

3 M. B. Salau, Ribats and the Development of Plantations in the Soko-
to Caliphate: A Case Study of Fanisau, http://www.yorku.ca/nhp/seminars
/2004_05/Ribat.pdf, s. 3n [04.06.2013].

3% M. Last, The Sokoto Caliphate..., s. 80.

36 1. Sulaiman, Economic Philosophy and Principles of Sokoto Caliphate,
http://www.sunniforum.com/forum/showthread.php?6212-Economic-Philoso-
phy-and-Principles-of-Sokoto-Caliphate, s. 7 [17.01.2013].

37 M. B. Salau, op. cit., s. 12.

38 Ibidem, s. 4.

3 Ibidem, s. 3.
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pod panowaniem ktérego ludzie doSwiadczaja trudnosci”O.
Ibn Chaldun uwazal, ze jest mozliwe, by wtadca kierowat sie rozsad-
nymi prawami, ktére aprobujg jego poddani, nie za§ ustanawiany-
mi arbitralnie. My§liciel ten podkreslal, ze tylko rzady sprawiedliwe
1 jednoczes$nie poblazliwe moga byé¢ skuteczne!'. Wedlug niego wtad-
ca powinien broni¢ jednych ludzi przed innymi, poniewaz ,wrogo$é
1 niesprawiedliwo$¢ tkwia w zwierzecej naturze czltowieka™?. Wedtug
Ibn Chalduna wtadca musi zatem ,[...] panowaé¢ nad ludzmi, mieé¢
wladze 1 autorytet, by moc stosowaé przymus w ten sposob, zeby za-
den z nich nie mégt wystepowaé wrogo przeciw drugiemu. Taki jest
sens wladzy krélewskiej”*®. Ibn Chaldun powiadal, ze wspaniatosc
rzadéw jest réwnoznaczna z tagodnoscia, a ucisk wobec poddanych
niszczy spoteczna solidarnosé: ,Wiedz, ze zainteresowanie poddanych
swym wladca nie jest zainteresowaniem jego osoba 1 cialem, na przy-
ktad jego figura 1 piekna twarza, jego rozlegla wiedza, pieknym pi-
smem lub bystroécig intelektu. Ich zainteresowanie skupia sie przede
wszystkim na jego stosunku do nich. [...] Je§li natomiast wtadca jest
tagodny 1 z poblazaniem patrzy na zle cechy swoich poddanych, wéw-
czas beda oni go darzy¢ zaufaniem i beda szukaé u niego opieki. [...]
Wszystko jest wtedy w porzadku w panstwie’*,

Wedlug niektérych badaczy taka wlasnie sprawiedliwo$é, wy-
plywajaca z politycznej kultury islamu i norm religijnych, byla na-
czelnym elementem polityki wladz w kalifacie Sokoto**. Usman dan
Fodio powiadal, ze ,krélestwo moze Scierpie¢ niewiare, ale nie mo-
ze znie$¢ niesprawiedliwosci™é. W swoim dziele Bajan wudzub al-hi-
dzra ala ‘1-ibad (Wyjasnienie o konieczno$ci hidzry dla wiernych)*’

40 S. L. Sanusi, op. cit., s. 4.

41 J. Bielawski, op. cit., s. 49.

42 Tbidem, s. 95.

43 Tbidem.

4 Tbidem, s. 105.

4 1. Sulaiman, op. cit., s. 2.

46 H. Mahdi, Sharia in Nigeria: Reflection on the Debates, http://www.
gamji.com/article6000/NEWS6598.htm [06.11.2012].

47 Dzieto to zostato wydane przez F. H. El-Masri, A Critical Edition of
Dan Fodio’s Bayan wujib al-hijra ;ala 1ibad, with Introduction, English
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zawarl on wskazowki co do formalnych wymogéw, ktore trzeba spet-
ni¢, aby zosta¢ imamem — ‘pasterzem wszystkich ludzi’*®. Odwotujac
sie do klasycznych traktatow arabskich Usman pisat, ze kandydat
na imama musi by¢ muzulmaninem, mezczyzna wolnym, dorostym,
rozsadnym oraz posiadajacym zdolno$¢ do wydawania niezaleznych
opinii w kwestiach prawnych. Nie moze narusza¢ szariatu, ani wyda-
wacé arbitralnych sadéw. Powinna go cechowaé nie tylko sprawiedli-
wo§¢, ale takze odwaga, aby przeciwstawié sie wrogom zewnetrznym
1 popiera¢ kary koraniczne (hudud). Niezbedna umiejetno$é dyplo-
matycznego podejécia do probleméw panstwa oznacza, ze zaleznie
od potrzeby, stanowczo$¢ nalezy taczyé z wyrozumiatoscia oraz zdol-
noscia do wprowadzania decyzji w zycie?. Koresponduje to z opinia
Ibn Chalduna, ze dobre rzady sa wtedy, gdy wtadca broni swoich pod-
danych, jest dla nich hojny i ma na uwadze hadis Proroka: ,,Postepuj-
cie za krokiem najstabszego sposréd was”?.

W innym swoim dziele, zatytulowanym Kitab al-fark bajn wilajat
ahl al-islam wa-bajn wilajat ahl al-kufr (Ksiega réznic miedzy wta-
dza muzulmanéw a wtadza niewiernych)®® Usman dan Fodio przypo-
minal, ze imam musi dba¢ zaréwno o sprawy duchowe, jak 1 material-
ne. Jego obowigzkiem jest zatem nakazanie odprawiania modlitwy,
studiowania Koranu i zdobywania wiedzy religijnej. To on musi dbaé
o stan wiosek, miast, meczetow, mostow, ulic 1 bazaréw oraz normo-
wacé sprawy ludzi ubogich. Interes publiczny wymaga bowiem zapew-
nienia porzadku na tym $wiecie®?. Do obowiazkéw wladcy nawigzywat
takze Abdullahi dan Fodio w Dija al-hukkam (Swiatlo rzadzacych):
o[Imam — E. S.] powinien ptaci¢ wynagrodzenie uczonym, sedziom

Translation and Commentary, doctor’s dissertation, University of Ibadan
1968.

4 Usman utozsamial tytut imama z tytutami Przywdédcy Wiernych
1 Kalifa.

49 Zob. M. Kus, op. cit., s. 194.

%0 J. Bielawski, op. cit., s. 105.

51 Dzieto to opublikowat M. Hiskett, Kitab al-Farq. A Work on the Habe
Kingdoms Attributed to Uthman dan Fodio, “Bulletin of the School of Orien-
tal and African Studies” 1960, Vol. 23, No. 3, s. 5568-579.

52 1. Sulaiman, op. cit., s. 3.
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1tym, ktérzy wzywaja do modlitwy oraz wszystkim osobom zatrudnio-
nym do ochrony intereséw muzulmanéw.[...] Musi wspomagaé¢ ubo-
gich, mezczyzn 1 kobiety, matoletnich i dorostych, zgodnie z rodzajem
1 wielko$cig ich potrzeb. Nadwyzke Ssrodkéw powinien przechowywacé
w skarbcu na wypadek klesk zywiotowych 1 nieszczesé, na budowe
meczetu albo uwolnienie jencéw, na uregulowanie dtugéw, wspomo-
zenie kawaleréw, by mogli sie ozeni¢, na pomoc dla pielgrzyméw lub
na inny cel, ktory moze sie pojawic¢’*®. Podobnie uwazal Muhamma-
du Bello. W Usul as-sijasa (Zrédla polityki) pisal: ,Imam [...] powi-
nien zaopatrywaé mieszkancéw swojego panstwa w Srodki uzytecz-
nos$ci publicznej dla pozytku tak w zyciu doczesnym, jak 1 wiecznym.
W tym celu musi troszczy¢ sie o handlarzy 1 wyszkoli¢ rzemieslnikow,
ktérzy sa ludziom niezbedni: farmerow, kowali, krawcéw, farbiarzy,
medykéw, sklepikarzy, rzeznikow, stolarzy 1 wszystkich, ktérzy przy-
czyniaja sie do ustanowienia $wietego porzadku na tym Swiecie”®.
Muhammadu Bello powiadal, ze je$li wladca nie potrafi rzadzié spra-
wiedliwie, powinien ustapié. Jezeli zaé sam tego nie uczyni, to zgod-
nie z szariatem lud ma prawo zmusié¢ go do oddania wtadzy. Wedlug
islamu bowiem niesprawiedliwe rzady sa nieprawomocne®®. M. Bello
pisal: ,Imam [...] powinien nakazywaé¢ mieszkancom swojego pan-
stwa szerzy¢ sprawiedliwo$é¢ 1 dobro oraz sprawié, by ludzie nie ty-
ranizowali siebie nawzajem, a wtedy charakter poddanych bedzie
odpowiadal charakterowi rzadzacych”?. Miejscowe tradycje opisuja
M. Bello jako wtadce wybitnego, dzielnego zolnierza i utalentowanego
dyplomate. Podkreséla sie, ze dbat on tak samo o religie, jak i o gospo-
darczy stan panstwa.

% Ibidem, s. 2-3.

5 Ibidem, s. 3.

% Por. Koran: 14/42; 42/42. Ta opinia Muhammada Bello wydaje sie stac
w sprzecznosci z wypowiedziami Usmana dan Fodio, ktory w swoich dzietach
wyraznie nakazywal bezwzgledne postuszenstwo wtadcy, a bunt wobec niego
uwazal za uzasadniony jedynie w wypadku, gdy porzuci on islam. Usman
powiadal nawet, ze wypowiedzenie posluszenstwa wladcy oznacza sprzeci-
wienie sie samemu Prorokowi. Zob. M. Kus, op. cit., s. 88, 193 n.

% 1. Sulaiman, op. cit., s. 2.
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Bezpieczenstwo ekonomiczne w kalifacie

Wielu historykéw jest zgodnych co do tego, ze w pierwszym okresie
swojego istnienia kalifat Sokoto miat dogodne warunki dla rozwoju
gospodarczego. Sprzyjal temu niewatpliwie swobodny przeplyw déobr
1 ustug. Zadawalajacy miat by¢ takze stan niezbednej infrastruktu-
ry. W kalifacie istnial ponadto skuteczny system opieki zdrowotnej,
a mieszkancy mieli zapewnione dobre warunki higieniczne. Taka
kondycja panstwa przyczyniata sie z kolei do wzmacniania proce-
su spotecznej integracji. Przez rozlegle obszary éwczesnego kalifatu
przebiegaly bezpieczne szlaki handlowe®’. W imperium prowadzono
ozywiong dzialalno$é¢ ekonomiczna, przejawiajaca sie w rozwoju rze-
miost, nauk oraz instytucji politycznych 1 spotecznych. Gléwnymi spo-
sobami zarabiania na zycie byly rolnictwo, rzemioslo 1 handel.
Twoércy fulanskiego kalifatu zachecali mieszkancéw do podejmo-
wania dziatalnosci zarobkowej. Prorok nauczal, ze najlepszym sposo-
bem zarabiania na zycie jest praca wlasnych rak, nie za$ poleganie
na szczodro$ci innych?®®, Swiete teksty islamu, jak tez nauki wcze-
snych uczonych wskazuja na konieczno$é mobilizowania muzulma-
néw, indywidualnie 1 zbiorowo, do dzialalnoSci ekonomicznej, ktéra
chroni godno$é¢ ludzka i1 umozliwia zapewnienie rownowagi miedzy
doczesnymi a duchowymi obowigzkami wierzacych®. M. Bello pisal:
,Bog 1 Prorok nakazali ludziom poszukiwaé zajecia zapewniajace-
go utrzymanie. Kazdy sam musi wybraé takie, ktére jest dla niego
najlepsze. Ale handel zostal szczegdlnie wyrdzniony. Zabronione jest
natomiast walesanie sie i prézniactwo. Osoby leniwe poniosa strate
zar6wno w zyciu doczesnym, jak 1 przysztym. Najwieksza wartoscig

5T A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 85 n. Szerzej na ten temat zob.:
M. Adamu, Aspects of Economic and Social Development in the Sokoto
Caliphate in the Nineteenth Century, w: H. Bobboyi, A. M. Yakubu (eds.),
op. cit., s. 83—98.

%8 HadistenprzytaczaSanusiLamidoSanusi, Islamand Economic Empow-
erment, http://www.xa.yimg.com/kg/.../Sanusi+Lamido+Sanusi+collection-u
nedited.doc, s. 97 [10.12.2013].

* Ibidem, s. 98.
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dla cztowieka jest posiadanie niezbednych do utrzymania $rodkéw
oraz religii dla ochrony na tamtym $wiecie. Pobozno$¢ 1 zdobywanie
débr nie wykluczaja sie wzajemnie, lecz sie uzupelniaja. Niech kaz-
dy trzyma sie swojego fachu. Porzucenie zajecia ze ztych pobudek jest
godne potepienia. Prorok powiedzial, ze Bog nienawidzi bogatych,
ktérzy sa leniwi. [...] Kto nie ma dla siebie szacunku 1 oddaje sie ze-
braniu, ten nie dostanie nic w zamian, nawet jesli dzieki temu sie
wzbogaci. Ubdstwo zawsze ostabia wiare, uwlacza rozumowi 1 nisz-
czy poczucie godnosci”®. Wedlug miejscowych tradycji M. Bello sam
utrzymywal sie z wlasnej pracy, nie za$ z pieniedzy publicznych. Au-
torzy europejscy zastanawiaja sie jednak, czy bylto to mozliwe, skoro
sprawy konsolidujacego sie panstwa pochlanialy go do tego stopnia,
ze nawet nie odbyt pielgrzymki do Mekki. Powolujac sie na wypowie-
dzi arabskich prawnikéw, M. Bello tlumaczyl wszakze, iz zaniedbanie
hadzdzu jest usprawiedliwione, jesli istnieje grozba, ze nieobecno§é
wladcy spowoduje zaniedbanie spraw ludu albo zewnetrzne zagroze-
nie dla panstwa®l.

Zgodnie z islamem praca nobilituje. Ten, kto jest w stanie utrzy-
mac siebie 1 swoja rodzine oraz wspierac sasiadow, ten zostanie wyna-
grodzony wiecznym pobytem w raju. Wedlug Ibn Chalduna stosowa-
nie pracy przymusowej ogranicza inne sposoby zarabiania na wlasne
utrzymanie: ,Jedna z najwiekszych niesprawiedliwo$ci, ktéra najbar-
dziej przyczynia sie do zniszczenia cywilizacji [spoleczenstwal, jest
zmuszanie poddanych do wykonywania robét przymusowych w spo-
s6b bezprawny”®?. Islam zakazywal pracy przymusowe)j bez wynagro-
dzenia i1 za fundamentalna zasade uznawal wolno$¢ umawiajacych
sie stron. Ibn Chaldun powiadal, ze dzialalnoéé dobrowolna sktania
do wiekszych staran dla pozytku wtasnego i publicznego. Uwazal on
jednak, ze w spoleczenstwie cywilizowanym jest czasem potrzebny
pewien rodzaj przymusu i podporzadkowania jednostki interesowi
ogétu. Ale ta tendencja powinna by¢ ograniczona do niezbednego mi-
nimum 1 nieucigzliwa dla poddanych. Wedtug filozofii Ibn Chalduna

6 I, Sulaiman, op. cit., s. 5 n.
61 Zob. M. Kus, op. cit., s. 219.
62 J. Bielawski, op. cit., s. 121.
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praca dobrowolna to najwazniejszy czynnik rozwoju gospodarczego,
ale istotne znaczenie ma takze érodowisko naturalne oraz klimat. Go-
spodarka kalifatu Sokoto jednak w duzej mierze opierata sie na pra-
cy niewolnicze)®,

Muhammadu Bello nauczal, ze sa cztery rodzaje pracy: obowiaz-
kowa, zalecana, dozwolona oraz niezgodna z szariatem. Zajecie obo-
wiazkowe musi zapewni¢ dochody wystarczajace na zaspokojenie
podstawowych potrzeb zyciowych. Zalecana dziatalno$é ekonomiczna
ma na celu zdobywanie §rodkéw dodatkowych, aby wspoméc ubogich
1 zacieéniaé¢ wiezi spoteczne. M. Bello przypominat stowa Proroka, ze
okazywanie pomocy ubogim i wdowom jest tak samo szlachetne, jak
udzial w dzihadzie, modlitwa 1 post. Mahomet uwazatl to za wielka
zastuge religijng 1 powiadal, ze najlepszy spoérdd ludzi to ten, kto-
ry jest najbardziej dobroczynny. Praca dozwolona, choé¢ niezalecana
przez szariat, polega natomiast na zdobywaniu érodkéw na wygod-
niejsze zycie, upiekszanie ciala, zatrudnienie stuzby lub wyposazenie
domu. Do tego rodzaju potrzeb M. Bello odnosit sie z rezerwa, ponie-
waz wedlug niego ich zaspokajanie moze staé sie zrédlem arogancji
1 wyzysku. Za niezgodna z prawem islamu uwazat zas taka forme
zarobkowania, ktéra pobudza niezdrowa rywalizacje w gromadzeniu
débr 1 wynika z préznosci albo z wyzysku. M. Bello przypominal, ze
we wszystkim istnieje granica, ktorej przekroczyé¢ nie wolno, nawet
jesli nie tamie sie prawa®*.

Fulanscy tworcy kalifatu podkres$lali, ze niezaleznie od indywi-
dualnego wkladu jednostki to panstwo jest odpowiedzialne za rozwd)
ekonomiczny 1 spoteczny. Imam musi nie tylko inspirowaé aktywnos$é
gospodarcza, ale tez planowaé, koordynowac 1 nadzorowacé te dziatal-
no§é, a w razie potrzeby przywréci¢ zachwiana réwnowage spotecz-
na. Za gtéwne zrédio rozwoju ekonomicznego kalifatu uwazano han-
del. M. Bello przypominat, ze wedlug Proroka zabezpiecza on 90%
wszystkich dochodéw 1 daje samowystarczalno$é, poniewaz odbywa

5 Na temat specyfiki niewolnictwa w kalifacie, zob.: M. Kraéniewski,
Obraz niewolnictwa w pismiennictwie Hausa i w relacjach podréznikéw, roz-
prawa doktorska, Uniwersytet Warszawski 2013.

64 1. Sulaiman, op. cit., s. 6 n.



360 Ewa Siwierska

sie niezaleznie od pory roku. Chociaz podczas dzihadu szlaki handlo-
we 1 bazary w miastach zostaly zniszczone, to jednoczeénie powsta-
waly nowe. Dzigki temu handel rozwijal sie bez przeszkéd w catym
kalifacie. W stolicy imperium nadzorca rynkowym, zwanym muhta-
sibem®, byt wysoki urzednik w randze ministra, ktory stat na strazy
publicznego porzadku 1 ekonomicznej stabilno$ci. Dbat ponadto o to,
aby ludzie przestrzegali zasad moralnosci 1 promowat sprawiedliwoscé
spoleczna. Usman dan Fodio pisal, ze muhtasib jest przede wszyst-
kim odpowiedzialny za bezpieczenstwo dochodéw ludnosci, przezna-
czonych na utrzymanie. Dlatego ujednolical on miary i wagi na podle-
glym mu obszarze, kontrolowal ceny 1 jako§¢ towaru, zwalczal lichwe
oraz zapewnial ochrone zapaséw. Dbat takze o swobode przeptywu
towaréw.

Na drugim miejscu w kalifacie stawiano rolnictwo. M. Bello po-
wiadal, ze dostarcza ono budulca, pozywienia i1 odziezy i jest pewnym
zroédiem dochodu. Dlatego wspierajac te forme dziatalno$ci, nowe osa-
dy budowal wzdluz zyznych dolin i rzek, a nawet wprowadzil systemy
irygacyjne. Abdullahi dan Fodio zalecal natomiast, aby ze wzgledow
bezpieczenstwa panstwa 1 wyznawcoéw islamu wszystkie dziewicze
ziemie w poblizu duzych skupisk ludnoéci byty uprawiane tylko przez
muzulmanéw. Te oddalone od miast mogli natomiast uzytkowaé nie-
muzulmanie®®, Polityka wlasno$ci ziemskiej w kalifacie obejmowata
pie¢ kategorii ziem. Obszary zdobyte w wyniku militarnego podbo-
ju nie mogly by¢ zwracane, ani sprzedawane. Miaty bowiem stuzy¢
wszystkim muzulmanom. Wtasciciele terenéw przejetych na mocy
traktatow pokojowych (amana)®” mogli swobodnie nimi dysponowac.

% instytucji hisby w islamie oraz jej funkcjonowaniu w pétnocnej Nige-
rii zob.: E. Siwierska, Na strazy szariatu: Hisba w pétnocnej Nigerii, ,Afryka”
2009, nr 29-30, s. 71-85.

66 I, Sulaiman, op. cit., s. 8 n.

57 Wedlug Johna Garaha Nengela termin amana (dost. zaufanie) ozna-
czal polityczna doktryne, pozwalajaca na pokojowa koegzystencje miedzy za-
wierajacymi pakt stronami, na mocy ktérego niemuzutmanie zobowiazywali
sie do ptacenia wladzom muzulmanskim rocznego trybutu. Nie ma dowoddow
na to, ze koncepcja amana w istocie byta oficjalnym sposobem regulowania
stosunkéw miedzy kalifatem a ludami sasiadujacymi z jego potudniowymi
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Trzecig kategorie stanowily ziemie ludnosci, ktéra przyjeta islam
jeszcze wtedy, gdy byly one w jej posiadaniu i nadal do niej nalezaty.
Tereny opuszczone przez ich mieszkancow, uciekajacych przed fulan-
skim dzihadem, stawaly sie wlasno$cig panstwa, czyli imama, ktéry
rozporzadzal nimi zgodnie ze swoim uznaniem. Ostatnia kategorie
stanowily ziemie, ktérej mieszkancy nie przyjeli islamu 1 nie zawarli
z muzulmanami traktatu pokojowego. Imam mégtl je podarowac, ko-
mu chciat®,

Wedtug niektérych badaczy, stosowana w kalifacie polityka wta-
snoéci ziemskiej musiata pozostawaé w zgodnoSci z prawem muzut-
manskim®. Wraz z rozrastaniem sie klasy rzadzacych (masu sarauta)
nasilaty sie praktyki wywlaszczania zwyklych ludzi. Przyczyniato sie
do tego réwniez osadnictwo koczowniczej ludnosci fulanskiej, ktora
potrzebowala ziemi zaréwno pod uprawe, jak 1 dla wyzywienia stad
bydta. Innym czynnikiem sprzyjajacym odbieraniu ziemi byly intere-
sy bogatych kupcéw (attajirai), potrzebujacych rolniczych posiadtosei.
Niekt6rzy z nich przybywali tutaj z Afryki Pétnocnej™. Przekazywa-
nie ziemi urzednikom panstwowym miato natomiast na celu pozyska-
nie ich lojalnoSci. Ziemie mogli takze otrzymac ci, ktorzy w najwiek-
szym stopniu przyczyniali sie do rozwoju ekonomicznego kalifatu,
na przykilad handlarze i hodowcy bydta. Osobom indywidualnym
przyznawano parcele ziemskie w kolejnoSci zgloszen, a jako dary
(kyauta) otrzymywaty je jednostki faworyzowane przez wladze. Ziemia
przekazywana w formie prezentu stawala sie pelng wlasnos$cia oso-
by obdarowanej, na przyklad za jej szczegdlne zalety. Na czele listy
tych, ktorzy korzystali z panstwowych przydziatéw ziemi, znajdowali

granicami (dzisiejszego Pasa Srodkowego). Jest jednak prawdopodobne, ze
na niektérych obszarach kalifatu Sokoto amana byla przez jaki$ czas niefor-
malnie stosowana. Zob.: J. G. Nenegel, Precolonial African Intergroup Rela-
tions in the Kauru and Pengana Polities of the Central Nigerian Highlands
1800-1900, Frankfurt am Main 1999, s. 22. O zgodnym z islamem zakazie
prowadzenia wojny z niemuzulmanami, z ktérymi podpisano traktat pokojo-
wy, pisal Usman dan Fodio. Por. M. Kus§, op. cit., s. 88 n.

% 1. Sulaiman, op. cit., s. 7 n.

% M. Last, The Sokoto Caliphate..., s. 77.

0 M. B. Salau, op. cit., s. 16 n.
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sie emirowie bedacy administratorami podlegtych im obszaréw. Wta-
sno$¢ przechodzita zatem z rak do rak za kazdym razem, gdy zmie-
niat sie emir™. W kalifacie istniaty poza tym inne formy pozyskiwa-
nia ziemi. Zgodnie z islamem, po $émierci gospodarza domostwa byla
ona dziedziczona (gado) przez uprawnionych do tego czlonkéw rodzi-
ny. Kobiety nie dziedziczyly domu i ziemi po zmartych rodzicach, sy-
nach i bliskich krewnych. Je§li cztonkowie domostwa mieli klopoty
finansowe, wlasciciel ziemi mogtl ja wowczas przekazac w zastaw (jin-
gina) na okreslony czas, w zamian za pozyczona sume. Z formy dzier-
zawy (aro) mogli skorzystac ci, ktérzy nie byli w stanie uprawiac ca-
lego pola. Istnial poza tym system zaufania (roko), wykorzystywany
zazwycza) wtedy, gdy wtasciciel parceli udawat sie w daleka podrodz,
na przyktad w celach handlowych i w tym czasie nie mégt zajmowac
sie uprawa. NajczesScie) powierzatl to zajecie bliskiemu krewnemu lub
zaufanemu przyjacielowi.

Ekonomiczna filozofia przywddcéw dzihadu obejmowata rowniez
polityke podatkowa. WedtugIbn Chalduna umiarwopodatkowaniujest
koniecznym warunkiem rozwoju ekonomicznego, a chaos polityczny
iucisk fiskalny ostabia gospodarke. Uwazat on, ze dochody z podatkéw
nalezy przeznaczaé nie na rezerwy, ale raczej na ozywienie dzialal-
nosci ekonomicznej. Wladca nie powinien ich zostawiaé¢ dla siebie.
Niskie obciazenia sprzyjaja zapatowi do pracy. O podatkach przepi-
sanych prawem religijnym powiadat: ,Maja one ustalone granice, kto-
rych nie mozna przekroczyc¢’™. Podobnie uwazal Usman dan Fodio.
W swoim dziele Kitab al-fark ostro krytykowal hausanskie dynastie
Habe™, rzadzace przed dzihadem, za praktyki pobierania podatkow
niezgodnych z szariatem, za korupcje, lapéwkarstwo, bezprawne od-
bieranie majatkéw i1 naduzycia, za demoralizacje, przepych 1 chci-

T Ibidem, s. 17 n.

2 Ibidem, s. 19 n.

7 J. Bielawski, op. cit., s. 123.

™ Tym terminem w jezyku fulfulde Fulanie okreslali dynastie hausan-
skie. Zob.: J. N. Paden, Religion and Political Culture in Kano, Berkeley
1973, s. 40, przypis 15.
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wo0§¢™. Abdullahi dan Fodio podkreslal natomiast, ze rozumne spra-
wowanie wladzy jest cecha odrézniajaca rzady muzulmanskie od
despotycznych. O roztropnej polityce finansowej panstwa i sprawie-
dliwym rozdzielaniu funduszy publicznych tak pisat Usman dan Fo-
dio w Bajan wudzub al-hidzra: ,,Wiedzcie, ze zaden muzulmanin nie
powinien czerpac z panstwowego skarbca wiecej niz potrzebuje, jeze-
Ii w skarbcu jest tylko tyle, ile wystarczy dla tych, ktérzy sa do tego
upowaznieni. [...] Kazdy dostanie tyle, ile wystarczy mu na rok. Nie
otrzyma nic wiecej, jezeli dochody panstwa nie beda wieksze od wy-
datkéw”7®.

Muhammadu Bello takze wychodzil z zatozenia, ze polityka po-
datkowa w kalifacie powinna opieraé si¢ na rozwaznym oszacowa-
niu zasobow skarbca oraz potrzeb 1 mie¢ na wzgledzie sytuacje eko-
nomiczna panstwa, jak réwniez stopien zamozno$ci mieszkancow.
Podobnie jak Ibn Chaldun, nieuzasadnione zwiekszanie podatkéw
uwazal za niesprawiedliwe dla poddanych, ale ich szacowanie poni-
zej mozliwoéci ptatnikéw — za krzywdzace dla panstwa. W kalifacie
obowiazywaly obciazenia przewidziane w szariacie. Zakat miat za-
pewni¢ rownowage miedzy bogatymi a ubogimi. Nie musieli go pta-
ci¢ ludzie biedni, potrzebujacy 1 dtuznicy. Ludno$§é niemuzulmanska
byta zobowigzana uiszczaé dzizje za ochrone zycia i mienia ze strony
panstwa oraz wowczas, gdy uchylata sie od stuzby wojskowej. Niemu-
zulmanéw obowiazywata ponadto optata w wysokosci 10% od warto-
$c1 sprzedanego towaru. Charadz (w jezyku hausa: haraji) — poda-
tek od ziemi podbitej zbrojnie ptacili zaréwno wyznawcy islamu, jak
1 niemuzulmanie, na mocy zawartej ugody”. Dawny podatek od by-
dta (jangali), nakladany poczatkowo na hodowcéw fulanskich, zostat
uznany jako bezprawny, ale potem znowu zaczeto go $ciagaé jako za-

> M. Kus§, op. cit., s. 198-200.

76 1. Sulaiman, op. cit., s. 3.

T Wedlug Stevena Pierce’a charadz byt ogélnym terminem stosowanym
na podatki od ziemi i odnosit sie do réznych form dziatalno$ci gospodarczej
(rolniczej 1 hodowlanej). W kalifacie Sokoto ptacono go w gotéwce (muszel-
kach kauri). Zob.: S. Pierce, Looking Like a State: Colonialism and the Dis-
course of Corruption in Northern Nigeria, “Comparative Study of Society and
History” 2006, s. 901.
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kat™. Wedlug M. Bello kazdy mieszkaniec kalifatu mégt by¢ obciazo-
ny tylko jednym lub najwyzej dwoma rodzajami podatkéw, a ludzie
biedni powinni zostaé¢ zwolnieni z ich ptacenia. Jezeli muzulmanin
mieszkal na obszarze, na ktérym w tym samym czasie obowiazywaty
charadz i zakat, woéwczas mial uiszczaé tylko zakat. M. Bello uwazat,
ze w takiej sytuacji zmuszanie go do ptacenia dodatkowych nalezno-
§cijest niesprawiedliwe. Tworcy kalifatu niechetnie zezwalali zreszta
na wprowadzanie nowych podatkéow, nieuwzglednionych w szariacie.
Nawet gdy byto ku temu uzasadnienie, na przyktad w przypadku kle-
ski zywiotowej (wedlug Abdullahi dan Fodio — absolutnego zagroze-
nia bezpieczenstwa), dodatkowe obcigzenia fiskalne miaty byé tylko
czasowe 1 powinny zostaé¢ zniesione zaraz po tym, gdy sytuacja ule-
gnie poprawie. Zgodnie z islamem podatki nalezy placi¢ z godnoscia
1 z honorem je zbiera¢. Maja one bowiem stuzy¢ dobru ludzi, nie za$
temu, aby ich wywtaszczy¢ lub zubozyé¢. Dlatego opodatkowaniu nie
podlegaja rzeczy niezbedne do zycia. W Dija as-sultan (Swiatlo sulta-
na) Abdullahi dan Fodio pisat: ,,Nie jest zgodne z prawem pobieranie
podatkéw od débr uzytecznosci powszechnej, takich jak woda, pastwi-
ska, drogi 1 budynki publiczne, przeznaczonych dla wszystkich 1 shu-
zacych ogélnemu dobru”™.

Niektérzy badacze potwierdzaja zatem, ze poczatkowo unikano,
o ile byto to mozliwe, wprowadzania podatk6w nieprzewidzianych
w szariacie. Twoércy kalifatu zdawali sobie bowiem sprawe z tego, ze
nadmierne obcigzenia fiskalne moga sprzyjac¢ nieograniczonym pre-
tekstom do konfiskowania 1 zagrabiania mienia ludzi biednych, naru-
szania ich prywatnoéci 1 honoru. Dlatego przywddcy dzihadu znie$li
wiekszo$¢ podatkéw, ktore nie byly zgodne z prawem muzulman-
skim®. Podobnie jak Ibn Chaldun, pierwsi przywodey kalifatu Sokoto
wiedzieli doskonale, ze zaden system ekonomiczny nie przetrwa bez
podatkéw, ale nie przetrwa réwniez woéwcezas, gdy beda one nadmier-
ne 1 doprowadza do pauperyzacji ludnosci. Za najbardziej sprawiedli-

® T. Garba, Taxation in Some Hausa Emirates, Birmingham 1986,
s. 110-114.

™ 1. Sulaiman, op. cit., s. 4 n.

8 Tbidem, s. 2.
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we uwazano zatem zakat 1 dzizje. Zakat jest uzasadniony jako obo-
wiazek religijny natozony przez Boga, nie za$ przez panstwo. Dzizja
natomiast jest sprawiedliwa, poniewaz umozliwia pokojowe wspélist-
nienie z niemuzulmanami, ktérych panstwo bierze pod swoja opie-
ke®.

Waznym czynnikiem rozwoju gospodarczego kalifatu byty takze
migracje ludnoéci. Ibn Chaldun réwniez uwazatl je za istotne. Wedtug
niego wieksza liczba ludnos$ci w miastach przeklada sie na wzrost
aktywnosci handlowej, co z kolei wptywa korzystnie na rozwoj rze-
miosta®?. Wysoki stopien urbanizacji w kalifacie Sokoto sprzyjal mo-
bilnosci 1 migracjom na duza skale. Ludno$é chetnie przybywata
do takich osrodkéw, jak Kano, Jola, Bauczi, Ilorin, poniewaz po za-
konczeniu dzihadu w tych miastach miala zapewnione bezpieczen-
stwo zycia 1 mienia. W osérodki miejskie zamieniano z czasem tak-
ze wysuniete placéwki obronne. W samym tylko emiracie Kano byto
ich kilka. Znaczna liczba ludno$ci z sasiadujacego z kalifatem Bor-
no (Arabowie Szuwa, Kanuri 1 Baburawa) wyemigrowata do duzych
1 stabilnych oérodkéw handlowych, usytuowanych miedzy innymi
w emiratach Katagun, Gumel 1 Kazaure®. Czescia polityki ludnos$cio-
wej) w emiracie Kano bylo zachecanie do osiedlania sie w otoczonych
murami ribatach. Na wypadek wojny liczono na lojalno$é osadni-
kow®t. W niektérych emiratach nie musieli oni placié podatku od zie-
mi (charadz), co z kolei wyréwnywano podwyzszaniem dzizji, pobiera-
nej od niemuzulmandw za opieke ze strony panstwa®.

Wielu badaczy jest zgodnych co do tego, ze w kalifacie obowiazywat
szariat w pelnym zakresie. Muzulmanski system prawny regulowat zy-
cie spoteczne, polityczne i ekonomiczne®. Na wiekszosci obszaréw obec-
nej pétnocnej Nigerii prawo kryminalne mialo by¢ w znacznym stopniu

81 Ibidem, s. 4 n.

82 J. Bielawski, op. cit., s. 39.

8 A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 86.

84 J. E. Philips, Ribats in the Sokoto Caliphate: Selected Studies, 1804-1903,
doctor’s dissertation, University of California 1992, s. 437—445.

8 M. Kus, op. cit., s. 111.

8 A. Zubair, The Rights of Non-Muslim under the Sharia, w: Z. 1. Oseni
(ed.), A Digest on Islamic Law and Jurisprudence in Nigeria, Auchi 2003, s. 230.



366 Ewa Siwierska

usystematyzowane®’. Wyksztalcona elita, tzw. malamowie, nauczali
szariatu i wiedzy o islamie. W kalifacie ktadziono tez nacisk na rozwdj
instytucji sadowniczych®. Zadaniem emiréw byto nie tylko kontynu-
owanie dzihadu, ale takze studiowanie 1 nauczanie Koranu, nakazy-
wanie dobra i unikanie zla, wyznaczanie sedzidéw, poborcow podat-
kowych, dowddeéw armii oraz imaméw meczetéw®. kalifat Sokoto
funkcjonowal zatem, jako panstwo wyposazone w system wykwali-
fikowanych urzednikéw, sprawnie wypelniajacych swoje obowigzki.
Biegli w prawie muzulmanskim sedziowie potrafili je interpretowac
1 stosowaé w praktyce®. W zreformowanym systemie sgdowniczym
od wyrokéw, ktore zapadaty na szczeblu emiratu, mozna sie byto od-
wotaé do kalifa urzedujacego w stolicy imperium — Sokoto. Zdarzato
sie, ze byly one przez niego anulowane. Nikt zatem nie mégt dziatac
poza prawem, poniewaz bylo ono przestrzegane®!.

Czynnikiem wplywajacym na rozwdj spoleczenstwa kalifatu by-
la ponadto edukacja $cisle powiazana z moralnoscig. W imperium po-
wstawaly szkoly wszystkich szczebli 1 nastapit rozkwit literatury mu-
zulmanskiej. Waznym aspektem rzadow fulanskich byto udostepnienie
edukacji kobietom, zaniedbanej za rzadéw Habe. O obowigzku zdoby-
wania przez muzulmanki wiedzy religijnej Usman dan Fodio pisat
w swoim dziele Nur al-albab (Swiatloéé serc)®?. Najbardziej znana, po-
stacia byta corka Usmana dan Fodio, Nana Asma’u, poetka 1 nauczy-

87 K. E. I. Oraegbunam, Islamic Law, Religious Freedom and Human
Rights in Nigeria, “African Journal of Law and Criminology” 2012, Vol. 2,
No. 1, s. 2; A. B. Ahmed, Administration of Islamic Law and Justice in a Con-
stitutional Democracy: Problems and Prospects, w: J. N. Ezeilo, M. T. Ladan,
A. Afolabi-Akiyode (eds.), Sharia Implementation in Nigeria: Issues and
Challenges on Women’s Rights and Access to Justice, Enugu 2003, s. 165.

8 1. R. A. Ozigbo, An Introduction to the Religion and History of Islam,
Enugu 1988, s. 141.

8 M. Last, The Sokoto Caliphate..., s. 56.

% C. O. Ubaka, op. cit., s. 26.

7 A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 85.

92 Zob.: S. Pitaszewicz, Potega Ksiegi i Miecza Prawdy. Religia, cywiliza-
cja i kultura islamu w Afryce Zachodniej, Warszawa 1994, s. 102 n.
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cielka®®. Powierzono jej takze odpowiedzialne zadanie uporzadkowania
dziel ojca po jego $émierci. Dzisiejsi muzulmanie nigeryjscy porownuja
nawet wage tej pracy do dziela spisania Koranu po $émierci Proroka.
Zrédia europejskich podréznikéw potwierdzaja ponadto, ze w zamoz-
nych domach fulanskich mogty uczy¢ sie takze dzieci niewolnikéw?.

Tak dobrze zorganizowanym panstwem cieszyly sie pierwsze poko-
lenia jego mieszkancéw. Przynajmniej na cztery dekady przed podbo-
jem kalifatu przez Brytyjczykéw w 1903 r. chylit sie on ku upadkowi®.
Szlachetna filozofia zalozycieli imperium zostata skompromitowana
przez ich nastepcéw, ktérych prywatne interesy staly sie wazniejsze
od dobra publicznego. Panstwo trawily wszystkie choroby, przed ktéry-
mi ostrzegali przywoddcy dzihadu: lapoéwkarstwo, skorumpowanie urze-
déw 1 niesprawiedliwo$é sedziéw®. Zte rzady byly widoczne we wszyst-
kich dziedzinach zycia.

We wczesnym okresie kalifatu, kiedy administracja panstwowa
nie byta jeszcze nadmiernie rozbudowana, dochody z podatkéw zgod-
nych z szariatem byly wystarczajace. Tworzenie nowych urzedow
w celu zarzadzania podbijanymi obszarami powodowato wzrost wy-
datkow na ich utrzymanie. W latach 40. 1 50. XIX w. nastapit jednak
wzrost obciazen finansowych w emiratach. Zwiekszaly sie rowniez po-
datki na rzecz Sokoto. Oprécz rocznych trybutéw dla stolicy (muszelki
kauri, niewolnicy 1 dary w naturze) emiraty byly zobowigzane ptacié
podatek wezyrowi Sokoto. Emirowie natomiast $éciagali dla siebie po-
datki od niemuzulmanéw. Za taske 1 opieke otrzymywali ponadto pre-
zenty, w jezyku hausa zwane gaisuwa (podziekowanie), ktore rozdzie-
lali swoim urzednikom. Podatek pobierany od sprzedazy niewolnikow
(fito) miat z géry ustalona wysoko$c®”. W zaleznosci od upodobania
rzadzacych wprowadzano oplaty od dziatalno$ci handlowej 1 rzemiesl-
niczej, od dotéw farbiarskich, drzew palmowych 1 warzyw, a nawet

% J. Boyd, B. B. Mack, Collected Works of Nana Asma’u, Daughter of
Usman ‘dan Fodio (1793-1864), Chicago 1997.

9 M. Kraéniewski, op. cit., s. 152.

% A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 86.

% M. Hiskett, The Sword of Truth..., s. 106.

97 Szerzej na ten temat zob.: M. Krasniewski, op. cit., s. 153-193.
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podatek od zmartych®. Kiedy w latach 80. XIX w. w emiracie Kano,
wbrew ideom dzihadu, opodatkowano réwniez malaméw, wystapili
oni przeciwko wladzy®. Stalo sie zatem to, przed czym przestrzegal
Ibn Chaldun: ,Wielu poboznych ludzi, ktérzy krocza drogami religii,
ucieka sie do powstania przeciwko niesprawiedliwym emirom. [...] To
wszystko, co wladza narzuca sita, bezwzglednym panowaniem, lek-
cewazac solidarno$¢ grupy, jest tyrania 1 niesprawiedliwos$cia; jest to
godne nagany z punktu widzenia prawa religijnego, jak 1 z punktu
widzenia madrosci politycznej’'®. Ok. 1860 r. system podatkowy byt
niezwykle dotkliwy, arbitralny i skorumpowany w wiekszo$ci emira-
tow. Zakatu nie rozdzielano biednym i na obszarach rolniczych, lecz
wérod emirow 1 urzednikow!©l,

W kontekscie historii kalifatu Sokoto mozna przyznaé racje Ibn
Chaldunowi, ktory powiadal, ze wladze w panstwie powinna spra-
wowac tylko jedna osoba, poniewaz ,,[...] tam, gdzie jest wielu przy-
wodcow, nastepuje zniszczenie wszystkiego’'%2, Rozdrobniony system
fulanskich emiratéw w istocie nie skonsolidowal panstwa. Kolejni ka-
lifowie 1 przywddcy emiratéw utrwalili niezgodna z islamem zasade
dziedziczenia tronu'®, zachowujac sie jak suwenerzy, nie za$ jak ,pa-
sterze ludu”'®. Twoércy kalifatu uwazali wszakze, ze wtadca powinien
by¢ wybierany. W Bajan wudzub al-hidzra Usman dan Fodio prze-
strzegal, ze uprzywilejowanie jednego ludu lub grupy jest najsku-

% M. Kus, op. cit., s. 259. W Kitab al-fark Usman dan Fodio krytykowat
podatki niezgodne z szariatem, pobierane od kupcéw, podréznych i pasterzy.

9 H. 1. Said, Notes on Taxation as a Political Issue in the 19" Century
Kano, w: B. M. Barkindo (ed.), Studies in the History of Kano, Ibadan 1983,
s. 118.

100 J. Bielawski, op. cit., s. 108, 110.

101 C. N. Ubah, Administration of Kano Emirate under the British, 1900—
1930, Enugu 1985, s. 357.

102 J. Bielawski, op. cit., s. 110.

103 Usman dan Fodio przestrzegal przed uprzywilejowaniem jednego lu-
du nad innymi, ale sam na dowddcéw 1 emiréw wyznaczal gléwnie Fulanéw.
Jego wypowiedz w tej kwestii przytacza M. Kus, op. cit., s. 97. Podobnie zresz-
ta Usman dan Fodio krytykowal dziedziczenie wtadzy, choé¢ przekazat rzady
w kalifacie swojemu bratu i synowi.

104 C. S. Whitaker, op. cit., s. 334.
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teczniejszym sposobem zniszczenia krélestwal®®. Jedna z najpowaz-
niejszych konsekwencji dziedziczenia wladzy byto powstanie dynastii
zaréwno na szczeblu wladzy centralnej, jak 1 w emiratach. Z czasem
doprowadzilo to do nepotyzmu oraz rywalizacji miedzy czlonkami dy-
nastycznych rodzin.

Niezgodnie z islamem dzielono ponadto tupy wojenne. Zaprze-
paszczenie pierwotnych idealéw doprowadzilo takze do moralnego
upadku spoteczenstwa. Nastepcy tworcéw kalifatu byli bardziej za-
jeci handlem niewolnikami oraz politycznym i1 gospodarczym ekspan-
sjonizmem niz szerzeniem islamu!%. Na niektérych obszarach intere-
sy ekonomiczne byly gléwnym powodem kontynuowania dzihadu, co
oslabiato panstwo 1 prowadzito nieuchronnie do jego upadku'®’. Stato
sie w istocie tak, jak pisat Ibn Chaldun: ,Jednostki wykorzystuja upa-
dek panstwa do tego, by sie bogaci¢’!%®. Dziatania wojenne doprowa-
dzity do zniszczen i wyludnienia wielu obszaréw. Codziennoécia by-
lo egzystowanie w poczuciu ustawicznego zagrozenia zycia 1 mienia
z powodu nieustajacych rajdow niewolniczych 1 najazdéw na rolnikéw
w celu zdobywania zywnos$ci w okresie gltodu. Nie przestrzegano za-
kazu niewolenia wyznawcow islamu. Przejawem braku bezpieczen-
stwa ekonomicznego byly miedzy innymi $miale napady na karawa-
ny kupieckie.

O tym, ze kryzys w kalifacie rozpoczal sie jeszcze za zycia jego
tworcow, Swiadezy to, ze w ostatnich latach swojego zycia ubolewa-
i oni nad kondycja panstwa i1 odejSciem od pierwotnych zatozen dzi-
hadu'®. Potwierdzaja to réwniez relacje europejskich podréznikow
przebywajacych w kalifacie w latach 30 1 50. XIX stulecia. Opisuja,
oni drastyczne skutki grabiezy, zniszczen 1 mordéw dokonywanych

105 Szerzej na ten temat zob.: A. Hamman, Dynastic Conflicts and Polit-
ical Instability in Muri Emirate, 18331898, w: H. Bobboyi, A. M. Yakubu
(eds.), op. cit., s. 149-159.

106 Takiego zdania jest miedzy innymi M. H. Kukah, Religion, Politics,
and Power in Northern Nigeria, Ibadan 1993, s. 2.

07 A. A. Okene, S. B. Ahmad, op. cit., s. 88.

108 J. Bielawski, op. cit., s. 39.

109 M. Last, An Aspect of the Caliph Muhammad Bello’s Social Policy,
“Kano Studies” 1966, Vol. 2, s. 56.
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pod fulanskimi rzadami''®. Podobnie skompromitowany zostal sys-
tem wymiaru sprawiedliwo$ci w kalifacie. Juz we wczesnym okresie
skorumpowani sedziowie wydawali wyroki w zalezno$ci od statusu
1 zamoznosci oskarzonego''!.

Brak solidarnoéci elit rzadzacych, porzucenie muzulmanskich
ideatéow przyswiecajacych zalozycielom kalifatu, zachtannos$é¢, korup-
cja i bezprawie doprowadzily do upadku i delegalizacji panstwa, kté-
re na poczatku XX w. stalo sie tatwym tupem Brytyjczykow 1 zostato
podporzadkowane systemowi wtadzy kolonialnej!'2. Fulanie popelnia-
i te same grzechy, za ktore tak gorliwie krytykowali hausanskie dy-
nastie Habe. Mimo to kalifat Sokoto jest pamietany przede wszyst-
kim jako okres $wietnoéci islamu, a wielu wspélczesnych historykow
muzutmanskich podkres§la przede wszystkim intelektualne znaczenie
dzihadu''®. Wyznawcy islamu w poétnocnej Nigerii uwazaja, ze prze-
stanie Usmana dan Fodio —,0jca muzulmanskiej pétnocy”, nie straci-
to na aktualnos$ci 1 jest rownie odpowiednie dla dzisiejszych warun-
kéw. Sfrustrowani swoja sytuacja ekonomiczng 1 brakiem poczucia
bezpieczenstwa, odwotuja sie do idealizowanej przesztosci kalifatu,
w ktérej odnajduja uprawomocnienie swoich zadan. Kiedy na péino-
cy Nigerii wprowadzano w zycie kodeksy koraniczne, zwolennicy pet-
nego szariatu uzasadniali, ze byl on oficjalnym prawem w imperium
Usmana dan Fodio. Wielu muzulmanom towarzyszyto wéwczas prze-
konanie, ze pod panowaniem szariatu powstana nowe drogi i szpi-
tale, zlikwiduje sie przestepczo$é 1 korupcje, przywroci sie godnosé
1 wlaéciwe relacje miedzyludzkie. Szariat nie pozwala przeciez na po-
lityczny ucisk 1 ekonomiczny wyzysk!', o ktére oskarza sie dzisiaj
rzad federalny. Tymczasem wspétczesne elity muzutmanskie powie-
laja te same btedy, ktére doprowadzily do upadku kalifatu Sokoto.

110 Zob. M. Kus, op. cit., s. 254-256.

111 C. N. Ubah, op. cit., s. 25.

12 C. S. Whitaker, The Sokoto Caliphate as Cosmopolis: The Emirates
in Transition to Nigeria’s First Republic, w: H. Bobboyi, A. M. Yakubu (eds.),
op. cit., s. 334.

13 M. T. Usman, Literary Legacy of the Sokoto Caliphate: Commentary
on Some Selected Poems from Northern Nigeria, “FAIS Journal of Human-
ities” 2003, Vol. 4, No. 2, s. 21.

14 M. L. Danbazau, Politics and Religion in Nigeria, Kano 1991, s. VII.
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Sanusi Lamido Sanusi uwaza, ze cho¢ islam ma na uwadze spotecz-
na sprawiedliwo$é, podkresla konieczno$é wspomagania wierza-
cych 1 zapewnia podstawowe potrzeby zyciowe, to jednak réwnos$é
pod wzgledem zamoznoéci nigdy nie byta zasada islamu. Wedlug nie-
go za sytuacje na po6lnocy Nigerii odpowiedzialne sa wylacznie eli-
ty muzulmanskie, ktére defrauduja publiczne pieniadze pod ré6znymi
pretekstami 1 kosztem swoich braci w wierze. Tylko $ciste przestrze-
ganie zasad islamu mogloby poprawié¢ bytowe warunki ludzi'®. Na-
wolywanie do odrestaurowania kalifatu w warunkach wspotczesnej
Nigerii 1 oczekiwania ,rozdzielczej” sprawiedliwosci w islamie musza,
zatem przybiera¢ charakter hasel czysto populistycznych.
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SOCIAL SECURITY SYSTEM
IN THE SOKOTO CALIPHATE

SUMMARY
Keywords: Islam, social security, West Africa, Sokoto Caliphate, Jihad

The Sokoto Caliphate was the largest and most territorially extensive
state in Africa. It was founded by Usman dan Fodio and his compan-
ions through Jihad in the early of 1800s. Islam was the basis of gov-
ernance of the Caliphate. Ethical values, social justice and welfare
were the principles of its creation. These principles were stated in the
writings of the Jihad leaders. Most scholars agree that its establish-
ment led to rapid economic and commercial development and the so-
ciety had a high standard of security. Islam as understood by Usman
dan Fodio has ever remained a message for the oppressed against the
oppressor. The political and social philosophy of the Caliphate was
based on Shari’a. However, abandonment of the original ideals by
the successors of the founders, corruption and injustices provided the
factors of collapse of the Caliphate. This paper seeks to examine the
principles of the social security system in the Sokoto Caliphate as re-
flected in the writings of Usman dan Fodio, his brother Abdullahi and
his son Muhammadu Bello.





