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DION CHRYZOSTOM: CHARIDEMOS

Pochodzgcy z Prusy Dion Chryzostom (,,Ztotousty™)! to moweca i pisarz przetomu I i Il wieku
n.e. (ok. 40-112)2. W zachowanym zbiorze pism Diona znajdujg sie teksty niezwykle réznorodne:
mowy o charakterze politycznym, dialogi, mowy epideiktyczne, teksty popularno-filozoficzne
czy wreszcie krotkie szkice dotyczace kwestii literackich. Do najbardziej znanych pism Diona
naleza cztery Mowy o krolestwie, poruszajace zagadnienie wlasciwego sposobu sprawowania wta-
dzy oraz kre$lace obraz idealnego wtadcy; Mowa eubejska, w ktorej Dion opisuje swoje spotkanie
z eubejskim mys$liwym i kresli idealny obraz zycia w zgodzie z natura; Mowa olimpijska, rozwaza-
jaca kwesti¢ przedstawiania bostwa w sztukach pigknych; wreszcie Mowa trojanska, dowodzaca,
ze Homer byt ktamca, a Troja nie zostata zdobyta przez Grekow.

Dion byt autorem niezwykle popularnym w péznej starozytnosci i Bizancjum, chociaz od
poczatku klasyfikacja jego twdrczosci stanowita kwestie kontrowersyjna. Filostratos (II-111 wiek)
w Zywotach sofistow zalicza Diona do grona filozofow, ktorym nadano przydomek sofistow ze
wzgledu na styl, ktorym si¢ postugiwali. Filostratos wyr6znial wérod tekstow Diona utwory
o charakterze filozoficznym oraz pisma sofistyczne; do tych ostatnich zaliczal miedzy innymi
Mowe eubejskq. Synezjusz z Cyreny (IV-V wiek) w tekscie pos§wigconym Dionowi i zatytu-
lowanym jego imieniem rozwinat koncepcj¢ ,,nawrdcenia si¢” Diona, ktory miat poczatkowo
dziata¢ jako sofista, a nastegpnie, na skutek wygnania, przej$¢ przemiang duchowa i zwrocié si¢
ku filozofii3. Dwom etapom zycia pisarza odpowiadatyby dwa nurty w jego tworczosci, jeden
sofistyczny, jeden filozoficzny. Synezjusz ganil jednak Filostratosa za zaliczenie Mowy eubej-
skiej do pism o charakterze sofistycznym, uwazajac, ze jest to tekst powazny i gleboko filozo-
ficzny. Z pisarzy bizantynskich wspominajacych Diona warto wymieni¢ Metochitesa (XIII-XIV
wiek), ktory w swoim zbiorze esejow zatytulowanym Semeioseis gnomikai poswigcil Dionowi

1 Kwesti¢ imienia i przydomkow Diona analizuje A. M. Gowing, Dio s Name, CPh 85, 1990,
s. 49-54.

2 W jezyku polskim mamy opracowanie po$wigcone Dionowi: M. Szarmach, Dion z Prusy.
Monografia historyczno-literacka, UMK, Torun 1979. Podstawowa literatur¢ przedmiotu stano-
wig: H. von Arnim, Leben und Werke des Dio von Prusa, Berlin 1898; P. Desideri, Dione di
Prusa. Un intellettuale greco nell impero romano, D’ Anna, Messina — Firenze 1978; Ch. P. Jones,
The Roman World of Dio Chrysostom, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1978; Dio
Chrysostom. Politics, Letters, and Philosophy, oprac. S. Swain, Oxford University Press, Oxford
2000; Dion von Prusa. Der Philosoph und sein Bild, oprac. H.-G. Nesselrath, Mohr Siebeck,
Tiibingen 2009.

3 Koncepcja Synezjusza, jej zrodla oraz wplyw na pozniejsza tradycje, jest przedmiotem
artykutu J. Molesa, The Career and Conversion of Dio Chrysostom, JHS 98, 1978, s. 79-100.
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jeden rozdzial*. Metochites w swoim opisie zycia Diona opiera si¢ na Synezjuszu i jego
wizji filozoficznego nawrdcenia si¢ Diona. Szczegdlnie wysoko cenit Metochites styl Diona,
ktory wedlug niego charakteryzuje si¢ prostota (1] aeéAela, t0 dpelés), bedaca wynikiem szcze-
goblnego kunsztu.

Charidemos, ktorego przektad prezentujemy, jest jednym z ponad dwudziestu dialogéw Diona.
Teksty te ukazujg réznorodno$¢ formy literackiej dialogu w okresie cesarstwa®. Wérod dialogow
Diona mozemy wyrdzni¢ grupe dialogdéw historycznych i mitologicznych, w ktérych rozmow-
cami s3 powszechnie znane postacie: Aleksander Wielki (2, 4)°, Filip Macedoniski (2), Diogenes
Cynik (4), Achilles i Chiron (58), Odyseusz i Filoktet (59). Dialogi te skupiaja si¢ na ukazaniu
charakterow rozmowcow, postaci niezwykle wyrazistych: dynamika rozmowy ukazuje réznice ich
osobowosci i opinii. Druga grupa dialogéw to toczace si¢ pomiedzy anonimowymi rozmowcami’
krotkie dyskusje dotyczace kwestii etycznych i popularno-filozoficznych (np. 14: o niewolnictwie,
21: o pigknie, 23: o szczg$ciu medrea, 25: o duchu opiekunczym, 55: o Homerze i Sokrate-
sie, 70: o filozofii). Charakterystyczny dla tych tekstow jest brak jakiegokolwiek wprowadzenia
1 umiejscowienia rozmowy w czasie czy przestrzeni oraz brak rownowagi pomi¢dzy rozmoéwcami,
z ktorych jeden ogranicza si¢ w zasadzie do zadawania pytan i wyrazania watpliwosci, drugi za$
prezentuje swoje przemyslenia na dany temat. Osobowos¢ rozmoéwcow nie gra tutaj waznej roli;
Dion kieruje raczej uwage czytelnika na rozwazane zagadnienie i argumentacj¢ dominujacego
interlokutora. Trzecig wreszcie kategori¢ stanowi kilka dialogéw wspodtczesnych, a w kazdym
razie pozbawionych wyraznego osadzenia w identyfikowalnych realiach historycznych, ktére jed-
nak przekazuja czytelnikowi nieco informacji na temat okolicznoséci towarzyszacych rozmowie
(na przyktad pojawiaja si¢ w nich imiona oraz nazwy miejscowosci). Charaktery postaci sa tu
wyrazniej zarysowane niz w dialogach grupy drugiej, lecz nie sa tak wyraziste jak w dialogach
historycznych i mitologicznych. Przedstawicielem tej grupy pism moze by¢ poswigcony mtodo
zmartemu bokserowi Melankomas II (28); tutaj tez nalezy Charidemos (30).

Dialog Charidemos jest rozmowa pomiedzy Timarchosem, ojcem zmartego w wieku dwu-
dziestu dwoch lat Charidemosa, 1 nienazwanym wedrujacym filozofem, ktdérego wydawcy Diona
zazwyczaj utozsamiaja z autorem tekstu. Rozmowie przystuchuje si¢ mtodszy brat Charidemosa,
noszacy to samo imig, co ojciec; do niego skierowane sa ostatnie stowa dialogu. Centralng czgs¢
tekstu stanowi mowa wygloszona przez zmartego Charidemosa na tozu $mierci, odczytana na
prosbe przybysza przez ojca mtodzienca. Ma ona trzy wyraznie dajace si¢ wyrdzni¢ czgséci. Otwiera
si¢ krotkim wstepem, w ktorym Charidemos zwraca si¢ do otaczajacych go przyjaciot i rodziny.
Pragnac pocieszy¢ zebranych, Charidemos przedstawia im dwie skrajne wizje zycia ludzkiego:
pesymistyczna, wedlug ktorej zycie ludzkie przypomina los wigznia, oraz optymistyczna, ktora
porownuje je do wystawnej uczty wydanej przez bogéw. Obie wizje, mimo catkowicie réznego
tonu, posiadajg pewne wspdlne elementy: jedynie ludzie umiarkowani i ostroznie korzystajacy
z przyjemnos$ci moga przezy¢ zycie godnie; brak umiaru jest zrodtem nieszczg$cia i cierpienia.

4 Tekst grecki w: Theodore Metochites on Ancient Authors and Philosophy. Semeioseis gno-
mikai 1-26 & 71, wyd. K. Hult, Acta Universitatis Gothoburgensis, Goteborg 2002, s. 174—184.

5 Podstawowym opracowaniem historii dialogu w starozytno$ci pozostaje R. Hirzel, Der
Dialog. Ein Literarhistorischer Versuch, t. 1-11, Leipzig 1895; pierwsza cz¢$¢ drugiego tomu
(s. 1-365) poswigcona jest dialogowi w okresie cesarstwa.

6 Numeracja pism Diona wg standardowego wydania: Dionis Prusaensis quem vocant
Chrysostomum quae exstant omnia, t. I-11, wyd. H. von Arnim, Weidmann, Berlin 1893-1896
(przedruk: Weidmann, Berlin 1962).

7 Wspolczesng konwencjg wydawniczg jest oznaczanie dominujgcego rozméwcy imieniem
Diona.
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Charidemos jest dialogiem obfitujacym w platonskie aluzje; gtownym punktem odniesienia,
jak przystato na tekst poruszajgcy temat godnej $mierci, jest Fedon8. Elementem niewgtpliwie
nawigzujacym do Fedona jest przedstawienie ludzkiego zycia jako egzystencji wi¢znia: jest
to echo stow Sokratesa, ktory twierdzi, ze metafora ta ma zrédto w naukach orfickich (62 b).
Pierwsza potowa mowy Charidemosa czerpie inspiracj¢ z tego obrazu, rozwijajac go niezwykle
szczegOtowo: nie braknie w niej nawet pilnika, ktorym wigzien probuje przepitowac krepujace go
tancuchy, a ktory w alegorycznej narracji Charidemosa staje si¢ rozumem.

W Charidemosie daje si¢ zauwazy¢ tez pewne elementy nawigzujace do stoicyzmu oraz umiar-
kowanego cynizmu®. W pierwszych zdaniach swojej mowy Charidemos podkresla, Ze przyjmuje
swoja Smier¢ ze spokojem: jest ona zgodna z przeznaczeniem, ktore Charidemos okres$la stoickim
terminem 1 menpwpévn. Obraz ustanowionego przez bogdéw porzadku natury, ktorej celem jest
zaspokajanie potrzeb gatunku ludzkiego, réwniez ma charakter stoicki.

Wyrazne sg rowniez zwiazki Charidemosa z wczesniejsza literatura konsolacyjng. Oko-
licznosci nakre§lone w pierwszych zdaniach tekstu — przedwczesna $mier¢ mtodego cztowieka
i pograzona w zalobie rodzina — stanowig typowa sytuacje stanowiaca punkt wyjscia starozytnych
konsolacji; rowniez pochwata zmartego w pierwszych i ostatnich paragrafach tekstu jest typowym
motywem konsolacyjnym!?, W zainspirowanym Platoniskim Fedonem tek$cie Diona to umierajacy
Charidemos staje si¢ autorem mowy konsolacyjnej, ktorej celem jest pocieszenie zebranych wokot
niego bliskich; czytelnik dialogu zapoznaje si¢ z nig juz po $mierci Charidemosa, gdy stowa
zmarltego zostajg odczytane przybyszowi.

Identyfikacja jednego z rozmoéwcow dialogu z Dionem wywotata fale spekulacji na temat
tozsamos$ci Charidemosa oraz proby wydobycia z tekstu szczegolow biografii Diona. Hans von
Arnim przypuszczal, ze przed$Smiertna mowa Charidemosa nie jest dzielem Diona: pisarz miatby
by¢ autorem jedynie otwarcia i zakonczenia tekstu, za$ cala czg$¢ srodkowa bylaby rzeczywiscie
zapisem stow Charidemosa, ktorego von Arnim uwazal za posta¢ historyczng!!. Niektorzy badacze
przypuszczali, ze dialog powstat pod wptywem wilasnego doswiadczenia Diona, ktdry, jak wiemy
skadinad, stracit syna'2. S to jedynie spekulacje, ktorych przy obecnym stanie wiedzy nie sposob
potwierdzi¢. Pamigta¢ nalezy jednak, ze Dion jest pisarzem o niezwykle zywej, meandrujace;j
wyobrazni. W jego pierwszoosobowych narracjach, takich jak Mowa eubejska, Mowa borystenej-
ska czy pierwsza Mowa o krolestwie, fikcja i doswiadczenie swobodnie przeplataja si¢ w sposob
uniemozliwiajacy ich identyfikacje; tak tez zapewne jest w przypadku Charidemosa.

8 Hirzel, op. cit., t. II, s. 111, widzi w Charidemosie ,.ein spiter und etwas entarteter Nach-
kdmmling des platonischen Phaidon”. J. Moles, The Dionian Charidemos, [w:] Dio Chrysostom.
Politics..., s. 196, uwaza dialog za ,,creative adaptation of Phaedo”. Wedtug Filostratosa, ktorego
Swiadectwa nie mozna jednak traktowa¢ wigzaco, platoniski Fedon byt ulubionym tekstem Diona.

? Dione di Prusa, Caridemo (Or. XXX), wyd. M. Menchelli, D’ Auria, Napoli 1999, s. 66-70.
Menchelli zauwaza rowniez podobienstwa pomigdzy pewnymi obrazami i sformutowaniami znaj-
dujacymi si¢ w Charidemosie a pismami Seneki, s. 75-79. John Moles widzi w mowie Charide-
mosa progresj¢ ,,od cynickiego pesymizmu do stoickiego optymizmu” (Moles, op. cit., s. 203).

10 Poczynajac od Krantora (IV-III w. p.n.e.), ktorego tekst O zZafobie mial zasadnicze znacze-
nie dla uksztaltowania si¢ literackiej tradycji konsolacyjnej, wigkszo$¢ konsolacji greckich doty-
czy przedwczesnej $mierci dziecka. Wsrod tekstow Plutarcha, tworzacego w tym samym okresie
co Dion, mamy dwie konsolacje (do Apolloniosa oraz do Zzony), obie pocieszajace adresatow po
stracie dziecka. Elementy konsolacyjne w Charidemosie omawia M. C. Giner Soria, Acotaciones
a un didlogo consolatorio, Faventia 12—13, 1990, s. 293-305.

I H. von Arnim, Leben und Werke des Dio von Prusa, s. 283. Podobnie P. Desideri, Dione di
Prusa, s. 185, przyp. 19.

12 J. Moles, The Dionian Charidemos, s. 204-208.
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Podstawa zamieszczonego tu przektadu jest drugi tom standardowego wydania Hansa von
Arnima. Korzystalam réwniez z opatrzonego obszernym wstepem i komentarzem wydania
Marielli Menchelli'3.

[1] — O $mierci Charidemosa!* dowiedziatem si¢ juz wcze$niej, jaki$ czas przed
naszym spotkaniem. Zaraz po przybyciu tu zaczatem rozpytywac si¢ o réozne zna-
jome mi osoby, a zwtaszcza o tych dwoch mtodziencow, cheac sie dowiedzie¢, gdzie
przebywaja i jak im si¢ wiedzie. Pewien czlowiek, ktory znat ich jedynie z imienia,
zapytal, czy mam moze na mysli synow Timarchosa, a gdy potwierdzitem, rzekt,
ze mlodszy przebywa wlasnie z tobg w Messenii, pograzony w zatobie po bracie:
starszy brat bowiem zmarl. Wyraznie z tego wynikalo, ze Charidemos nie zyje, [2]
lecz cho¢ stowa jego byly jasne, wcigz nie opuszczal mnie cien niepewnosci. PoZniej
jednak dowiedziatem si¢ szczegotow.

Doprawdy, nie sadze, by bol moj wiele ustgpowal waszemu: nie wypada mi
bowiem utrzymywac, ze cierpi¢ bardziej niz wy, ktdrzy jestecie mu ojcem i bratem,
nawet jeslibym w istocie darzyt go wickszg mitoscia. [3] Co prawda wigzy krwi
czesto niewiele znacza u ludzi pospolitych. Widac to na przykladzie tego cztowieka
z Opuntu'®, ktory stracit syna. Byt to mtodzieniec pelen kultury i elegancji, jeden
z moich towarzyszy!®, a ojciec pono¢ mniej oplakiwat jego Smier¢ niz utrate sprzetu
domowego. Wy dwaj jednak rzeczywiscie wygladacie mi na przygniecionych nie-
szczgsciem, co tez mnie nie dziwi. Charidemos bowiem wkrotce stalby si¢ cztowie-
kiem, ktory przyniostby pozytek nie tylko waszemu miastu, lecz catej Helladzie. Nie
znatem nikogo, kto przewyzszalby go mestwem ducha i szlachetnosdcia charakteru,
chociaz byt dopiero mtodziencem.

[4] — Gdyby$ wiedzial, jaki stosunek do ciebie miat Charidemos, chwalitby$
go znacznie bardziej. Odnositem wrazenie, ze powazal ci¢ nie tylko bardziej niz
wszystkich wokét, lecz nawet przenosit ponad mnie, wlasnego ojca. Podczas cho-
roby, a nawet u progu $mierci, gdy$my si¢ razem zbierali wokot niego — my dwaj,
pozostali krewni, rodacy, znajomi — on wymawiat twoje imi¢, chociaz méwienie
przysparzato mu juz wtedy trudnos$ci. Nakazat nam ci przekazaé, gdy cie spotkamy,

13 Zob. wyzej, przyp. 6 (von Arnim) i 9 (Menchelli).

14 Nie mamy informacji na temat Charidemosa z innych zrodet; nie wiadomo, czy mamy do
czynienia z postacig rzeczywists, czy wytworem wyobrazni Diona. Imig¢ ,,Charidemos” jest imie-
niem znaczacym, w ktorym brzmia wyraznie stowa yépig: ‘taska, przychylnos$¢’ oraz éijpog: ‘lud’.
O powazaniu, ktérym si¢ cieszyt Charidemos wsrod rodakow, jest mowa w § 5. Jednak imig to
nosito wielu rzeczywistych Grekoéw (np. pochodzacy z miasta Oreus na Eubei wodz najemnikow
z IV w. p.n.e.).

15 Opunt, Opus — miasto w Lokrydzie, miejsce pochodzenia Patroklosa. K. Meiser, Uber den
Charidemos des Dion von Prusa, Sitzungsberichte der Koniglich Bayerischen Akademie der Wis-
senschaften. Philosophisch-philologische und historische Klasse 3, 1912, s. 3-31, przypuszczal,
ze zwrot todtov Tov Omovvtiov wskazuje na Opunt badz jego okolice jako na miegjsce, w ktorym
toczy si¢ dialog (s. 14).

16 Towarzysz, £toipog — okreslenie powszechnie uzywane na okre$lenie mtodszych towarzy-
szy czy ucznidéw filozofa.
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Ze pamietal o tobie w chwili $mierci. Do ostatniej chwili bowiem umyst jego byt
przytomny i mozna byto z nim rozmawiaé. Tak samo bylo za jego zycia, gdy Cha-
ridemos nasladowal twoje milczenie, twoj sposob chodzenia, i staral si¢ upodobnié¢
do ciebie pod kazdym innym wzgledem!”. Tak w kazdym razie twierdzili ci, ktorzy
was znali.

[5] — Alez jego zachowanie nie byto wynikiem nasladowania mnie czy kogo$
innego, wynikalo raczej z jego natury. By¢ moze nie zauwazaliscie tego, dopdki byt
dzieckiem, gdyz dopiero pozniej, kiedy podrost, jego charakter zaczat si¢ ujawniaé.
Mesko$¢ i powaga cechowatly go bardziej niz kogokolwiek innego. Lecz powiedz
mi, czy jego zachowanie nie bylto dla was zrédtem strapienia? Czy Charidemos nie
wydawat si¢ wam zbyt ponury?

— Wrecz przeciwnie. Wydawalo mi si¢, ze miat w sobie wiecej radosci niz inni
mtodziency. Byt chetny do zabawy, jesli tylko miata ona szlachetny charakter,
1 zawsze usmiechat si¢ do bliskich. Nieczgsto jednak widzialem, Zzeby $mial si¢
w sposob nieopanowany!8. Tak wiec jego usposobienie nie martwilo nas. Czesto
go chwalono, a nasi rodacy czuli wigcej respektu przed tym dwudziestodwulet-
nim miodziencem — w tym wieku bowiem zmart — niz przed ludZmi starszymi
1 powazanymi.

[6] — Czy co$ jeszcze moze wam przekazal lub powiedziat w chwili $mierci?

— Owszem, wiele rzeczy, i to pelnych natchnienia. Tak przynajmniej wydaje si¢
mnie, ojcu. Mimo iz tak mtodo umierat, nie uzalal si¢ nad sobg ani nie bolat z tego
powodu. Wrecz na odwrot — nas pocieszal!!® Na koniec za$ zawotal stuge i kazat
mu pisaé, dyktujac, jakby pod wplywem natchnienia, mowe¢ majacg nas pokrzepic,
tak ze zaczatem podejrzewac, ze blisko$¢ Smierci przyé¢mita mu rozum. Pozostali
obecni jednak nadzwyczaj t¢ mowg chwalili.

[7] = Czy masz zapis tej mowy?

— Oczywiscie.

— Czy moglby$ zatem ja odczytac?

17 Von Arnim zachowuje w tekécie gtéwnym 1] cwonf], ,,milczeniem”, zastrzegajac jednak
w aparacie krytycznym: poteratne oratorem eloquentissimum tacendo imitari? an diversae exstant
tacendi rationes?, 1 proponuje lekcje i povi}, ,,wymowa”. S. A. Naber, Animadversiones criticae
ad Dionem Chrysostomum, Mnemosyne 38, 1910, s. 90, zauwaza z kolei: ut adulescens silentio
suo se pudice commendaverit, certe ea in re non imitabatur magistrum suum, i proponuje lekcje
] oToAq), ,,odzieniem”. Nawet jesli nie zdecydujemy si¢ jednoznacznie identyfikowaé¢ rozmoéwcy
Timarchosa z Dionem, jak czyni to von Arnim, trzeba zauwazy¢, ze nie odznacza si¢ on matomow-
noscig. Na poparcie lekcji oryginalu mozna zestawi¢ przypisywang nieco nizej Charidemosowi
powage (t0 oguvov) z zartobliwg uwaga Platona (Phdr. 275 d), ze wytwory pisma i malarstwa
,Jesli ktos je o cos$ zapyta, z wielka powaga [cepvidg mavo] milcza”.

18 Na temat problematycznego charakteru $miechu w tradycji filozoficznej zob. S. Halliwell,
Greek Laughter. A Study of Cultural Psychology from Homer to Early Christianity, Cambridge
University Press, Cambridge 2008, s. 264-331.

19 Nas pocieszal” — gr. Nudg mapepvdeito. Mowa Charidemosa to Adyog mapapvdntikdg,
konsolacja, w ktorej role pocieszyciela podejmuje sam umierajacy. Por. Plat. Phaed. 115 d.
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— Wstyd mnie powstrzymuje oraz obawa, ze nie jest ona wystarczajaco dobra,
zwazywszy wiek mtodego czlowieka i okolicznosci, w jakich powstata. Mysle, ze
gdybys byl wtedy obecny, Charidemos wykazywatby wigcej ostroznosci w stowach,
niz w obecnosci wszystkich pozostatych osob.

— Nie bedziesz wszak czytal obcemu, moj drogi! Poza tym interesuje mnie nie
tyle styl, ile stan ducha Charidemosa w chwili, gdy wygtaszat t¢ mowe. Chce wie-
dzie¢, czy rzeczywiscie byt pelen dobrej mysli i mgstwa w obliczu $mierci?®.

[8] — Zatem oto jego stowa.

To, co mi si¢ przytrafito, zgodne jest z wola bostwa, a tego, co od bdstwa
pochodzi, nie nalezy przyjmowac¢ z bélem i niechecig?!. Tak zaleca wielu medrcow,
a wérdd nich i Homer, ktory mowi, ze w zadnym wypadku nie zastuguja na ludzka
wzgarde dary bogoéw?2. Pieknie nazywa tu Homer czyny bogéw ,,darami”: sg one
bowiem zawsze dobre i wiodg ku dobru. [9] Takie jest tez moje zdanie i dlatego
przyjmuje moje przeznaczenie spokojnie??, a zwazcie, ze mowie to w nie w innej
chwili, lecz gdy owo przeznaczenie jest obecne i gdy widze $mier¢ tuz przy mnie.
Uwierzcie mi — wszak zawsze bardziej dbatem o prawde niz o was — i na ile to
mozliwe, nie poddawajcie si¢ cierpieniu, gdyz nic ztego mnie nie spotyka, nawet
jesli przyjmiemy najbardziej ponurg wizje zycia ludzkiego.

[10] Przedstawi¢ ja wam teraz, chociaz nie jest ani mila ani wdzi¢czna; nie jest
jej celem nas radowac. Jest w niej jednak co$ niezwyktego. Zaktada ona, ze my, rod
ludzki, pochodzimy z krwi Tytanéw?*. Poniewaz byli oni wrogami bogdw i walczyli
przeciwko nim, rOwniez i my nie jestesmy mili bogom. Oni nas karzg: narodzili§my
si¢ po to, by odby¢ kare. Cate nasze zycie jest w istocie przebywaniem w wigzie-
niu?’. Ci z nas, ktérzy umieraja, odbyli juz wystarczajacg kare i zostajg wypuszczeni
na wolnosc¢.

[11] To miejsce, ktore nazywamy $wiatem, jest w istocie cigzkim wigzieniem
stworzonym przez bogow. Powietrze jest tu nieprzyjemne i niestate: czasami zimne
i mrozne, pelne wiatru, blota, $niegu, deszczu; czasami znow gorgce i duszne?S.
W ciggu roku okres umiarkowanej pogody jest niezwykle krotki. Nawiedzaja to
wiezienie huragany i tworza si¢ w nim tajfuny. Czesto tez cale trzgsie si¢ z powodu
podziemnych wstrzagséw. Wszystkie te zjawiska to straszne kary; [12] ilekro¢ si¢

20 Por. Plat. Phaed. 63 ¢ — 64 a.

21 Por. Plat. Ap. 19 a; Crit. 43 d.

22 Hom. 1. 11I 65, stowa Parysa usprawiedliwiajacego si¢ przed Hektorem.

23 Przeznaczenie” — 1 mempopévn, termin stoicki, zob. wyd. Menchelli, s. 224; ,,spokojnie”
— npog, por. PL. Crit. 43 b.

24 Na temat Tytanow w orfickiej koncepcji pochodzenia cztowieka, zob. M. L. West, The
Orphic Poems, Oxford University Press, Oxford 1983, s. 164-165. Motyw Tytandw nie pojawia
si¢ w Fedonie.

25 W wigzieniu” — por. Plat. Phaed. 62 b, 82 d — 83 a.

26 Obraz wigzienia jest zainspirowany Platonskim opisem ,,zaklesto$ci ziemi” (T koila Tfig
Y1ic), ktére zamieszkuje rodzaj ludzki, oraz czystej i pigknej powierzchni ziemi, Pl. Phd. 109 ¢
—111b.
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pojawiaja, ludzie wpadajg w panike i1 przerazenie. Poniewaz istoty ludzkie nie moga
wytrzymac zepsutego i stale zmieniajgcego si¢ powietrza, buduja sobie dodatkowo
inne, mate wiezienia: domy i miasta, uzywajac do tego drewna i kamieni, jakby
kto§ w wielkiej celi budowal inne, mniejsze. Rosliny i owoce, ktore wydaje ziemia,
istniejg po to, bysSmy mogli przezy¢; sa one niczym niesmaczny i lichy wikt wigz-
nidow. My jednak 6w wikt kochamy z koniecznosci oraz z powodu naszej n¢dzy,
[13] tak jak odbywajacy w naszym $wiecie kar¢ wigzniowie znajdujg przyjemnos¢
w kazdym pozywieniu, ktére otrzymuja, z powodu gtodu i przyzwyczajenia. Jednak
nasze pozywienie jest w istocie liche i zepsute: o jego zepsuciu $wiadczy stabos¢
naszych cial. Ponadto nietatwo je zdoby¢ i nie jest obficie dostgpne dla wszystkich,
lecz pozyskanie go wymaga ogromnego wysitku i trudu.

Dusza i ciato, z ktorych si¢ sktadamy, sg narz¢dziem tortur. [14] Dusza jest
petna pragnien, trosk, gniewu, strachu, zmartwien i tysiecy innych doznan; za dnia
1 w nocy, bez chwili przerwy, jest przez nie rozciggana i wykrecana niczym na
torturach?’. Nawet cztowiek najzacniejszy nie jest catkowicie wolny od tych doznan:
trwaja one w nim, uwi¢zione niczym dzikie zwierzgta, zmuszone do spokoju sita
i perswazjg. Jesli tylko na chwile przestanie je uspokajac¢?® i baczy¢ na nie, znowu
puszczaja si¢ w ruch. [15] Cialo za$ cierpi na zawroty glowy, konwulsje, drgawki
i wszelkie inne choroby, ktorych nie sposoéb wymienié. Jest ono bowiem wypel-
tow miekkich i twardych, wilgotnych i suchych??, a wigc z przeciwienstw. Nasze
pozywienie, jak juz powiedziatem, jest liche; to ono wraz z niestatym powietrzem
wspomaga rozwdj pewnych chorob i wywotuje inne, ktéorych wczesniej nie mozna
bylo dostrzec, chociaz byly one obecne w naturze ciata. [16] Takie oto zlo istnieje
w nas samych. Kary, ktorych doswiadczamy z zewnatrz, s3 mniej dotkliwe w porow-
naniu do tych, ktére wynikaja z naszej wtasnej natury. Ogien, zelazo, chtosta i tym
podobne sa dotkliwe, jednak szybko przestaja by¢ odczuwalne, jesli komus uda si¢
je przetrwac. Choroby za$ czesto trwaja niezwykle diugo.

[17] Ludzie, poddani takim i tak wielkim torturom, spedzajg swoje zycie
W owym wiezieniu; czas przebywania jest dla kazdego okreslony. Wigkszo$¢ ludzi
nie moze odej$¢ ze $wiata, zanim nie sptodzi potomka, jednego lub kilku, ktéry
pozostatby po nich jako spadkobierca kary. Ludzie nie pozostaja tu dobrowolnie,
lecz dlatego, ze ciata i dusze wszystkich sa spetane jednym lancuchem. Mali czy
duzi, szpetni czy pigkni — wszyscy na rowni podlegaja tej samej koniecznosci. [18]
Ludzie ro6znig si¢ zreszta miedzy sobg nie tylko pod wzgledem cielesnym, lecz row-
niez losem, stawg 1 godnos$cig. Jedni sg krélami, inni poddanymi; jedni sa bogaci,
inni ubodzy. Ci, ktérych uwaza si¢ ze szczesSliwych, wcale nie cierpig mniej; nie
mniej krepuje ich tancuch niz biedakéw i ludzi bez stawy, a nawet bardziej. [19]

27 Por. Pl. Phd. 66 c, gdzie Sokrates uwaza ciato za zrodto pozadan i lekow.

28 Uspokaja¢” — xatem@dmv, wlasciwie ‘czarowaé zakleciami’. Por. Pl. Phd. 77 e, 114 d
(w obu miejscach €nddewv) i Olymp. In Gorg. 39, §; 41, 6.

29 Por. Pl. Phd. 86 b.
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Tamtych bowiem, poniewaz sg szczuplejsi, tancuch 1zej 1 luzniej opasuje, podczas
gdy kroléw i tyrandw, ktorych dusza jest nadgta i dobrze odzywiona, cisnie i uwiera,
podobnie jak w przypadku ludzi, ktorych ciata sa zwigzane: wiezy bardziej cisna
grubych i masywnych niz chudych i niedozywionych. Niektorzy jednak — a sg oni
bardzo nieliczni — otrzymuja od bostwa taske: sg jedynie lekko zwigzani. Ludzie ci
zawdzigczajg to swej prawosci. Za chwile powiem o nich nieco wigce;.

[20] Najpierw jednak chcialbym przytoczy¢ cos, co niegdy$ jako dziecko sty-
szatem od pewnego wedrownego kaptana3?. Wyjasnial on mianowicie, jaka jest
natura owego laficucha. R6zni si¢ on od tych, ktére znamy, jest bowiem znacznie
wytrzymalszy od tancuchow z zelaza czy z brazu, chociaz ksztaltem i konstrukcjg
je przypomina. Zelazne i spizowe lancuchy s w catosci stworzone z przeplataja-
cych si¢ ogniw. Taki tez ksztatt ma 6w lancuch, ktory, jak powiedzieliSmy, zgodnie
z wolg bogoéw peta ludzi. [21] Jest on w catosci spleciony z przyjemnosci i trosk:
przyjemnosc¢ i troska przeplatajg sie¢ w nim w ten sposob, ze jedno zawsze z koniecz-
no$ci nastepuje po drugim, niczym ogniwa laficucha3!. Wielkie troski nastepujg po
wielkich przyjemnosciach, mate po matych. Smier¢ za$, ktora przychodzi na koncu,
jest najwieksza przyjemnoscig. Dlatego tez cierpienie, ktore ja poprzedza, tez jest
najwicksze: wiadomo, ze nie ma wigkszych cierpien i bolu w ludzkim zyciu niz te,
ktore poprzedzaja $mierc.

[22] Ow wldczega mowit tez, ze kazdego z ludzi krepuja jeszcze inne wiezy, jed-
nych bardziej, innych mniej, ktére sg niczym kajdany okuwajace nogi. Nazywamy
je nadzieja. Takie kajdany wigZza najnizszg i skrajng cze$¢ ciata; tak samo nadzieja
najgltebiej w nas tkwi 1 wigze si¢ z ostatnig czescia zycia: ona to najbardziej opano-
wuje ludzi, zmuszajgc ich do znoszenia wszelkich cierpien. W przypadku ghupcow
owe peta sg masywne i1 bardzo grube, ludzi za$ bystrych opasujg one luzniej i 1zej.

[23] Przywotat on rowniez obraz pilnika, dzielnie trzymajac si¢ swojej metafory.
Powiedzial mianowicie, ze pilnik mogg znalez¢ jedynie ludzie bystrzy i przenikliwi,
gdyz jest bardzo dobrze schowany, jak si¢ ukrywa pilnik w wiezieniu, aby nikt
Z wiezniow pochwyciwszy go si¢ nie uwolnil. Jednak ludzie wytrwali i niestro-
nigcy od wysitku ostatecznie moga go znalezé. Ow pilnik nazywany jest przez nich
rozumem. Gdy tylko go znajda, piluja nim wigzy tak, by ich tancuch statl si¢ jak
najcienszy i najstabszy, az w koncu, na ile to mozliwe, przezwyciezajg przyjemnosci

30 | Co niegdy$ jako dziecko styszalem od pewnego wedrownego kaplana” — &g éyd mote
fikovoa avopoOg AydpToL Talg dv. Avip dyvptng — ,.kwestujacy kaptan, widczega”, por. M. Dickie,
Magic and Magicians in the Greco-Roman World, Routledge, London 2001, s. 60—67. Wedtug
Epikteta dydptng mogl przypominaé¢ z wygladu filozofa (Diss. IV 8, 4). W pierwszej Mowie
o krolestwie (50) Dion pisze, ze podczas wygnania wedrowat €v ayvptov oyfpatt Koi 6ToAf, ,,na
sposob i w odzieniu wedrownego kaptana”. Moles, op. cit., s. 206, doszukuje si¢ w cytowanym
zdaniu amfibolii, twierdzac, Ze mozna je tez przettumaczyc¢ ,,co niegdy$ styszatem, bedac dziec-
kiem wtoczegi”, 1 widzi tu potwierdzenie swojej hipotezy, ze Charidemos powstat jako odpowiedz
Diona na $mier¢ wlasnego syna.

31 Echo stow Sokratesa, ktory w Fedonie zauwaza naprzemienno$¢ przyjemnoscei i cierpienia
(60 be) oraz twierdzi, ze oba stany przyczyniaja si¢ do przywigzania duszy do ciata (83 d).
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i troski. Jest to proces niezwykle dtugotrwaty. [24] Ogniwa fancucha sa masywne
i twarde niczym stal, tak ze rozumowi trudno na nie oddzialywaé. Moze on je jedynie
troche ostabic, nie jest jednak w stanie catkowicie ich zniszczy¢ i przepotowié. Czto-
wiek, ktory ma dostep do tego lekarstwa i korzysta z niego nie szczedzac wysitku
w dzien i w nocy, ze spokojem znosi swoj los wigznia i pedzi zycie obok innych
niczym czlowiek wolny. Gdy bedzie trzeba, spokojnie odejdzie, nie bedac juz we
wladzy gwattu ani przymusu. Czasami bogowie wybieraja niektorych z takich ludzi,
z uwagi na ich prawos$¢ i madros¢, na swoich towarzyszy, w ten sposob catkowicie
uwalniajgc ich od kary32.

[25] Opowiesé¢ t¢ musiat, jak sadzg, snué cztowiek rozgoryczony; z pewnoscig
zaznat on wielu cierpien i p6zno zetknal si¢ z prawdziwa wiedza33. Jego relacja
nie jest prawdziwa i1 nie odpowiada naturze bogoéw. Istnieje jednak inna, lepsza
opowiesé, ktorg przytocze znacznie chetniej. Styszatem jg od pewnego wiesniaka4,
ktory postugiwat si¢ prostackim rytmem i melodia; nie przystoi mi go chyba
jednak pod tym wzgledem nasladowacd, lecz sprobuje jedynie przytoczyé tre§é
jego stow.

[26] Wystawiajac piesnig Zeusa i innych bogéw moéwit on, Zze sg oni dobrzy
i kochaja nas, poniewaz jesteSmy z nimi spokrewnieni. Rod ludzki wywodzi si¢
od bogow, a nie od Tytandw czy Gigantow. Gdy bowiem bogowie zawladngli
catym $wiatem, osiedlili ludzi jako swoja koloni¢ na ziemi, ktora byta woéwczas
niezamieszkata3>. Rod ludzki cieszy sie wprawdzie mniejszg stawa i dostatkiem
niz bogowie, lecz kieruje si¢ tymi samymi prawami i tg sama sprawiedliwos$cia, tak
samo jak dzieje si¢ w przypadku matych kolonii zatozonych przez duze i zamozne
miasta. Sgdze, ze chociaz nie wymieniat nazw, miat na mysli sposob, w jaki niegdy$
Atenczycy zatozyli Kythnos®® i Seriphos®’, a Lacedemonczycy Kythere3®, opierajac
je na swych wilasnych prawach. Wszystkie te kolonie nasladuja zwyczaje i forme
rzadu miasta, ktore koloni¢ zatozylo, lecz sa pod kazdym wzgledem stabsze i gor-
sze. Roznica ta jest jednak w tej sytuacji inna: [27] w przypadku kolonii mamy do

32 Por. PL. Phd. 81 a, 82 be

33 Niektorzy badacze przypuszczali, ze Dion ma tu na mysli Antystenesa (zob. wyd. Men-
chelli, s. 265-269). Moles, op. cit., s. 203-204, wyraza przypuszczenie, ze Dion odnosi te stowa
do siebie samego, a mowa Charidemosa przedstawia rozwoj filozoficzny Diona, prowadzacy od
pesymistycznej do optymistycznej koncepcji ludzkiej egzystencji.

34 0d pewnego wiesniaka” — dvOpdnov yewpyod. Rowniez te postaé probowano utozsamié
z konkretnym myslicielem, m.in. ze stoikiem Kleanthesem, cynikiem Bionem czy samym Dionem
(wyd. Menchelli, s. 270).

35 Por. PL. Criti. 109 b; Lg. 713 c—e.

36 Kythnos — jedna z wysp cykladzkich, ok. 100 km na wschdod od Aten. Scholia do Dion.
Perieg. 525 twierdza, ze Atenczycy wystali na t¢ wyspe osadnikow pod wodzg Kestora i Kefalenosa.

37 Serifos — jedna z wysp cykladzkich, lezaca na potudnie od Kythnos. Hdt. VIII 48 wspomina
o niej jako o kolonii atenskiej.

38 Kythera to wyspa na potudnie od Lakonii. Jak pisze Thuc. IV 53, 2, jej mieszkancy mieli
status lacedemonskich periojkow, a wladze sprawowat Kythérodikés, urzgdnik przysytany co roku
ze Sparty.
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czynienia z réznicg, jaka zachodzi pomiedzy dwiema grupami ludzi, podczas gdy
wyzszo$¢ bogoébw nad nami jest bezgraniczna.

Na poczatku, gdy kolonia ludzka byta §wiezo zatozona, bogowie bywali obecni
W niej czy to sami, czy tez wysylajac opiekundéw niczym harmostow3?, na przyklad
Heraklesa, Dionizosa, Perseusza czy tez innych narodzonych wsrdod Iudzi, o ktérych
moéwi sig, ze byli dzieémi bogdéw lub ich potomkami w nastgpnych pokoleniach.
Pozniej jednak pozwolili nam rzadzi¢ si¢ samodzielnie na miar¢ wlasnych mozli-
wosci. Wtedy to pojawity si¢ wystepek 1 niesprawiedliwos$eé.

[28] Zaspiewat tez i inng piesn. Wedlug niej §wiat jest niczym dom niezwykle
piekny i boski — zbudowany przez bogdéw*°. Ludzie uwazani za majetnych buduja
domy z filarami i kolumnami, ze ztotymi zdobieniami i malowidtami na dachu,
$cianach i drzwiach. Podobnie rzecz si¢ ma ze §wiatem. Jest on stworzony, by pode;j-
mowac i radowac¢ ludzi: pigkny, malowany gwiazdami, stoncem, ksi¢zycem, ziemia,
morzem, ro§linami, ktore sa §wiadectwem bogactwa i sztuki bogow.

[29] Ludzie przybywaja na $wiat, aby §wictowac, wezwani przez wladce bogow
na biesiade i wspanialg uczte, podczas ktorej mogg korzysta¢ ze wszystkich dobr*!.
Kazdy cztowiek zajmuje inne miejsce, jak to ma miejsce na uczcie: niektérym tra-
fiajg si¢ miejsca lepsze, innym gorsze. Pod kazdym wzgledem wyglada to tak, jak na
naszych biesiadach, z tg réznica, ze porownujemy sprawy boskie i wielkie do spraw
matych i lichych. Przy pomocy swego rodzaju pochodni bogowie zapewniaja nam
podwojne $wiatto, ktérego czasem jest wigcej, czasem mniej, w zaleznosci od tego,
czy jest to dzien, czy tez noc. [30] Sg tam tez zastawione stoly petne pieczywa oraz
ptodéw ziemi, z ktorych jedne rosng same, inne wymagaja uprawy. Jest réwniez
migso, zarowno zwierzat hodowlanych, jak i dzikich, a nawet i istot wodnych. Tymi
stotami, jak to w niezbyt wyszukany sposob powiedzial, sg taki, rowniny, doliny
1 wybrzeza: tam ro$liny rosng, zwierzgta si¢ pasa, mysliwy poluje. Poszczegolnym
osobom przypada obfito$¢ réoznych potraw w zalezno$ci od tego, przy ktéorym stole
ucztuja: niektdrzy znajduja si¢ w poblizu morza, inni na réwninach, inni wreszcie
w gorach.

[31] Podczas uczty stuzacymi sg Hory*? jako najmtodsze sposrod bostw. Sa
one picknie przyodziane i cudnie wygladaja. Ich ozdoba nie jest ztoto, lecz wience
z rozmaitego kwiecia. Rozdzielajg one kwiaty 1 pilnuja przebiegu uczty, przynoszac
1 zabierajac dania w odpowiednim momencie. Odbywaja si¢ tam tez tance i wszelkie
inne uciechy. [32] Trud, ktoéry naszym zdaniem towarzyszy uprawie roli, polowaniu,

39 Harmostowie — urzg¢dnicy spartanscy, wysylani do miast kontrolowanych przez Sparte.

40 Porownanie $wiata do pigknego domostwa, ktore znajdujemy rowniez u innych pisarzy
starozytnych, ma charakter stoicki, por. Cic. Nat. deor. 11 154.

41 Obraz zycia jako uczty, $mierci za$ jako zakonczenia uczty, pojawia sie czgsto w starozyt-
nych tekstach popularno-filozoficznych, por. np. Plutarch, Cons. ad Apoll. 34 (Mor. 120 b): mpog
TOV del ypdvov mpoamepoitnoe tod Bvnrod Piov kabdamep &k tov cvumociov; Epict. Ench. 15:
Mépvnoco, 811 g &v cuunocio og Ol avaoTpépeshor.

42 Hory — personifikacja por roku. Ksenofont w ustgpie przypominajgcym wydzwiekiem te
czg$¢ wywodu Charidemosa wspomina o porach roku jako o darze bogéow (Mem. 1V 3, 5).
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czy hodowli ro$lin, jest w istocie trudem, jaki zadaje sobie biesiadnik, ktory zapra-
gnat czegos 1 wyciaga po to regke.

Wspomniatem o réznych miejscach zajmowanych przez ucztujacych. Wiaze si¢
to réwniez z rozmaito$cig klimatu. Ci, ktorzy majg miejsca na poczatku i na koncu,
doznajg bardziej od innych zimna Iub upatu. Pierwsi z nich znajduja si¢ najdalej od
$wiatta, a drudzy — najblizej go.

[33] Nie wszyscy korzystaja w ten sam sposob z uciech biesiadnych, lecz kazdy
w sposob, do jakiego go sktania jego natura. Rozpustnicy i ludzie niewstrzemiezliwi
niczego nie widzg ani nie stysza, lecz nachyleni nad stolem jedza niczym $winie
w chlewie, po czym ogarnia ich senno$¢. Niektorzy z nich nie zadowalaja si¢ potra-
wami, ktore sg im dostgpne, lecz wyciagaja rece ku tym, ktore znajduja si¢ dalej: ci,
ktérzy mieszkaja z dala od morza, pragng ryb, co przysparza im trudéw; [34] inni,
nienasyceni nedznicy, zagarniajg i gromadzg, co tylko moga, w obawie, by nigdy
im nie braklo. A przeciez gdy musza odej$¢, odchodzg niczego nie zakosztowaw-
szy, w catkowitym niedostatku, zgromadzone za$ rzeczy pozostawiaja innym, gdyz
nie mogg ich zabra¢ ze sobg. Ludzie ci przez swoje zachowanie Sciggajg na siebie
szyderstwo i hanbe.

[35] Niektorzy z ucztujgcych grajg w gry planszowe®, inni w ko$ci. Pionki
i koSci roznig si¢ od tych, ktére znamy, gdyz sa wykonane ze zlota i ze srebra.
Toczg si¢ 0 nie kldtnie, poniewaz kazdy probuje zagarnaé jak najwigcej dla siebie.
Ci, ktorzy grajg w kosci**, powodujg najwiecej tumultu i zamieszania i ze wszyst-
kich biesiadnikdw sag najbardziej nieprzyjemni. Czasami dochodzi pomig¢dzy nimi do
walk, rekoczyndw i zranien, szczegdlnie wtedy, gdy sa pijani. [36] Upijaja si¢ jednak
nie winem, jak to si¢ u nas zdarza, lecz przyjemnos$cig*’: jest to bowiem napdj,
ktérego bogowie dostarczajg na wspdlna biesiade, a czynig to, aby wyprobowac cha-
rakter kazdego cztowieka. Dwoje jest podczaszych, mg¢zczyzna i kobieta, a imiona
ich to Rozum i Niewstrzemig¢zliwos$¢. Ludzie rozumni wybieraja sobie mezczyzng
na podczaszego. Od niego jedynie przyjmuja wino, rzadko i w malych kielichach,
a ponadto bezpiecznie zmieszane z woda. [37] [Przeznaczony dla nich jest] jeden
krater: krater roztropnosci. [Oprdocz niego] jest tez wiele innych krateréw, zawie-
rajgcych napdj o réoznym smaku, jakby napetnionych réznymi rodzajami wina%.

43 TMertevew odnosi sie zapewne ogodlnie do strategicznych gier planszowych (odroznianych
od gier, w ktorych sukces zalezal od szczgscia), por. R. G. Austin, Greek Board Games, Antiquity
14, 1940, s. 257-271.

44 Ktorzy grajg w kosci” — tovg 81 xvPedovtog. Nie jest jasne, czy Dion odnosi sig tutaj
do wspomnianych wyzej grajacych w kosci (dotpaydroig), czy do jeszcze innej, trzeciej grupy
graczy. Na temat roznicy pomig¢dzy astragaloi (kostki czworo$cienne, pierwotnie naturalne kosci
zwierzece) oraz kyboi (kostki szes$cienne, podobne do dzi§ uzywanych), zob. L. Kurke, Coins,
Bodies, Games, and Gold. The Politics of Meaning in Archaic Greece, Princeton University Press,
Princeton 1999, s. 283-295. Kurke argumentuje, ze o ile gra w astragaloi mogta budzi¢ pozytywne
skojarzenia, gra w kyboi cieszyla si¢ zdecydowanie zlg stawa.

45 Por. P1. Lg. 11 649 d.

46 Zachowany tekst wydaje sie zepsuty, ttumaczenie przyblizone.



54 Dion Chryzostom

Sa one wykonane ze srebra i ztota, zdobione wokot rysunkami, spiralnymi wzorami
1 rzezbieniami. Krater roztropnosci zas jest gladki, nieduzy i z materii przypomi-
najacej braz. To z niego nalezy raz po raz czerpac i pi¢, domieszawszy niewielkg
ilo$¢ przyjemnosci. [38] Taki wtasnie napdj szykuje Rozum tym, ktérzy go obrali
na podczaszego: troszczy si¢ on i baczy, by przez pomytke w mieszaniu biesiadnik
nie stracit rownowagi i nie upadl. Niewstrzemigzliwos¢ zas wigkszosci gosci nalewa
nierozcienczona przyjemnos¢ bez najmniejszej domieszki roztropnosci; niektorym
jedynie dla pozoru dolewa jej odrobing w iloSci, ktora od razu ginie. Ci, ktorzy
pija nap6j Niewstrzemig¢zliwosci, nie czynia przerw w piciu, lecz przynaglaja ja, by
szybko do nich podchodzita. Kazdy przy tym stara si¢ mie¢ pierwszenstwo przed
innymi. Niewstrzemi¢zliwo$¢ biega pospiesznie wokol, z trudem chwytajac oddech
1 sptywajac potem. [39] Jej goscie wypadaja na $rodek, tancza zataczajac sie, bija
si¢ 1 krzycza, jak to czynig ludzie pijani winem. Ci ostatni jednak zachowuja si¢ tak
przez stosunkowo krotki czas, zaraz potem zapadajac w sen, po ktorym czujg si¢
lepiej, gdyz ich upojenie jest lekkie. Natomiast ludzie odurzeni przyjemnos$cia, napo-
jem o wigkszej mocy, pozostajg w stanie upojenia przez cate zycie. Jedynie $mieré
moze ich od niego wyzwoli¢: ona jest ich snem i jedynie ona moze im pomoc.

[40] Wiele z tych 0s6b wymiotuje z powodu przesytu; towarzyszg wymiotom,
czyli wydaleniu przyjemnos$ci, konwulsje i straszliwe cierpienia, lecz kto to prze-
trzyma, doznaje ulgi i 1zej mu si¢ potem zyje. Rzadko jednak zdarza si¢, by ktos
chcial wymiotowac; zazwyczaj wolg coraz wigcej pi¢. Nie sg oni bowiem w stanie
zaspokoi¢ pragnienia, ktore staje si¢ coraz silniejsze, jak to widzimy u tych, kto-
rzy pija niezmieszane wino. Tacy wigc sg ci ludzie: hanbig oni i zniewazaja taske
bogow.

[41] Ludzie umiarkowani i przyzwoici korzystaja z przyjemno$ci ostroznie
i zachowujac odstepy czasu, gdyz obawiajg si¢ jej skutkow. Szlachetny czlowiek,
zaproszony przez kogo$ waznego, krola czy wiadcg, nie je i nie pije wigcej, niz jest
to konieczne, lecz przyglada si¢ wnetrzom i znajduje w tym przyjemnos¢. Tak tez
ludzie umiarkowani nie interesuja si¢ piciem, grami planszowymi czy gra w koSci,
ale patrzg, w jakim wn¢trzu si¢ znajduja i jak wyglada pomieszczenie, w ktorym
spoczywaja. Podziwiajg je i1 zastanawiajg si¢, jak zostalo zbudowane. Ogladaja
wszystko, co si¢ tam znajduje, niczym wspaniate i pigkne obrazy; zwracaja uwage
na sposob zarzadzania i porzadek, oraz dostrzegaja, jak dobrze i madrze dzialaja
Hory*’. Przygladajac sie temu, jako jedyni dostrzegajg pickno. [42] Nie chcg oni
by¢ uczestnikami §lepymi i gluchymi, lecz zalezy im na tym, by po odejsciu potrafili
odpowiedzie¢ komus, kto spytatby ich, co zobaczyli i poznali. Z takim nastawieniem
zyja, rozumnie 1 umiarkowanie zazywajac przyjemnosci, dyskutujgc z podobnymi
sobie w dwu- i trzyosobowych grupach*®. Czasami, gdy pijani podniosg straszng
wrzawg, ogladaja si¢ na nich, lecz zaraz wracaja do swoich spraw.

47 Zob. wyzej, § 31 i przyp. 42.
48 Por. Dio Chr. 13, 31.
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[43] Gdy nadchodzi czas odej$cia, rozpustnicy muszg by¢ wleczeni przez stuza-
cych pelni cierpienia i choroby, wérdd krzykow i jekow. Nie wiedza, dokad przybyli
ani jak wygladato ich ucztowanie, nawet jesli trwato ono dhugi czas. Ci drudzy zas
wyprostowani odchodza pewnie na wlasnych nogach rozmawiajac z przyjaciotmi,
pogodni i rado$ni, poniewaz nic haniebnego nie uczynili. [44] Wszystko to widzi
bog, ktory niczym wiasciciel domu odnotowuje, jak kazdy z gosci ucztowat. Naj-
lepszych przywoluje zawsze do siebie, a jesli kto§ mu si¢ szczeg6lnie spodoba, kaze
mu zosta¢. Czlowiek taki staje sie wspotbiesiadnikiem oraz towarzyszem boga*’
i dane mu jest raczy¢ si¢ nektarem. Przypomina on napdj roztropnosci, lecz prze-
wyzsza go przejrzystoscia i klarownoscia: zaiste jest to napoj boskiej, prawdziwej
radosci.

[45] — Ach, Charidemosie, jakiz to cztowiek odszedt w twojej osobie! Jak bardzo
przewyzszyltbys$ sobie wspotczesnych! Coz za pokaz date$ ojcu i swoim wspotoby-
watelom — pokaz nie stow>0, na Zeusa, lecz wielkiego i prawdziwego mestwa!

Doprawdy, nie jestem w stanie pocieszy¢ was i ulzy¢é waszemu cierpieniu w obli-
czu takiej straty; w chwili obecnej nie mam wystarczajacych stow pocieszenia nawet
dla siebie samego. Timarchosie, tylko ty mozesz teraz ukoi¢ ojca i zaradzi¢ jego
nieszczesciu, jesli bedziesz starat si¢ nie ustgpowaé wiele Charidemosowi. Dziwne
zaiste byloby, jesli odziedziczywszy po nim znaczny majatek, ktorego druga czgsc
otrzymasz po $mierci ojca, jednoczesnie, jakby nic ciebie z nim nie taczylo, odrzu-
citby$ roztropno$é¢, mestwo 1 umitowanie tego, co najpigkniejsze.
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49 Por. Plut. Cons. ad Apoll. 37 (Mor. 121 ).
30 Oddany w przekladzie stowem ,,pokaz” grecki wyraz énideiéig kojarzyl si¢ z mowami
epideiktycznymi — popisowymi.



