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Zydzi w dyskursie Kosciota katolickiego

Marzena Makuchowska

Abstrakt: Artykut opisuje wazne zmiany w dyskursie Kosciota katolickiego w odniesieniu do wyznawcéw ju-
daizmu, ktore pojawity sie po Soborze Watykanskim Il. Jedna z nich jest réznica pomiedzy stanem tekstow
w dwoch réznych momentach: przed i po soborze. Dlatego pierwsza czes¢ artykutu autorka poswieca cha-
rakterystyce przedsoborowego (i w wiekszosci przedwojennego) dyskursu na temat Zydéw, a cze$¢ druga -
gtownym kierunkom zmian spowodowanym realizacjg postulatow soboru. Czes$¢ trzecia pokazuje objawy
kontynuacji starych, gteboko zakorzenionych schematéw. Analiza czesciowo odnosi sie do ogdlnych tekstow
Kosciota, a czesciowo do tekstow Kosciota publikowanych w Polsce.

Polski przedsoborowy dyskurs o Zydach byt wyjatkowo negatywny. Liturgia katolicka przedstawiata Zydéw
jako tych, ktorzy torturowali i zabili Jezusa (mit bogobdjcy). W kazaniach, listach duszpasterskich i katolickiej
prasie Zydéw pokazywano jako wrogéw nie tylko chrzescijan, lecz szczegélnie Polakéw, poniewaz Kosciot
w Polsce zaangazowat sie w kreowanie narodowo i religijnie homogenicznego kraju pod sloganem ,Polska
dla Polakéw”. Reprodukowano wszystkie tradycyjne mity (Zydzi jako szkodnicy, spiskowcy, rozpustnicy itd).
Uzywano wiele $rodkéw lingwistycznych, by zdegradowac Zydéw, np. zdrobnienia, animalizacje (czyli méwie-
nie o Zydach jako o zwierzetach) czy tak zwany kakofemizm (czyli uzywanie stéw o pejoratywnym znaczeniu),
aby sprowokowac uczucie moralnego i fizycznego obrzydzenia.

Po Vaticanum II treéci reprodukujace przedstawienie Zydéw jako bogobéjcéw zostaty usuniete z liturgii. Po-
zytywny obraz Zydéw i judaizmu byt konsekwentnie kreowany w naukach papiezy Jana Pawta Il i Benedyk-
ta XVI. Lingwistyczne $rodki podkres$laja wspélnote chrzescijan i Zydéw (wiez, blisko$¢, bracia, braterstwo,
razem itd.). Papieze zobowiazuja katolikéw do szanowania Zydéw i pamieci Holokaustu, bezposrednio zaka-
zuja jakichkolwiek przejawéw antysemityzmu.

W Polsce po 1989 roku antyzydowskie tendencje zndw ozyty, szczegdlnie w kregach tak zwanych radioma-
ryjnych. Ponownie Zydzi oskarzani s3 o powodowanie szkdd Polsce i Polakom, a jezyk tych twierdzen bardzo
przypomina dyskursy przedsoborowe.

Wyrazenia kluczowe: dyskurs Kosciota katolickiego; Sobér Watykanski Il; Zydzi; znaczenia jezykowe; dyskre-
dytowanie; stereotypy
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Mija p6t wieku od Il Soboru Watykanskiego (1962-1965), ktéry zadekretowat szereg
tak gruntownych zmian, iz czesto okresla sie go ,przetomem kopernikanskim” w Ko-
Sciele katolickim. Przede wszystkim chodzi o proklamacje radykalnej zmiany stosunku
katolikow do niekatolikow, czyli do ludzi innych wyznan chrzescijanskich, innych religii
oraz niewierzacych. Charakter nowej epoki wyznaczy¢ miat pozytywny, nacechowany
szacunkiem i mitoscig stosunek do kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego wiare czy
Swiatopoglad. Zmiane postawy Kosciota wobec innych religii ogtoszono w przyjetej
pod koniec 1965 roku Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich ,Nostra
aetate”. Sobdr odnosi sie w niej kolejno do hinduizmu i buddyzmu, szerzej do islamu
i stosunkowo najobszerniej (caty dokument jest niewielkim tekstem) do judaizmu ze
wzgledu - jak pisze historyk Ralph Wiltgen - na ,szczegdlne znaczenie narodu zydow-
skiego w planie Zbawienia” (Wiltgen, 2001, s. 222), ale takze z poczucia szczeg6lnego
obowiazku wobec zyddw!, ktorzy w tonie kultury chrzescijanskiej zaznali ogromu cier-
pien, z tragedig Holokaustu jako ich kulminacja?.

W kolejnych latach powotano wiele instytucji do ksztattowania nowych relacji z zyda-
mi, wydano szereg istotnych dokumentow; nauke soborowa rozwijat papiez Jan Pawet I,
ktory tez dokonat wzgledem zyddw (jak i innych wyznan oraz religii) kilka historycznych
gestow (wejscie do synagogi, przeprosiny w 2000 roku i in.). Przyjeto okreslong poli-
tyke jezykowa, ktora z jednej strony miata polega¢ na usuwaniu antysemickich tresci
z nauczania Kosciota, a z drugiej - stuzy¢ stwarzaniu dobrych stosunkow i autentycznej
wiezi miedzy zydami a chrzescijanami, niezaleznie od postepdw w zblizeniu na ptasz-
czyznie teologicznej.

Niniejszy artykut® jest proba przedstawienia najwazniejszych przemian, jakie za-
szty w dyskursie Kosciota katolickiego w zwigzku ze zmiang jego stanowiska wobec
wyznawcdw judaizmu. Zmiana to réznica miedzy postacig tekstow w dwdch réznych
okresach, dlatego pierwsza czes¢ artykutu poswiecona jest charakterystyce przedso-
borowego (i w wiekszosci przedwojennego) dyskursu o Zydach, a druga przedstawia
gtowne kierunki przemian wywotanych realizacjg soborowych postulatow. Trzecia czesc
natomiast pokazuje przejawy ciggtosci negatywnej tradycji czy tez jej sity bezwtadno-
Sci, ktéra hamuje proces odrzucenia starych, silnie zakorzenionych schematéw. Jak sie

1 Zgodnie z zasadami polskiej ortografii wyraz zyd pisany matg literg oznacza wyznawce judaizmu, natomiast uzy-
cie wielkiej litery: Zyd oznacza cztonka narodu (tzw. etnonim). Poniewaz jednak najczesciej zakresy obu stéw sie
pokrywaja, jest to zasada trudna do konsekwentnego stosowania. Matej litery uzywam wiec tam, gdzie kontekst
wyrazniej podkresla religie, w pozostatych wypadkach natomiast pisze: Zyd.

Nota bene mozna sie zastanawiac¢, czy powszechne dzi$ w literaturze naukowej pisanie Zyd za kazdym razem jest
motywowane zamiarem nadania temu stowu znaczenia etnonimicznego, czy tez raczej checia unikniecia deprecjo-
nujacego efektu minuskuty. Jednak podkres$lanie odrebnosci narodowej Zydéw byto (i bywa nadal) jedng z form ich
dyskryminacji, wykluczenia z wtasnej (np. niemieckiej czy polskiej) wspolnoty etnicznej; wielka litera niekoniecz-
nie wiec musi wyrazac pozytywny sens.

2 Wedtug relacji R. Wiltgena koniecznos$¢ sporzadzenia dokumentu méwiacego o judaizmie wyrazit papiez Jan XXIII
jeszcze w fazie przygotowan do soboru. Ostateczny ksztatt Deklaracji ,Nostra aetate”, ktéra nie odnosi sie tylko do
judaizmu, ale takze do innych religii niechrzescijanskich, wyniknat ze specyficznej sytuacji politycznej, jaka miata
miejsce w czasie, gdy obradowat sobér (zob. Wiltgen, 2001, ss. 212-223).

3 Artykut porusza kwestie, ktére znalazty szersze rozwiniecie w mojej ksigzce pt. Od wrogoéw do braci. Posoborowe
zmiany w dyskursie Kosciota katolickiego (Makuchowska, 2011).
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okazuje, nie wszyscy z entuzjazmem przyjmujg soborowe idee zblizenia katolikéw do
innych religii, lub - akceptujac same idee - nie aprobujg form i efektdow prowadzonej
w tej dziedzinie praktyki.

Dyskurs przedsoborowy

1. Zydzi w tekstach liturgicznych

O trudnych relacjach chrzescijansko-zydowskich zadecydowaty koncepcje teologicz-
ne ukazujace Zydow jako odpowiedzialnych za ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa oraz usu-
wajace ich w cien jako ,stary” lud Bozy, odrzucony przez Boga i zastgpiony ,nowym?”,
ktérym jest Kosciot (por. Patka, 2006, s. 363). Udziat Zydéw w martyrologii Chrystusa
stanowit element przedstawien o tresci pasyjnej, ktore majg w kulturze europejskiej
wyjatkowo dtuga i bogata historie (por. Wojtyska & Kopec¢, 1981; Korolko, 2001; Woz-
niak, 2007). Kult cierpigcego Syna Bozego upowszechniaty w sredniowieczu réznorakie
szkoty i kierunki ascetyczno-mistyczne, inspirowane zwtaszcza przez teologoéw zako-
néw zebraczych, gtéwnie franciszkandw. Wydarzenia Wielkiego Tygodnia, bedace kul-
minacja liturgii chrzescijanskiej, rozwazano, opiewano i obrazowano w najrézniejszych
formach liturgicznych i paraliturgicznych, jak nabozenstwa, dramaty, misteria, narracje
oraz liczne piesni. W baroku poboznos¢ pokutno-pasyjna jeszcze bardziej przybrata na
sile, zyskujac tez wowczas swoiste, lokalne oblicze, wyrazajace sie w rozbudowanych
obrazach cierpien Jezusa i dolorystycznym stylu obrazowania. Z tego okresu pochodzi
zywotna do dzi$ piesn Ludu, mdj ludu, cdzem ci uczynit, a jeszcze w czasach przedroz-
biorowych uksztattowat sie zasadniczy kanon polskich piesni pasyjnych (Korolko, 2001,
s. 55 n).

Teksty o tej tematyce i funkcji taczy zespdt powtarzalnych motywodw, zaczerpnie-
tych przede wszystkim z Biblii, ale nie tylko. Obraz Zydéw ma trwaty kontur, rysowany
za pomocg tych samych, obiegowych srodkoéw jezykowo-stylistycznych i tekstowych.
Zydzi wystepujg jako ci, ktérzy w Ogrodzie Oliwnym pojmali Chrystusa, wodzili Go
przed Annasza, Kajfasza i Heroda, wymusili na Pitacie niesprawiedliwy wyrok, zadawali
Chrystusowi meki fizyczne i psychiczne, przyprawili o haniebng smier¢, a potem jesz-
cze ,szarpali imie Jego, gdy ciata juz nie mogli” (Skarbiec modlitw i piesni, 1947, s. 262).
Wystepowanie wcigz w tych samych rolach rozpisanych w powtarzalnym schemacie fa-
bularnym wigzato sie z utrwalaniem silnie negatywnego wizerunku Zydéw, charakte-
ryzowanych ustalonym zestawem cech, ktére przypisywano im niejako automatycznie.
Ponizsza analiza pokazuje, za pomoca jakich srodkow jezykowo-tekstowych taki wta-
énie obraz Zydéw budowaty oficjalne teksty wielkopostne, uzytkowane w katolickich
kosciotach jeszcze w przedsoborowej potowie XX wieku, czyli zaledwie kilkadziesiat lat
temu.
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Sktadnikiem liturgii Wielkiego Pigtku byta nastepujaca modlitwa:
»(Pro perfidis Judeaeis)

Modlmy sie tez i za niewierzacych zydéw: aby Bog i Pan nasz zdjat zastone z ich serc; aby
i oni poznali Pana naszego Jezusa Chrystusa. Wszechmogacy, wieczny Boze, ktéry w mito-
sierdziu swojem nikomu, nawet wiarotomnym zydom, przebaczenia nie odmawiasz, wystu-
chaj modlitw naszych za lud ten zaslepiony zanoszonych, aby wreszcie poznawszy $wiatto
Twej prawdy, ktérem jest Chrystus, z ciemnosci swych zostat wyprowadzony. Przez tegoz
Pana [...]” (,Wielki Tydzien”, 1937, s. 82).

Tekst ten potwierdzat kanon zydowskich cech. Pierwsza z nich byta perfidis, ktéra wyra-
zaty polskie wyrazy: niewierzqcy, wiarotomni (w innych tekstach takze: niewierni, zdradliwi,
niewdzieczni). W sensie teologicznym ten tacinski wyraz wskazywat raczej na intelektual-
ny stan Zydéw - ich niewiare w Chrystusa; zgodnie z tym polski tytut modlitwy brzmiat
Za niewierzgcych zydow. Jednak — pisat ks. Stanistaw Musiat — kazdy zwykty katolik rozumiat
perfidis jako perfidni, czyli ‘zdradliwi, wyrachowani, obtudni, ztosliwi’ itp., a wiec w sensie
moralnym i dla Zydéw wyjatkowo obrazliwym (Musiat, 2001). Lud zaslepiony stanowi ko-
lejne, mocno skonwencjonalizowane okre$lenie Zydéw. W tej deprecjonujacej interpretacji
to wtasnie duchowa slepota, wyrazana rowniez metaforycznie (zastona w sercu, przebywa-
nie w ciemnosci), nie pozwolity Zydom dostrzec w Jezusie oczekiwanego Mesjasza.

Modlitwa Pro perfidis Judaeis jako jedyna z osmiu modlitw sktadajgcych sie na te czes¢
liturgii Wielkiego Pigtku miata nieco inny przebieg niz pozostate siedem tekstow, w kto-
rych po pierwszej czesci wprowadzajacej do modlitwy (zapowiadajacej, za kogo i o jakie
dary Kosciot sie w niej modli) nastepowato wezwanie do cichej modlitwy, uklekniecia,
a nastepnie do powstania. Natomiast w modlitwie za Zydéw po wprowadzeniu znajduje
sie wskazdwka:

»1U nie odmawia sie Amen ani nie méwi sie wezwania: Oremus - Mddlmy sie, ani Flecta-

mus genua - zegnijmy kolana, lecz zaraz: Wszechmogacy, wieczny, Boze...” (,Wielki Tydzien”,
1937, s. 82),

po czym nastepuje dalsza cze$¢ tekstu. Odmowienie Zydom cichej modlitwy (ktérej Ko-
$ciot nie szczedzit nawet heretykom i schizmatykom) niewatpliwie dawato wiernym sy-
gnat, ze Zydow traktuje sie inaczej, gorzej, w sposéb dyskryminujacy.

W Wielki Pigtek odmawiano rowniez psalm pochodzacy ze Starego Testamentu (P 139,
2-10, 14), ktoéry - jako tzw. prefiguracja - zapowiadat sytuacje nowotestamentowa.
Tekst ten nalezato rozmiec¢ jako prosbe Chrystusa o ratunek w obliczu meki (antycy-
pacja modlitwy w Ogrojcu). Psalm réwniez tgczyt z Zydami caty szereg sugestywnych,
silnie oskarzajacych i degradujgcych okreslen: ludzie bezbozni, grzesznicy, pyszni; knujg,
wzniecajq walki ustawicznie, usitujg obalic mie z ndg, rozciggneli powrozy jako sie¢ na nogi
moje, ukryli sidto na mnie, zastawili zasadzke, ostrzq jezyki swoje jako weze, jad zmijowy
pod wargami ich.

Budowanie czarnego obrazu Zyda-bogobdjcy kontynuowaty teksty pasyjne: Gorzkie

.....
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Wielkiego Postu. Zjawisko to mozemy zaobserwowac na podstawie tekstow zawartych
w tzw. ksigzeczce do nabozenstwa pt. Skarbiec modlitw i piesni wydanej w Katowicach
w 1947 roku.

Znamienng ich cecha jest silne eksponowanie aktywnosci Zyddw oraz obfito$¢ wyra-
zen wnoszacych osad moralny tej aktywnosci i samych jej wykonawcow. Innymi stowy,
na rozmaite sposoby kreuje sie taki obraz Zydéw, w ktérym dziatajg oni z nienawisci do
Jezusa, okazujac przy tym wtasciwe im okrucienstwo. Okrucienstwo stanowi tradycyj-
ny watek w chrzescijanskim portretowaniu Zydow, z twérczoscia pasyjng wigzato sie
bowiem specyficzne upodobanie do sensualizmu, naturalizmu i swoistej hiperbolizacji
w przedstawianiu mak Zbawiciela. Ceche te amplifikowano kanonicznymi i niekanonicz-
nymi opisami wyrafinowanych tortur cielesnych i psychicznych, jakich dopuszczali sie
Zydzi na Chrystusie (Korolko, 2001; Michatowska, 2006, ss. 609 n.).

W modlitewniku z 1947 roku o zydowskim okrucienstwie $wiadcza przede wszystkim
czyny Zydéw, ktore sugestywnie opisujg teksty pasyjne. Nazwy dziatan wzgledem Jezu-
sa pochodza z leksykalno-semantycznego pola cierpienia, zadawania fizycznego i psy-
chicznego bolu oraz smierci: [zg, nasmiewajq sie, nazywajg zwodzicielem, opluwajq, szarpiq
Imie, bijg, kopig, rany zadawa, dowlekli za szaty i wtosy, krzyz niesc kazq, szaty zdzierajq,
przybijajg nogi i rece, ukrzyzowany, na smier¢ wydany itp. Czyny te opisywane sg tak,
aby zydowskie okrucienstwo zostato jak najbardziej uwypuklone. Niektére z czasowni-
kéw maja w swej strukturze znaczeniowej sktadnik szczegolnie akcentujgcy uzycie sity,
gwattownos¢, agresje, jak: szarpac, zdzierac.

Wieksze znaczenie maja jednak okreslenia modyfikujace charakter obiektow i czyn-
nosci, o ktérych méwia zdania. Do najczestszych okreslen nalezg stowa, ktére repre-
zentujg pojecie ‘okrucienstwo’, czyli przede wszystkim przymiotnik okrutny oraz przy-
stdwki okrutnie i z okrucieristwem: ,Juz Jezusa z miasta wioda okrutnie zydzi”; ,Kiedy
Go na goére wiedli okrutni zydzi”; ,Okrutni zydzi i szaty z Niego zdzieraj3”; ,Na zabicie
okrutne przez zydow szukany”; ,z wiekszym okrucienstwem bijg kijami, kopig nogami”
(cytaty odpowiednio: Skarbiec modlitw i piesni, 1947, ss. 237, 251, 253, 226, 252). W dru-
giej kolejnosci byta to zajadtosc: ,Zndéw Mu zajadtos¢ zydowska rany zadawa”; ,Ale od
zydow zajadtych pokoju nie miat”; ,| tu [w grobie] od zajadtych zyddw nie jest wolny”
(cytaty odpowiednio: Skarbiec modlitw i piesni, 1947, ss. 239, 249, 262). Poza tym portret
Zydow tworzyty: ztos¢, zapamietatos¢, zawzietos¢, wsciektosc, srogos¢. Nazwy tych cech
i emocji - wysoce nagannych i silnie degradujacych pod wzgledem moralnym - nie
tylko powtarzaty sie w tekstach, ale bywaty tez kondensowane w zdaniach, tworzac
nagromadzenia i spietrzenia, ktdre wyolbrzymiaty skale zydowskiej agresji, na przyktad:
Wsciektosc¢ zydowska - lud zapamietaty / W swej zawzietosci i uporze trwaty; ,Widzac
zawzieta srogosc zydowskiej ztosci” (cytaty odpowiednio: Skarbiec modlitw i piesni, 1947,
ss. 243, 477).

Nazwy tych zbrodniczych cech i afektéw wysuwano na pierwszoplanowg pozycje
podmiotu zdania, co silnie eksponowato bestialstwo Zyddw: ,Zawzietos¢ zydow stawia
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przed tyrana”; ,Znédw Mu zajadtos$¢ zydowska rany zadawa”; ,Wsciektos¢ zydowska [...]
Nies¢ dalej kaze krzyz ostabionemu Panu naszemu” (cytaty odpowiednio: Skarbiec mo-
dlitw i piesni, 1947, ss. 235, 239, 243).

Lubowanie sie w zadawaniu cierpien, zwierzeca wrecz krwiozerczo$¢ przypisywato
Zydom stosowane juz od $redniowiecza, obiegowe, dehumanizujace wyrazenie poréw-
nawcze odwotujace sie do obrazu lwa, symbolu dzikiej drapieznosci: ,wnet sie rzucili
jako lwi zaciekli”; ,jako lwi okrutni / Za szaty i wtosy Jezusa dowlekli” (cytaty odpowied-
nio: Skarbiec modlitw i piesni, 1947, ss. 247, 251).

Szczegblng wymowe miato okreslenie zawarte w Godzinkach o mece Pariskiej: ,Przez
zydow krwi Twej chciwych jak zbojca pojmany” (Skarbiec modlitw i piesni, 1947, s. 274).
Watek zydowskiej chciwosci krwi Jezusa, ktory w toku historii przeksztatcit sie w mit
chciwosci krwi chrzescijanskiej, odegrat istotng role w procesie upowszechniania sie
w Europie tzw. legend o krwi, przynoszacych spotecznosciom zydowskim dramatyczne
konsekwencje (pogromy, wypedzenia itp.; zob. Tokarska-Bakir, 2008).

W tekscie rozwazan do piatej stacji Drogi krzyzowej wprost podsuwano uzytkowni-
kom modlitewnika niekorzystng dla Zydéw interpretacje tego wydarzenia pasyjnego.
Jego sens moze by¢ niejednoznaczny, gdyz zgodnie z tradycja nazwa tej stacji mowi
o pomocy Cyrenejczyka, a wiec o czynie wartosciowanym pozytywnie. Aby przedsobo-
rowi katolicy nie poczytali jednak Zydom tego faktu za przejaw litosci, nadawca wprost
steruje uwaga odbiorcy w pozadanym przez siebie kierunku:

»TU zwazajmy nie tyle na wspotczucie, ile raczej na zawzietos¢ zydowska wzgledem Jezusa.
Obawiajac sie, aby im w drodze ostabiony i zemdlony nie umart, przymuszaja Szymona Cyre-
nejczyka do pomocy w niesieniu ciezkiego krzyza, aby przeciez wyrok haniebnej smierci na
Zbawicielu mogli wykona¢” (Skarbiec modlitw i piesni, 1947, s. 244).

Obrazu okrucienstwa Zydéw dopetniat szereg innych modyfikatoréw intensyfikuja-
cych rozmiar meki Jezusa, a przez to krzywd uczynionych przez Jego oprawcow. Kazde
pojawienie sie rzeczownika otwiera bowiem miejsce na przydawke, a wystapienie cza-
sownika - na jaki$ jego okolicznik, miejsca te wiec wykorzystywano. Byt zatem Jezus
pojmany jak zabdjca, skazany niewinnie, jakby totr; krzyz, jaki kazano Mu dzwigac, byt
bardzo ciezki, miecz, ktorym Go przebito, okrutny etc.

Warto zauwazy¢, iz utrwalaniu sie negatywnego standardu postrzegania Zydéw
szczegblnie dobrze stuzyto wspotwystepowanie w tekscie nazw ztych cech i emocji
z deskrypcjami jednoznacznie wskazujacymi na te wtasnie grupe religijno-etniczna.
Omowione wyzej pejoratywy pojawiaja sie bowiem w bezposrednich zwiazkach skta-
dniowych z etnonimami: zydzi, zydowie, Zydostwo oraz wyrazeniami ekwiwalentnymi
znaczeniowo dzieki obecnosci przymiotnika zydowski (rota, lud, nardd), tworzac z nimi
rozliczne frazy i wyrazenia. Wyrazy te towarzysza wiec nazwom czynnosci sktadajacych
sie na pasje Chrystusa: od zyddw szukany, przez zydostwo godzien smierci obwotany, przez
zydow pojmany, zydzi przybijajg nogi i rece, od wtasnego narodu meczon itp. Konsekwent-
ne taczenie nazw czynnosci z nazwami sprawcéw mocno uwypukla aktywno$¢ Zydow
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i ich gorliwo$¢ w wypetnianiu historycznej roli bogobdjcéw. Wyrazenia za$ takie, jak:
okrutni zydzi, od zajadtych zydow, zydowska ztosc, wsciektosc zydowska, zawzietosc zyddw
/ zydowska itp., a takze Judaszowa chciwosc, Judasz zdrajca silnie wigzg ze soba tresci
znaczeniowe obu cztondw, wytwarzajac trwate skojarzenia w swiadomosci katolickich
odbiorcdw, petryfikujac w potocznych wyobrazeniach stereotyp Zyda jako nosiciela tych
wtasnie - wyjatkowo wstretnych moralnie - przywar i afektow.

Wazna cecha jezyka tekstdw pasyjnych byto uzycie praesens historicum. Narracja mia-
ta przebieg unaoczniajacy, istotg tego rodzaju form poboznosci jest bowiem wspot-
uczestnictwo w rozpamietywanych wydarzeniach, kontemplacja kolejnych momentow.

Duchowe towarzyszenie Jezusowi w drodze na Golgote prowadzi¢ miato do we-
whnetrznego poruszenia, do tez zalu i skruchy, a w koncu - do pokuty i poprawy zycia.
Z tego wzgledu teksty te postugiwaty sie zabiegiem jezykowego minimalizowania dy-
stansu czasowego miedzy tym, co rozgrywato sie przed wiekami, a tym, co w religijnym
obrzedzie przezywano hic et nunc. Wiele czasownikdw opisujacych Meke Pariskqg, choc
odnoszga sie do wydarzen przesztych, ma gramatyczna forme czasu terazniejszego, jak
w przyktadach: ,Okrutni zydzi i szaty z Niego zdzieraj3”; ,Kiedy zydzi przybijajg nogi
i rece” (cytaty odpowiednio: Skarbiec modlitw i piesni, 1947, ss. 253, 255).

Sytuacje uczestnictwa w dramacie konstruujg tez wezwania kierujace uwage odbior-
codw (uczestnikdow nabozenstwa) na rozgrywajaca sie wtasnie akcje: ,Stuchaj, cztowie-
cze, dekretu, jaki sie rozlegat”; ,przypatrz sie, duszo” i in.

Psychologiczng konsekwencjg ujmowania bogobdjstwa Zydéw jako ich terazniejszych
dziatan musiato by¢ wyobrazenie, iz sg oni wcigz tymi (takimi) samymi, niezmiennie
okrutnymi, petnymi nienawisci katami Chrystusa. Jak czytamy w pracy Joanny Tokar-
skiej-Bakir, pora Wielkanocy istotnie byta okresem zwiekszonej nieufnosci w stosunku
do Zydéw (Tokarska-Bakir, 2008, s. 198). Nagle przestawali by¢ sgsiadami, z ktérymi
chrzescijan tacza dobre lub zte, ale codzienne stosunki, a zaczynali by¢ ,Zydami, ktérzy
ukrzyzowali Chrystusa”. W sredniowiecznej Europie Wielki Tydzien oznaczat dla nich za-
grozenie — spontaniczne akcje zabijania i demolowania dobytku nie nalezaty do rzad-
kosci (zob. Fry, 2003, s. 40). W mentalnosci prostych ludzi przedstawieniowa warstwa
narracji, majgca niesc ze sobg sensy symboliczne, tatwo - zwtaszcza pod wptywem emo-
cji — ulegata ukonkretnieniu. Szczegodlnie brzemienne w skutki stato sie zréwnanie sym-
boliczne, w wyniku ktdrego wszystkich Zydow, kazde ich pokolenie zaczeto uwazac za
tych, ktorzy realnie sg winni sgdu Chrystusa i ponoszg konsekwencje odpowiedzi udzie-
lonej Pitatowi: ,Krew jego na nas i na dzieci nasze” (Mt 27, 25). To przeswiadczenie uto-
rowato droge antysemityzmowi, a kara, na jaka w oczach wyznawcow Chrystusa zastu-
giwali bogobdjcy, dosiegta realnego ciata wspétczesnych Zydéw (Tokarska-Bakir, 2008,
s. 184).
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2. Zydzi w tekstach pozaliturgicznych

Znacznie rozleglejszy obszar manifestowania sie stosunku katolikéw do Zydéw sta-
nowig wielorakie, réznogatunkowe teksty niemodlitewne, zaréwno te, ktére rowniez
funkcjonuja w sferze kultu (kazania i listy pasterskie czytane podczas mszy Swietej), jak
i te niezwigzane bezposrednio z rytuatem (wypowiedzi lub przemdwienia papiezy, bi-
skupéw lub innych przedstawicieli Kosciota, podreczniki do katechezy, prasa, publikacje
ksigzkowe, internetowe itp.). Wszystkie one w mniejszym lub wiekszym stopniu skiero-
wane s3 na sfere sacrum, a zarazem na sfere profanum, dyskurs religijny bowiem moze
nies¢ ze sobga (i najczesciej niesie) tresci wcale niereligijnej natury (por. Garpiel, 2003,
s. 49; Skowronek, 2006, s. 41). Oprécz upowszechniania wiedzy religijnej i religijnej mo-
ralnosci, teksty tworzone przez nadawcdw katolickich majg wptywac takze na (Swiecka)
sfere gospodarcza, spoteczna, polityczna, obyczajowa, kulturalng etc.

Kosciot katolicki w Polsce przed ostatnig wojng Swiatowa byt nastawiony negatywnie
wobec Zydow, nie tylko ze wzgledu na tradycyjny sposéb postrzegania judaizmu jako
btednej wiary, lecz takze z powodu jego zaangazowania w budowe panstwa jednolite-
go wyznaniowo, pod hastem: Polska dla Polakow-katolikdw. Historycy tamtego okresu
(m.in. Modras, 2004; Patka, 2006) udokumentowali i opisali liczne przejawy katolickiego
antyjudaizmu i antysemityzmu. Swiadectwa tekstowe pokazujg, ze katolicka ambona,
a jeszcze bardziej publicystyka (,Przewodnik Katolicki”, ,Maty Dziennik”, ,Rycerz Nie-
pokalanej”, ,Gos¢ Niedzielny”, ,Pro Christo”), kontynuowaty tradycyjne antyzydowskie
watki, pozostajac przy ich wersji ,kanonicznej” lub poddajac je rozmaitym aktualizu-
jacym przetworzeniom. Oprécz mitu Zyddw-bogobdjcéw wcigz zywotne byty tzw. le-
gendy o krwi przypisujagce Zydom mordowanie dzieci chrzescijanskich dla pozyskania
krwi i organdw w celach rytualnych i leczniczych; propagowany gtéwnie przez ks. Sta-
nistawa Trzeciaka mit Zyddw-spiskowcdw dazacych do panowania nad $wiatem, a ,zde-
maskowanych” przez tzw. protokoty medrcéw Syjonu; mit wrogoéw wiary i cywilizacji
chrzescijanskiej, jawnie i podstepnie dziatajagcych pod postacia masonerii, socjalizmu,
komunizmu i wszelkiej masci sekciarstwa, szkodnikéw rujnujacych rodzima gospodarke
i deprawatorow, prowadzacych naréd do rozktadu moralnego. Podtrzymywano tez daw-
ne mity o psychice Zyddéw - uksztattowanej przez Talmud lub po prostu im wrodzonej.
Szczegdblng okazje do reprodukowania tych prze$wiadczen stanowity niektére wydarze-
nia z zycia spoteczno-politycznego, jak m.in. dyskusja nad szechitg, czyli prawem do ry-
tualnego uboju zwierzat, wykorzystana do podkreslania zydowskiego okrucienstwa czy
debata nad nowym prawem cywilnym dajgca asumpt do oskarzania Zydéw o sktonnosc
do rozpusty. Panujgcy wéwczas kryzys ekonomiczny i powszechna bieda sktaniaty na-
tomiast do postrzegania Zydow jako konkurenta, ktérego nalezy wyeliminowa¢. Kosciot
swa praktyka dyskursywng wtaczyt sie w realizacje ,pozytywnego” - jak pisze Damian
Patka - wariantu rozwiazania ,kwestii zydowskiej”, ktory zaktadat wyrzeczenie sie prze-
mocy, ale dazyt do konsolidowania spotecznosci katolickiej i mobilizowania jej w celu
marginalizacji ludnosci zydowskiej i uzyskania nad nig przewagi w kazdej dziedzinie zy-
cia (Patka, 2006, s. 367).
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Jezyk tego dyskursu byt przesycony $rodkami o negatywnym nacechowaniu aksjo-
logicznym i emocjonalnym, budowat silnie degradujacy obraz Zydéw, budzacy do nich
moralny i fizyczny wstret. Deprecjonujace byto juz samo stowo zyd (pisane najczesciej
mata litera, chociaz miato oznaczac takze narodowos¢); jego uzycie w oczywisty sposob
obnizato range cztowieka zaliczonego do gorszej kategorii (por. Tokarska-Bakir, 2008,
s. 42). Stawiane przed nazwiskiem, petnito funkcje izolujaca, jak nakazane przez IV So-
bér Lateranski naszywki (@ w Niemczech najpierw tzw. Judenhut - kapelusz, a pozniej,
W czasach nazizmu zétta gwiazda Dawida z czarnym nadrukiem Zyd). Pisano wiec: zyd
Marks, zyd Lassale, poeta zydowski Julian Tuwim, drugi zyd z ,Wiadomosci Literackich™.
~Maty Dziennik” z 7 stycznia 1936 roku, protestujac przeciwko temu, by doktor Janusz
Korczak zajmowat sie polskimi dzie¢mi, méwit o nim per dr Goldszmit, odmawiajac uzna-
nia polskiego nazwiska wybitnego pedagoga.

Wiecej negatywnej ekspresji wnosity derywaty utworzone od stowa Zyd. Uzyte w sto-
sunku do osoby dorostej zdrobnienie Zydek, sugerujac nizsza warto$¢ tego, co mate,
brzmiato pogardliwie. Jeszcze bardziej dewaluujacy byt Zydziak. Obecnos$¢ Zydéw w pol-
skiej gospodarce, polityce czy kulturze nazywano zazydzeniem (obok termindw judaizacja
oraz semityzacja). Termin zazydzenie - Verjudung (takze Judaisation), oznaczajacy wydzie-
lenie jednej z kategorii obywateli i uznanie ich aktywnosci (obywatelskiej, kulturalnej,
handlowej itp.) za zagrozenie dla istnienia wtasnego ,narodu”, funkcjonowat juz wczesniej
w nazistowskich Niemczech jako jeden z podstawowych srodkéw wykluczenia®. Polski wa-
riant tego terminu miat te przewage nad obcymi: judaizacjq i semityzacjq, ze zachowywat
czytelny zwigzek strukturalny ze stowem zyd i ,dziedziczyt” jego negatywne sensy; byc
moze chodzito réwniez o to, ze zazydzenie brzmi podobnie do takich stow, jak obrzydzenie,
owrzodzenie; asocjacyjnie zdaje sie tez naleze¢ do semantycznego pola nazw standw nie-
czystosci, skazenia, jak zarobaczenie, zawszenie, zaszczurzenie itp. Czasownik zazydzic miat
swoj antonim konwersyjny odzydzic. Innym derywatem Zyda byto stowo zzydzie¢. Forme
imiestowowa tego czasownika spotykamy m.in. w jednym z artykutéw w ,Przewodniku
Katolickim” (1921, nr 1) médwigcym o zjezdzie PPS w todzi, gdzie pod czerwonym sztanda-
rem zgromadzic¢ sie miata znaczna liczba robotnikdw i zzydziatej inteligencji, czyli tej, ktdra
przyjeta ,zydowskie” idee. Od stowa zyd ukuto rowniez czasownik Zydowac, ktérego uzyt
m.in. ks. Mieczystaw Skrudlik w swej wydanej w 1926 roku ksigzce Sekty zydujgce w Pol-
sce. Autor udowadniat w niej, ze sekta badaczy Pisma Swietego jest zydowska komorka
w chrystianizmie, dazaca do przyspieszenia panowania Zyddw nad $wiatem (Patka, 2006,
s. 159). Zydowac oznaczato wiec ‘dziata¢ w interesie Zydow, realizowac ich cele’.

Szczegdlng metoda degradacji Zydéw byto obnizanie ich statusu ontycznego przez
animalizacje, czyli stosowanie metafor mowigcych o ludziach jak o zwierzetach

4 Pisanie i wymawianie stowa Zyd przy nazwisku byto urzedowo nakazanym srodkiem ,ochrony” niemieckiej wspol-
noty narodowej przed zetknigciem sig z Zydami, elementem Lingua Tertii Imperii, jezyka Trzeciej Rzeszy (zob. Klem-
perer, 1989, s. 88).

5 Stowa Verjudung uzyt np. Martin Heidegger w liscie polecajacym z 1929 roku, gdzie stwierdzit, iz lepiej popierac
ludzi wyrostych na rodzimej glebie (echt bodenstdndige) niz dopuszcza¢ do ,zazydzenia” niemieckiego zycia inte-
lektualnego (zob. Sieg, 1989, s. 50).
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(por. Krzeszowski, 1998, s. 97). W jednym z artykutow w ,Przewodniku Katolickim”
(1939, nr 166) pisano, ze zydzi warczqg (na prawde Bozg), w innym, ze betkocq przez polskie
radio (,Przewodnik Katolicki”, 1939, nr 97). Betkot nie jest wprawdzie dzwiekiem wyda-
wanym przez zwierze, ale nie jest tez mowa ludzka, wiec stowo to réwniez dziatato de-
humanizujaco. Ks. Wisniewski nazwat Polske plugawym zerowiskiem zydowskim (,Pro
Christo”, 1933, 1. 9, s. 513), a zerowisko to ‘miejsce, w ktdérym zeruja zwierzeta’ (SJPSz).
Stosowanie obrazu zwierzat (psa, swini, kozta) w celu klasyfikacji cztonkdéw grupy innej
niz wtasna jako istot niebedacych (w petni) ludzmi jest mocno zakorzenione w tradycji
polemik chrzescijansko-zydowskich (zob. Tokarska-Bakir, 2008, s. 349 n.).

W sposéb obnizajacy warto$¢ nazywano tez wszelkie obiekty nalezgce do Zydow:
szpargaty, pismidta, filmidta, sztuczydta. Nazwy zydowskich obiektow czesto wystepo-
waty z deprecjonujacg przydawka, wywotujaca nieprzyjemne wrazenia estetyczne, jak
obrzydliwy, wstretny, sliski oraz szczegdlnie czesto wystepujacy przymiotnik plugawy
(np. plugawy wyrdb zydowski, plugawe pismidta, ,skarby” z plugawych kuZni Zydowskich,
plugawe zerowisko zydowskie). Funkcjonowat tez rzeczownik plugastwo. Srodki tego ro-
dzaju pojawiaty sie gtdwnie przy okazji opisywania zydowskiej deprawacji, jak na przy-
ktad w ponizszym fragmencie z ,Przewodnika Katolickiego™

,Oni réwniez [Zydzi] wydaja t.zw. tygodniki powiesciowe. Mozna naby¢ ten plugawy wyréb
zydowski w kazdym kiosku. [...] Tres¢ zazwyczaj $liska, obrzydliwa: mordy, zdrady, kradzie-
ze, pieprzne sceny mitosne, uwodzenia. ,Bohaterem” jest zwykty bandyta, ktéry normalnie
powinien gni¢ w kryminale, a nie zaprzata¢ umystow polskiej mtodziezy. [...] Zydkowie za$
z warszawskich Nalewek, gdzie drukuje sie to plugastwo, zacierajg z uciechy rece” (,Prze-
wodnik Katolicki”, 1939, nr 97).

Czasopisma katolickie — za pomoca odpowiednich wyborow leksykalnych - budo-
waty tez trwate skojarzenia Zydoéw z brudem i brzydota. Przez wytworzenie odruchu
odrazy usitowano zmotywowac katolickich czytelnikow do bojkotu zydowskiego handlu
i ustug. Pisano wiec na przyktad, ze w piekarniach zydowskich panuje brud i robactwo
(,Maty Dziennik”, 1936; cyt. za: Modras, 2004, s. 25), ze sprzedajg alkohol, ktérym przed-
tem zmyli oparszatqg gtowe zydziaka, albo zepsute kiszki (kietbase), ktore lekarz weteryna-
rii kazat wyrzuci¢ do dotu kloacznego (,Polak-Katolik”, 1926; cyt. za: Patka, 2006, s. 152).
Pierwszy numer ,Przewodnika Katolickiego” z 1939 roku nawotywat: ,W nowym roku
wymiecmy z polskiego domu zydowskie smieci!” (,Przewodnik Katolicki”, 1939, nr 1).

Nieuczciwos¢ w handlu nazywano brudng konkurencjg. Odwotywano sie, jak widac, do
systemu klasyfikacyjnego opartego na opozycji czysty-nieczysty, obliczonej na separacje
i wykluczenie wyznawcow judaizmu poza obreb wtasnej wspolnoty (zob. Tokarska-Ba-
kir, 2008, s. 344). Jako splamienie chrzescijanskiej przestrzeni postrzegano takze dzia-
talno$¢ Zydéw w dziedzinie kultury, obyczaju, polityki. Jak donosit ,Przewodnik Kato-
Licki™

,Pisma te sfabrykowane w zydowskich drukarniach, szeroka fala zalewaja nasza Ojczyzne,

psuja i zatruwaja obyczaje wsrod mtodziezy, ktora nieraz za skradzione rodzicom grosze na-
bywa ten jad zydowsko-masonski w kioskach” (,Przewodnik Katolicki”, 1939, nr 190).
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Skazenie miato tez charakter zapachowy, przed ostatnia wojng wcigz bowiem byt
jeszcze zywy mit o zydowskim fetorze. Ks. Nikodem Cieszynski na pytanie, kto w pol-
skim Sejmie jest odpowiedzialny za ,komunistyczne wichrzenie”, odpowiedziat: ,nietrud-
no zgadnac, bo ogdlnie to juz wiadomo od czaséw Swetoniusza, ze cuchnaca i wiecznie
ktdcaca sie zgraja to Zydzi” (cyt. za: Patka, 2006, s. 174). Nie brakto i skazenia sfery
wzrokowej: w kreowanym przez katolickg prase krajobrazie polskich miast i wsi uliczki
zydowskie byty brudne, a zydowskie bdznice szpetne.

Negatywnie zabarwione stownictwo znajdowato zastosowanie w opisach wszelkich
aspektow zydowskiej dziatalnosci. W handlu byto to: szachrowac, szmuglowac, frymar-
czyc, stosowac triki. Oskarzenia o spiskowanie w skali lokalnej i swiatowej taczyto sie
z uzyciem stow wskazujacych na zorganizowang przestepczos¢, jak szajka, klika, zgraja,
mafia. Na ptaszczyznie moralno-obyczajowej Zydéw deprecjonowaty za$ tak silnie de-
gradujace pejoratywy, jak szumowiny czy wszetecznicy.

Przedwojenny dyskurs katolicki ustanawiat jeszcze jedno bardzo istotne skojarzenie,
majace dobrze sie zakorzeni¢ w swiadomosci Polakéw-katolikow. Jest to skojarzenie,
ktorego utrwalaniu stuzyt przede wszystkim staty i wysoce frekwentywny zwigzek:
niebezpieczeristwo zydowskie, ale takze inne potaczenia wyrazdw: Zydzi (lub zydowski)
ze stowami oznaczajgcymi zagrozenie: niebezpieczny, zagrazac, grozny, grozgcy. Zgodnie
z poetyka tego dyskursu niebezpieczenstwo to wielorako wyolbrzymiano, nadajac mu
(co widac¢ zwtaszcza w listach pasterskich kardynata Augusta Hlonda) rozmiar zguby,
zagtady catej ludzkosci. Przedwojenne media katolickie systematycznie i w sposdb nie-
zwykle sugestywny przedstawiaty potwornosci komunizmu (zob. Makuchowska, 2011,
s. 193 n.), z ktérym Zydéw réwniez konsekwentnie taczono (o czym $wiadczyt chod-
by obieg takich wyrazen, jak zydokomuna, judeo-komunistyczny czy koniunkcja zydow-
ski i bolszewicki). Siegano wiec po tak niezawodny $rodek perswazji, jakim jest strach.
Typowa dla éwczesnego dyskursu metaforyka militarna stuzyta mobilizacji przeciwko
Zydom, z ktérymi trzeba walczyc nie tylko w obronie wartosci chrzescijanskich, ale takze
0 unarodowienie sfery gospodarczej w kraju. Dla podbudowania morale czytelnikéw
~Maty Dziennik” czy ,,Przewodnik Katolicki” kazde dokonanie na tym polu przedstawiaty
jako zwyciestwo w walce nad przewazajacymi sitami wroga (por. Modras, 2004, s. 231).
Skale zagrozenia podkres$laty $rodki konstruujgce obraz ofensywy Zydéw - ich dziata-
nia to ataki, a podstepny charakter tych dziatan ewokowato stowo czyhac.

Srodki jezykowe wykorzystywano takze do kreowania wtasnej wspélnoty wyznanio-
wo-narodowej i separowania jej od Zydéw oraz do zaznaczania swego stanu posiadania.
Temu, co zydowskie, przeciwstawiano to, co chrzescijanskie, katolickie i polskie, utrwa-
lajac przekonanie, ze Zydzi stanowig w panstwie element obcy nie tylko religijnie, ale
i etnicznie. Widzimy to na przyktad w konstatacji: ,Zydzi w Polsce majg wieksze prawa
w zakresie szkdt niz Polacy” (,Przewodnik Katolicki”, 1934, nr 642).

Funkcje budowania opozycji: ,polskie i katolickie” versus ,zydowskie” petnity przy-
miotniki chrzescijariski, katolicki i polski oznaczajace ‘niezydowski’, ktére (osobno lub jako
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koniunkcja polski i katolicki) wspotwystepowaty z nazwami réznych elementdw rzeczy-
wistosci gospodarczej, spotecznej i kulturalnej (miasta, wsie, banki, mtyny, sklepy, sktady,
tartaki, fabryki, kupcy, rzemieslnicy, krawcy, dentysci, urzedy, starostwa, nadlesnictwa, szkoty,
filmy, ksigzki itp.). W przedwojennych tekstach spotykamy wiec dziwnie dzi$ brzmigce wy-
razenia typu: katolicki sklep galanterii, katolicki sklepik btawatny, dorozka chrzescijariska itp.
Przymiotniki te pojawiaty sie najczesciej w takich kontekstach, w ktérych - wprost lub
posrednio - zachecano czy wrecz zobowigzywano do dziatan majacych na celu sukce-
sywne zwiekszanie polskiego stanu posiadania kosztem Zyddw, na przyktad:

,Niech stanie w szeregu tych, ktérzy w Polsce pragna miec¢ polskiego katolickiego kupca,

polskiego katolickiego rzemieslnika i takiegoz fabrykanta! [...] Czuwajcie wszyscy, by grosz
polskich katolickich rodzin zanoszony byt do polskich katolickich kupcéw i rzemieslnikow!

Kto Zwigzek Polski popiera, ten Polske kolonizuje, ten Polsce daje rzemieslnika, kupca
i przedsiebiorce Polaka katolika!” (,Przewodnik Katolicki”, 1937, nr 592).

Sumujac, nalezy stwierdzi¢, iz przedwojenny dyskurs o Zydach wyrazat z jednej stro-
ny odwieczng niechec¢ do narodu, ktory odrzucit Mesjasza, z drugiej strony miat on przy-
nies¢ konkretne efekty perlokucyjne - skutecznie zachecac do dziatan, jakie katoliccy
nadawcy wskazywali swym odbiorcom. Hasta wzywajace do bojkotu zydowskich towa-
réw i ustug, odsuniecia Zydéw od edukacji i kultury, stwarzania im tak niekorzystnej sy-
tuacji w Polsce, by poczuli sie zmuszeni do jej opuszczenia, mogty budzi¢ wsrod katolic-
kich odbiorcéw niepokdj moralny. Dlatego definiowano je jako samoobrone - oczywista
i konieczng w sytuacji ataku wroga - dla ratowania siebie, wtasnej rodziny, ojczyzny,
prawdziwe]j wiary. Dziatania przeciwko Zydom postulowane przez katolickich nadaw-
cow stawaty sie dzieki temu obowigzkiem moralnym, patriotycznym i religijnym.

Stan posoborowy

1. Zmiany w tekstach liturgicznych

Jeszcze przed soborem, w pierwszej liturgii wielkopigtkowej swojego pontyfikatu
Jan XXIII polecit skresli¢ z rytuatu modlitwe Pro perfidis Judaeis, a od 5 lipca 1959 roku
zmiana ta na mocy dekretu Kongregacji Obrzeddw zaczeta obowigzywa¢ w catym Ko-
sciele. Nowa wersja tej modlitwy, pozbawiona negatywnych tresci, pojawita sie w Msza-
le w 1970 roku. Przyjeta przez Sobor Watykanski Il Deklaracja o stosunku Kosciota do re-
ligii niechrzescijariskich ,Nostra aetate” w punkcie czwartym zawiera stwierdzenie, ktore
miato ostatecznie potozy¢ kres absurdalnemu oskarzaniu wszystkich Zydéw o $mier¢
Jezusa. W samym dokumencie na oznaczenie rzeczywistych sprawcéw tego historyczne-
go faktu uzyto wyrazenia: wtadze zydowskie, czyli deskrypcji partytywnej oznaczajacej
(okreslong) czesc¢ wskazanej zbiorowosci, a nie jej catosc: ,to, co popetniono podczas
Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom wéwczas zyja-
cym, ani Zydom dzisiejszym”. Dalej dokument ten o$wiadcza, iz: ,Chociaz Kosciot jest
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nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawia¢ Zydéw jako odrzuconych ani jako prze-
kletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swietego” (Nostra aetate, 2009).

Antycypujac niejako mysl soborowa jeszcze przed jego rozpoczeciem usunieto doda-
tek do utozonej przez Leona XlII modlitwy do serca Jezusowego, w ktorym byta mowa
m.in. o utraconym przez lzrael wybranstwie. Z chwilg przyjecia Deklaracji ,Nostra aetate”
wszelkie nawigzania do tych dwoch tez - uniwersalnej odpowiedzialnosci Zydéw za bo-
gobojstwo oraz konca ich historii jako Narodu Wybranego - juz nie miaty prawa nigdy
i nigdzie sie pojawic.

W polskim ttumaczeniu Mszatu rzymskiego z 1986 roku nowa, obowigzujaca do dzisiaj,
wersja wielkopigtkowej modlitwy za Zydéw zawiera sformutowania $wiadczace o tym,
iz translacja tego tekstu nie zostata dokonana z catg troska o wiernosc tacinskiemu
pierwowzorowi i niesionym przezen sensom. Oto jak brzmi ta modlitwa:

,Modlmy sie za Zydéw, do ktérych przodkéw Pan Bdg przemawiat, aby pomégt im wzrastac
w mitosci ku Niemu i wiernosci Jego przymierzu. Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty dates$
swoje obietnice Abrahamowi i jego potomkom; wystuchaj taskawie prosby swojego Koscio-
ta, aby lud, ktéry niegdys$ byt narodem wybranym, mégt osiggnac petnie odkupienia. Przez
Chrystusa, Pana naszego”.

Jak wyjasnia ks. S. Musiat, zdanie ,do ktérych przodkéw Pan Bég przemawiat” po-
winno brzmie¢: ,do ktorych Pan Bog nasz pierwej przemawiat” (zgodnie z tacinskim
oryginatem: ,ad quos prius locutus est Dominus Deus noster”) (Musiat, 2001). Drugie
zte ttumaczenie, a nawet skandaliczne, jak wyrazit sie autor tej opinii, to zdanie: ,ktory
niegdys byt narodem wybranym”. tacinski oryginat sktada sie z trzech stéw: ,populus
acquisitionis prioris”. W dostownym przektadzie brzmig one: ,lud wczesniejszego naby-
cia”, co mozna oddac lepiej: ,lud wczesniej nabyty na wtasnosc” (domyslnie: ,przez Cie-
bie, Boze”) albo: ,lud, ktory nabytes jako swojg pierwsza wtasnosc”. Przystdwek niegdys
jaskrawo wiec przeczy nauczaniu ostatniego soboru, dezaktualizujgc przymierze Zydéw
z Bogiem jako wazne jedynie w przesztosci.

Dopetniajac watku nalezy wspomniec, iz w 2007 roku papiez Benedykt XVI przywro-
cit do uzytku stary Mszat, tzw. trydencki, przeznaczony do liturgii w jezyku tacinskim (jak
przed soborowa reformg), a z nim - takze przedsoborowy tekst modlitwy za Zyddw.
Fakt ten wywotat wiele protestow, dlatego dokonano pewnych zmian, ktére uspojnity
te modlitwe z nauczaniem soboru, ale nie zadowolity wyznawcéw judaizmu. Teolodzy
zydowscy widzg w niej m.in. wezwanie do nawracania Zydoéw jako tych, ktorzy tkwig
w niewtasciwe] wierze, co jest dla nich degradujace.

W innych tekstach pasyjnych, jak Droga krzyzowa i pozostate nabozenstwa, pewne
zmiany wprowadzono niemalze tuz po wojnie. Przyktadem jest wydanie z 1949 roku
bardzo popularnej na Slasku Drogi do nieba, gdzie widzimy zasadnicze réznice w stosun-
ku do zawartosci przedwojennej wersji tego modlitewnika. Catkowicie zniknety etnoni-
miczne leksemy Zyd, Zydzi, Zydostwo, a nazwy te konsekwentnie zastgpiono wyrazami
kaci, zbdjcy, mordercy, pospolstwo, ttum.
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We wspotczesnych modlitewnikach réwniez unika sie etnonimu Zydzi (Lub jego ekwi-
walentdw, jak np. rota zydowska), stosujac rzeczowniki typu kaci, wrogowie (np. Mo-
dlitewnik codzienny z 2006 roku) lub Zotnierze (m.in. w jednej z drég krzyzowych dla
dzieci). W miejsce dawnych kolokacji: zawzietosc/zajadtos¢ zydowska wstawiono zwigz-
ki: zawzietosc ludzka, zajadtosc oprawcow (Droga do nieba z 1996 roku). W ten sposoéb
w ogdle ucieka sie od wskazywania narodowej przynaleznosci katow Jezusa, co jest
rozwigzaniem o tyle wygodnym, iz ewentualne precyzacje, ze byli to wprawdzie Zydzi,
ale tylko pewna ich grupa, bytyby bardzo trudne ze wzgleddw stylistycznych (nie sa
to teksty naukowe i nie da sie w nich konsekwentnie zachowywac¢ $cistosci terminolo-
gicznej).

Innym rozwigzaniem, bedacym wynikiem nie tylko powierzchownych ,retuszy”, ale
pogtebionej refleksji teologicznej, jest catkowita rezygnacja z opisu meki, jak w modli-
tewniku dla mtodziezy Z Bogiem przez zycie (Chabinski, 2004, s. 248), gdzie mdwi sie wy-
tacznie o sensach duchowych i moralnych, jakie dla cztowieka-uzytkownika tego tekstu
wynikaja z okreslonego wydarzenia pasyjnego:

,Przeciez nie o to chodzi, zebym te scene rozwazat, ale bym ciggle na nowo uczyt sie, jak

podejmowac solidarnie z drugim cztowiekiem jego zyciowy trud, wierzac, iz to jest krzyz
Chrystusowy - znak zbawienia” (Chabinski, 2004, s. 248).

Modlitewnik ten w mysl idei soborowych uwypukla teologiczne znaczenie meki Chry-
stusa, wychodzi wiec poza ramy historycznych realiéw do wspétczesnosci dzisiejszych
chrzescijan. Biblijne wydarzenia z Golgoty zostajg przedstawione jako jeden z warian-
tow aktu Odkupienia; ten, ktory dokonat sie w okreslonym czasie i miejscu, ale mozliwe
byty takze inne warianty, inny czas i inne miejsce. Udziat Zydéw w tamtym wydarze-
niu byt zatem tylko konsekwencjg historycznosci zycia i smierci Jezusa, nieunikniona,
ale tez i nieistotng, bo w innym czasie i w innym miejscu ich role spetnitby ktos inny.
W ponizszym tekscie niewazno$¢ tozsamosci oprawcow wyrazaja bezosobowe formy
czasownikow:

,Dzisiaj nie poswiecono by Ci tyle czasu. Skazano by Cie - oszczedzajac belek i gwozdzi -
na gtodowa $mier¢ w bezimiennej masie ludzi trzeciego swiata albo wystano na niesprawie-

dliwa wojne. Moze zatruwano by Cie powoli, lecz systematycznie: dymem, hatasem, intryga-
mi, brakiem zainteresowania tym, co mowisz” (Chabinski, 2004, s. 251).

Soborowa Deklaracja zwraca réowniez uwage, ze Chrystus dobrowolnie, z mitosci,
podjat swa zbawcza meke. W modlitewniku Z Bogiem przez zycie znajdujemy tekst od-
powiadajacy i temu stwierdzeniu. Wyrdézniong pozycje agensa, wczesniej zajmowa-
na przez Zydow, tutaj zajmuje Jezus i Jego dziatania, ktére maja charakter pozytywny,
skierowany na dobro cztowieka. Centrum pasyjnego obrazu nie stanowi wiec Chrystus
jako ofiara zydowskiej (ani w ogole ludzkiej) podtosci, lecz posta¢ Odkupiciela z wtas-
nej woli podejmujacego czyn mitosci do ludzi. Podkreslaja to czasowniki nazywajace
podmiotowe, wolicjonalne dziatanie Jezusa, a takze rzeczownik zadanie (we frazie pod-
jgc zadanie), ktory zdecydowanie nie miesci sie juz w scenariuszu katowania bezwolnej
ofiary:
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»Zalezato Ci na tym, by te bolesng droge odby¢ do konca. Chciates$ by¢ konsekwentny, wier-
ny zadaniu, jakiego sie podjates. Wiedziates, ile od tego zalezy w zyciu ludzi” (Chabinski,
2004, s. 250).

Powyzsze fakty swiadcza wiec o tym, ze w tekstach oficjalnych, zwigzanych ze spra-
wowaniem kultu, a wiec sferg poddana scistej kontroli Kosciota, wiele uczyniono dla
usuniecia tradycyjnego, negatywnego obrazu starszych braci w wierze (zob. Makuchow-
ska, 2011, ss. 22-23).

Mimo to, trudno za niezasadny uznac zarzut formutowany m.in. przez Daniela J. Gold-
hagena, ze nie s3 to zmiany wystarczajace, gdyz katolicka liturgia wcigz transmituje
obraz Zydéw, ktérzy zabili Chrystusa (Goldhagen, 2005). Raczej nie mozna przyjac, ze
wszyscy wierni skupiajg sie wytacznie na religijnym sensie wydarzen zbawczych, nie
czerpigc przy tym wiedzy podtrzymujgcej negatywne stereotypy. Zwtaszcza iz nie na-
lezy do wielkopostnego zwyczaju taka eksplikacja tekstow liturgicznych (dokonywana
np. podczas kazan), ktéra skutecznie ,unieszkodliwitaby” degradujacy Zydéw przekaz.
Zdarza sie natomiast, ze na przyktad w kazaniu pasyjnym w czasie Gorzkich zaldw sty-
chac¢ antyzydowskie akcenty, sa tez duchowni, dla ktérych opis Meki Panskiej czyta-
ny w kosciele w Niedziele Palmowa i Wielki Pigtek jest ,koronnym” dowodem na wine
wszystkich Zydéw za $mier¢ Jezusa® (wtaczajac w to Jana Brzechwe, ktérego nie zyczyt
sobie na patrona szkoty proboszcz jednej z polskich wsi) (zob. Czajkowski, 2000, s. 174).

2. Zmiany w tekstach pozaliturgicznych

Tekstowe $wiadectwa pozytywnego nastawienia do Zydéw najtatwiej znalezé
w przestrzeni dyskursywnej Kosciota powszechnego, w oficjalnych dokumentach,
w przemodwieniach papieskich i wypowiedziach hierarchow koscielnych reprezentuja-
cych instytucje powotane do dialogu, pewnego grona rzecznikdéw tegoz dialogu, teolo-
gow i publicystow, duchownych i swieckich, otwartych na spotkanie z innymi wyznania-
mi i religiami.

Przede wszystkim nalezy tu wspomnie¢ o aktach przeprosin pod adresem Zyddw.
Pierwszy z nich dokonat sie w Deklaracji ,Nostra aetate”; o przebaczenie win prosit Jan
Pawet Il w swych dokumentach i przemdwieniach. Z jego pontyfikatem zwigzane s3
dokumenty pokutne wydane przez Stolice Apostolska (Pamigtamy. Refleksja nad Szoah
z 1998 roku oraz Pamiec i pojednanie. Kosciot i winy przesztosci z roku 2000). W wypo-
wiedziach tych nie ma podstawowego dla przeprosin performatywu przepraszac, a za
akt skruchy uznano fraze Koscidt optakuje oraz modlitwe do Boga o przebaczenie win.
Przyznano sie do aktéw nienawisci, przesladowan, przejawdw antysemityzmu, przysporze-
nia cierpieri.

6 Zdaniem Goldhagena istota problemu tkwi w fakcie, ze to ewangelie (zwtaszcza Jana i Mateusza) stanowig zrodto
negatywnego stereotypu Zydéw, przedstawianych nie tylko jako bogobdjcy, lecz réwniez jako synowie diabta
i jego ziemskie wcielenie. Nic wiec radykalnie sie nie zmieni, jesli - twierdzi autor - chrzescijanie (a przede
wszystkim Kosciot katolicki, do ktédrego autor w szczegdlnosci kieruje ten postulat) nie zdobeda sie na korekty.
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Do najwazniejszych ryséw nowego, pozytywnego modelu komunikacji katolikow
z Zydami nalezy tez uzycie $rodkéw wyrazajacych wspélnote, a przez to stwarzanie
jej w rzeczywistosci pozajezykowej. Eksponowanie wspdlnoty odbywa sie we wszyst-
kich nurtach dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego, ale w tym wypadku mdwi sie
0 szczegolnym charakterze owej wiezi. Religie zydowska okresla sie jako rzeczywistosc
wewnetrzng dla chrzescijanstwa (Muszynski, 1990, s. 14). Jak wyjasnia teolog, wiez te
Kosciot uczynit elementem konstytutywnym swego istnienia. Juz nigdy bez wyrzeczenia
sie samego siebie nie bedzie mogt w jakikolwiek sposéb zwrdcic sie przeciwko Zydom,
odwrdcic sie od nich albo sprzymierzy¢ z ich nieprzyjaciotmi (Wenzel, 2007, s. 131).

Wysoka czestotliwos¢ maja wiec wyrazy takie, jak wiez, wiezy, zwiqzki, bliskosc, tgczyc,
wigzac, zblizac, zespolic, zwigzany, zespolony, bliski. Towarzyszg im $rodki intensyfikujace
stopien owej wiezi, najczesciej wyrazy z pola semantycznego gtebi: gteboka wiez, gtebo-
kie wiezy, niezgtebiona wiez, coraz gtebiej zwigzany, pogtebiac wiezy, a takze przymiotnik
trwaty (trwata wieZ, trwate wiezy), ktory rzutuje zarowno na obraz przesztosci, jak i przy-
sztosci, suponujac, ze ta wiez istniata od poczatku i na zawsze pozostanie nierozerwal-
na. Obie te przydawki wspotwystepuja czasem ze soba: ,[...] rozne formy wspotpracy
dla postepu ludzkiego zainspirowane naszym wspolnym dziedzictwem biblijnym stwo-
rzyty gtebokie i trwate wiezy miedzy Zydami i katolikami” (Chrostowski & Rubinkiewicz,
1990, s. 101).

Stan rzeczywistej i postulowanej wspdlnoty wyraza sie tez za pomoca takich wyra-
zow, jak wspdlny, wspdlnie, wspdlnota. Wykorzystuje sie funkcje integrujaca przystowka
razem, ktory pojawia sie zwtaszcza w kontekscie tresci wyrazajacych zachete do wspél-
nego zaangazowania sie na rzecz dobra drugiego cztowieka: ,Mamy tak wiele wspdlne-
go. Razem mozemy tak wiele uczyni¢ dla pokoju, sprawiedliwosci, dla bardziej ludzkie-
go i braterskiego swiata™.

Istotng role odgrywajg wyrazy wzajemny i wzajemnie oraz leksemy z przedrostkiem
wspot- (wspotpraca, wspotdziatanie). Bardzo wazne sg tez formy pierwszej osoby liczby
mnogiej, ktére konstruuja obraz zyddw i chrzescijan jako jednej zbiorowosci. Nadawcy
stosuja zaimek osobowy my, odnoszac go do wtasnej grupy i jednoczesnie do wyznaw-
cow judaizmu. Wigze sie z tym uzycie pierwszoosobowych form czasownikow, integru-
jacych obie spotecznosci na poziomie sktadniowym i semantycznym, np. mamy wspdlng
tradycje; zadania, ktdre mamy wspdlnie podjgc; pogtebiamy wiezy przyjazni i zaufania mie-
dzy nami i jestesmy dla innych znakiem nadziei na przysztosc. Poczucie jednosci skutecznie
buduje takze zaimek dzierzawczy nasz, podstawowy wyktadnik tzw. kategorii bliskosci
(zob. Puzynina, 1992, s. 174; Bralczyk, 2007, s. 150), na przyktad nasze wspdlne dziedzic-
two, nasze kontakty, nasz dialog, nasze spotkanie, nasza odpowiedzialnosc, nasze religijne
zobowigzania i nasze powotanie, nasze przekonania, nasze codzienne postepowanie itp.

Jednosc¢ wyraza tez metafora dziczki oliwnej, ktorej uzyto w Deklaracji ,Nostra aetate”
i ktorag chetnie powiela sie w innych tekstach: ,[...] Kosciot [...] czerpie pokarm z korzenia

7 Przemowienie Jana Pawta Il wygtoszone do naczelnych rabindw Izraela w Jerozolimie 23 marca 2000 roku.
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dobrej oliwki, w ktdrg wszczepione sg gatazki dziczki oliwnej narodéw” (Nostra aetate,
20009, pkt 4).

Metafora drzewa oliwnego miesza sie i splata z obrazem krzewu winnego. Dla prze-
kazania poznawczych i wartosciujacych senséw tych obrazéw wazny jest fakt, ze s3 to
metafory roslinne, ktére ewokujg organiczng strukture typu czes¢ - catos¢ (por. Krze-
szowski, 1998, s. 93). Eksponujg wiec one scisty zwigzek obu religii, stanowigcych dwie
Czesci tego samego organizmu. Przenosne uzycie wyrazow: korzenie, zakorzeniony, za-
korzenic sie nie zawsze wywotuje biblijny obraz oliwki czy winorosli, lecz uczestniczy
w orzekaniu, ze judaizm stanowi poczatek chrzescijanstwa.

Inng wazng domeng zrédtowa metafor kreujacych scistga wiez miedzy zydami i chrze-
Scijanami jest rodzina. Eksponuje sie fakt bycia dzie¢mi wspolnego Ojca, nie tylko
Boga, ale takze Abrahama. Abraham jest dzi$ przywotywany jako postac znajdujaca sie
u korzeni judaizmu, chrzescijanstwa oraz islamu (Petuchowski & Thoma, 1995, ss. 25,
28). Z posiadania wspdlnego ojca w naturalny sposob wynika relacja braterska miedzy
chrzescijanami a zydami. Podczas historycznej wizyty w Synagodze Wiekszej (13 kwiet-
nia 1986 roku) Jan Pawet Il powiedziat do Zydéw: ,Jesteécie naszymi umitowanymi bra¢-
mi i — mozna powiedzie¢ - naszymi starszymi bra¢mi”.

Wiele $rodkéw jezykowo-tekstowych zaangazowanych jest w chwalenie Zydéw, bu-
dowanie ich pozytywnego wizerunku. Wbrew tzw. teorii zastepstwa, gtoszacej jakoby
rola Izraela w planie Opatrznosci wyczerpata sie z chwilg narodzin chrzescijanstwa,
moéwi sie o tym, iz Lud Starego Przymierza, zyjacy dzisiaj, nadal petni zadania wyzna-
czone mu przez Boga. Mysl te podkreslajg formy czasu terazniejszego czasownikow, na
przyktad: ,Oto oredzie wiary i prawdy, ktore przez cata historie niesiecie i $wiadczycie
w Swietle Stowa i Przymierza Bozego” (Chrostowski & Rubinkiewicz, 1990, s. 228).

Oczywiscie nie wszystkie zdania wyrazajace pochwate Zydéw majg predykaty w cza-
sie terazniejszym, mowi sie bowiem takze - i to wiele - o ich zastugach dla chrze-
Scijanstwa potozonych w przesztosci, jak: ,0dno$my sie z uszanowaniem do Narodu
Wybranego za to, ze przekazat nam wielki dar, wiedze o Jedynym Bogu, monoteizm -
w odréznieniu od politeizmu, wielobdstwa. Co wiecej, wtasnie Zydzi widzieli w Bogu
swojego Ojca [...]” (Bukowski, 2004, s. 53).

Chwalenie wyznawcdéw judaizmu angazuje nazwy wielu wartosci wysoko usytuowa-
nych w hierarchii aksjologicznej obu religii, jak: prawda, wiernosc¢, swiadectwo wiary,
szacunek ozywiony atmosferg modlitwy, dyspozycyjnos¢ w stuchaniu i postuszenstwie
Stowu Bozemu, czczenie z gtebokg poboznoscig Pisma Swietego, state potwierdzanie
jednosci Boga, Jego ojcostwa i mitosierdzia, angazowanie sie w realizacje sprawiedli-
wosci, pokoju i innych wartosci etycznych itp. Warto$¢ zydowskiej tradycji podkresla
tak pozytywnie nacechowane wyrazenie, jak duchowe bogactwa judaizmu czy nawet
skarby duchowego bogactwa. Wktad judaizmu w chrzescijanstwo profiluje sie jako dar
przekazany wyznawcom Chrystusa. Kultura religijna Zydéw jest tym samym ujmowa-
na przez nadawcéw katolickich jako co$ cennego, posiadajacego istotng wartosc, jako
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bogactwo, majatek (por. definicje lekseméw dziedzictwo, spadek w stownikach polsz-
czyzny).

O szacunku dla Zydéw mowi sie w trybie powinnosciowym: Kosciét katolicki zobo-
wigzuje swoich wyznawcdw do wypracowania w sobie pozytywnych uczuc i postaw wo-
bec wyznawcdw judaizmu. Nazwy projektowanych emocji i postaw pojawiaja sie bez-
posrednio w tekstach i uczestniczg w otwartym formutowaniu apeli o ich okazywanie:
odnosmy sie z uszanowaniem do Narodu Wybranego; nasza postawa do religii zydowskiej
ma byc postawq najwyzszego szacunku.

Szczegdblnie waznym i specyficznym dla tego dyskursu jest watek Zagtady, rozwijany
zwtaszcza w nauczaniu Jana Pawta Il. Wedtug indeksu przedmiotowego dla wszystkich
tekstow tego papieza tworzacych jego nauczanie o zydach i judaizmie z lat 1979-1989
stowa takie, jak Szoah, Holokaust, eksterminacja, ludobdjstwo, unicestwienie, zagtada, po-
jawity sie na 50 stronach (z 160 stron catosci). Uznano, iz tragedia, jaka spotkata nardd
zydowski, jest jego tak traumatycznym do$wiadczeniem, ze w kontaktach z Zydami nie
sposob o niej nie mowic. Nadawcy chrzescijanscy nie moga milcze¢ tym bardziej, ze to
wtasnie w kregu kultury chrzescijanskiej doszto do zagtady szesciu miliondw 0sob tylko
dlatego, ze byli Zydami. Stawia to chrzescijanstwo przed zadaniem odzyskania wiary-
godnosci w ich oczach (por. Fry, 2003, s. 59), jak tez przede wszystkim przed konieczno-
$cia gtebokiej refleksji nie tylko nad dokonang zbrodnig, ale i nad wtasnym stosunkiem
do niej (Zuberbier, 1990, s. 21). Dialog chrzescijansko-zydowski bez poruszania tematu
Holokaustu jest wiec po prostu niemozliwy.

Mowienie o Zagtadzie wprowadza do tekstow stownictwo martyrologiczne (bdl, tzy,
cierpienie, meczeristwo, straszliwe doswiadczenie, tragedia, katastrofa, zagtada, hekatomba,
Kalwaria). Wymiar cierpienia przekraczajacy ludzka zdolnos¢ pojmowania oddajg stowa
szczegdlny (szczegdlna miara wyniszczenia, szczegdlna zbrodnia), pojecie otchtani (otchtari
Szoah), przymiotniki zanegowane: nieopisane, niezmierzone, niewypowiedziane (cierpie-
nia, zbrodnie), wyrazenia typu: brak stow, by wyrazic, konstrukcje metaforyczne, jak prze-
ogromne morze bolu, morze cierpieri i tez. Papiez operowat tez pojeciem antysemityzm,
potwierdzajac realny charakter oznaczanych nim zjawisk, formutujac zarazem potepie-
nie dla tego rodzaju postaw, nazywajac je grzechem. Apelowat o catkowite przezwycie-
zenie uprzedzen narodowosciowych czy rasowych, nadajac swym wypowiedziom tryb
modalnosci deontycznej (trzeba, musimy, nie wolno) lub postac otwartego, usilnego ape-
lu (wyrazonego za pomocg predykatdéw wzywac, prosic). Stawiat wiec odbiorcow, przede
wszystkim kazdego katolika, w stan zobowigzania.

Wszystko to, jakkolwiek niewatpliwie stanowi wielki postep w relacjach miedzy chrze-
$cijanami i zydami, budzi poczucie niedosytu. Refleksja nad zwigzkiem miedzy chrzesci-
janstwem a krzywdami, ktore przez wieki spotykaty spotecznosci zydowskie w catej Eu-
ropie, nie siegneta samego jadra problemu, jakim sg antyzydowskie tresci nalezace do
kanonu chrzescijanskiej doktryny (przede wszystkim ugruntowana w ewangeliach rola
Zydow jako zabdjcow Boga, zob. Tokarska-Bakir, 2008). Zarzuca sie tez Kosciotowi, iz
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w istocie nie podjat bezstronnej, rzetelnej i dogtebnej analizy wptywu swego nauczania
na Swiecki antysemityzm, w tym przede wszystkim antysemityzm nazistowski, ktéry
doprowadzit do Holokaustu (zob. Goldhagen, 2005). Przepraszaniu za winy nie towarzy-
szg autentyczne wysitki dotarcia do prawdy w kwestii grzechdw zaniechania lub nawet
czynnego udziatu hierarchii Kosciota w eksterminacji Zydéw w latach nazizmu (w tym
takze chodzi o postawe papieza Piusa XII).

W oficjalnym dyskursie Kosciota daje sie zauwazy¢ pewng oglednos¢ sformuto-
wan, dystansowanie sie od pogladu, ze antysemityzm, zwtaszcza rasistowski, mogtby
by¢ w jakiej$ mierze skutkiem (immanentnego) antyjudaizmu kultury chrzescijanskiej;
chrze$cijan umieszcza sie raczej po stronie ofiar, razem z Zydami. W jednym ze swych
przemowien Jan Pawet Il wprost mowi:

,Bytoby zapewne rzecza niestuszng i niezgodna z prawda, gdyby sie chciato te niewypowie-
dziane zbrodnie ktas¢ na karb chrzescijanstwa. Ujawnia sie w nich raczej straszliwe oblicze
Swiata bez Boga, a nawet przeciwnego Bogu - $wiata, ktdrego niszczace zamiary kierowaty
sie zgodnie z deklaracjami przeciw narodowi zydowskiemu, ale takze przeciwko wierze tych,

ktérzy w osobie Zyda Jezusa Chrystusa czcza Zbawiciela $wiata” (Chrostowski & Rubinkie-
wicz, 1990, s. 216).

Symptomatyczne jest takze, iz zarowno w przeprosinach Jana Pawta Il, jak i w innych
oficjalnych dokumentach, nie moéwi sie o winach Kosciota, ale o winach cdrek i synow Ko-
sciota (takze: ludu, chrzescijan, tych, ktorzy przysporzyli cierpieri). W ten sposob obroniona
zostaje idea $wietosci Kosciota (por. tytut ksigzki ks. Jana Kracika, Swiety Kosciot grzesz-
nych ludzi, Krakow 1998). Scedowanie odpowiedzialnosci na corki i syndw w oczywisty
sposob umniejsza skale i range odpowiedzialnosci Kosciota, nadaje taki charakter ztu,
ktory polega na sprzeniewierzeniu sie grzesznych ludzi przestaniu chrzescijanstwa, ale
w zadnym razie nie wynika z tresci tkwigcych w samym jego centrum.

Wspétczesny polski negatywny dyskurs o Zydach

Przemiany zainicjowane przez Sobdr Watykanski I, ktore (jakkolwiek niedogtebne)
znalazty wyrazne odzwierciedlenie w oficjalnym dyskursie KoSciota, nie ogarnety jed-
nak wszystkich nadawcéw katolickich. Ostatnia czesc niniejszego artykutu przedstawia
ten nurt w polskiej przestrzeni dyskursywnej, ktéry swiadczy o nieprzyswojeniu sobo-
rowej odnowy.

Mimo iz Zyddw praktycznie w Polsce nie ma, narracja o nich moze sie toczy¢, ponie-
waz wszystkie mity na ich temat przekazywane z pokolenia na pokolenie od wiekdéw
wcigz pozostajq zywe. Antyzydowskie stereotypy tak gteboko zakorzenity sie w pod-
Swiadomosci spoteczenstw europejskich, w tym spoteczenstwa polskiego, iz — twierdzi
Joanna Tokarska-Bakir - praca nad nimi pod wieloma wzgledami przypomina psycho-
analize (Tokarska-Bakir, 2008, s. 47).
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Jak pisze historyczka, Alina Cata, w czasach PRL negatywny wizerunek Zyda trans-
mitowany byt gtownie przez przekaz miedzypokoleniowy, w mniejszym za$ stopniu za
posrednictwem wygtaszanych z ambony kazan czy nauczania podczas katechezy (Cata,
2012, s. 540). Jednak milczenie Kosciota przyczynito sie do podtrzymania zywotnosci
tego przekazu, poniewaz nad aspektem pozytywnym owego milczenia (odstgpienie od
kontynuacji antyzydowskich watkédw w pewnej mierze wymuszone przez panstwowa
cenzure) przewazyt aspekt negatywny. Bardziej bowiem byto to milczenie obojetnosci,
odrzucenie szansy na uswiadomienie Polakom istoty Holokaustu, ktory, jak widac¢, dla
wielu katolickich nadawcow nie stat sie wydarzeniem dos$¢ wstrzasajacym i traumatycz-
nym, by sktoni¢ do refleksji zmieniajacej krzywdzace nawyki myslowe, postawy i za-
chowania. Za najwazniejsze zadanie Kosciota w Polsce odsuwajgce ,na bok™ (lub na
Llepsze czasy”) wszystko inne uznano przeprowadzenie narodu polskiego przez Morze
Czerwone komunizmu, przy czym pojecie Narodu® polskiego — zarbwno w nauczaniu pry-
masa Stefana Wyszynskiego, jak i polskiego episkopatu — konsekwentnie ogranicza-
no do Polakéw-katolikéw, wspolnoty jednorodnej etnicznie (rodzina rodzin), ale i wy-
znaniowo (Polonia semper fidelis - ‘Polska zawsze wierna papiezowi’). Istotny w tym
nauczaniu watek martyrologiczny rowniez dotyczyt tak wtasnie zdefiniowanego Na-
rodu, a wiec tylko cierpien Polakdw, szczegélnie ,wywyzszonych” w owym cierpieniu
(por. mesjanski mit Polski jako Chrystusa naroddw). Skoncentrowanie sie na wtasnym
bélu niejako z zasady nie pozostawia miejsca na empatie dla innych (por. Janion, 2006,
s. 19). Zarazem tez silnie gloryfikowano i idealizowano Polakéw jako naréd o wyjatko-
wo szlachetnym charakterze, uksztattowanym przez chrzescijanstwo, krzywdzony, ale
niezdolny do krzywdzenia innych (por. Skowronek, 2006). W takim dyskursie wiec nie
byt mozliwy zaden moralny rozrachunek, o jakim pisze Daniel Goldhagen (Goldhagen,
2005), zaden watek, ktory mogtby zagrozi¢ tak kreowanemu wizerunkowi Narodu. Co
prawda, w 1968 roku (w zwigzku z tzw. wydarzeniami marcowymi) prymas Wyszyn-
ski oraz polscy biskupi potepili antysemityzm, ale niczego to nie zmieniato w obrazie
polskosci.

Antysemityzm, praktycznie niepoddany refleks;ji®, przetrwat wiec wsrod wielu Pola-
kéw, w tym takze duchownych. Po roku 1989, negatywny dyskurs o Zydach rozwijat
sie przede wszystkich w kregu polskiego katolicyzmu okreslanego jako ,radiomaryjny”
(zob. Bobrowska, 2007). Tworza go gtéwnie nadawcy (i wierni odbiorcy) Radia Maryja
oraz zespotu mediow, ktore sg z nim (ideowo oraz personalnie) zwigzane, jak m.in. ogél-
nopolska gazeta ,Nasz Dziennik”, majaca wielu czytelnikdw i szeroki zakres oddziaty-
wania spotecznego. Wedtug szacunkdw liczba polskich katolikéw pozostajacych pod
wptywem konglomeratu medialnego Radia Maryja moze wynosi¢ nawet 6 milionéw
(zob. Bobrowska, 2007, s. 8).

8 Zaréwno w listach pasterskich prymasa Wyszynskiego, jak i Episkopatu Polski wyraz Nardd zawsze pisany jest
wielka litera, co jest rowniez jednym ze $rodkéw gloryfikacji i idealizacji Polakdw.

9 Pewnym wyjatkiem, cho¢ o ograniczonym zasiegu, byta dziatalnosc srodowiska intelektualistéw skupionych wokot
~Tygodnika Powszechnego”, ,Znaku” i ,Wiezi”, ktore podjeto prébe dyskusji na temat pamieci o Zydach i ich zagta-
dzie (zob. Cata, 2012, s. 541).
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Dyskurs ten pod wieloma wzgledami przypomina czasy przedwojenne. Zndw zastoso-
wanie znalazty $rodki zaznaczania dystansu miedzy nami, Polakami a Zydami jako grupa
inng niz my. Dzis$ jednak ich obecnos¢ kreuje sie jako ukryta, zakonspirowana i przyjmuje
sie za cel demaskowanie tejze obecnosci, na przyktad w formie list Zydéw ukrywajacych
swoje pochodzenie (zob. Tokarska-Bakir, 2008, s. 616), wzmiankujac fakt bycia Zydem
przy okazji prezentacji danej osoby (np. Michael Weintraub, pochodzenia zydowskiego) lub
w postaci kontaminacji typu Jézef Zydziriski (Zycinski), politycy europejsy (europejscy) itp.
Obraz obecnosci Zydéw w polskim zyciu publicznym wywotywac majg deskrypcje ta-
kie, jak zydowskie: lobby, kregi, srodowisko, organizacje, gminy; zydowska strona; kapitat
zydowski itp., ktore — de facto nieokreslone - jedynie pozornie identyfikujg desygnaty.

Demaskowaniu podlega jednak przede wszystkim dziatalno$¢ Zydéw okre$lona przez
tradycyjne mity, ktore zyskaty nowe, wspdtczesne aktualizacje. Szkodzenie Polsce tym
razem przybrato forme rujnowania opinii Polakdw w oczach $wiata, gtdwnie przez
ktamliwe oskarzanie ich o udziat w Holokauscie. W budowaniu tego watku biorg udziat
nazwy czynnosci polegajacych na naruszaniu normy prawdy w celu moralnego i psy-
chicznego krzywdzenia polskiego spoteczenstwa: szkalowanie Polski; odebranie dobrego
imienia Polsce; spotwarzac, oskarzac, pogrgzac, oczerniac, [zyc, zniewazanie Narodu; zohy-
dzic Polske opinii swiatowej; Polska bedzie upokarzana na arenie miedzynarodowej; kampa-
nia ktamstw i oszczerstw; ktamliwa, antypolska propaganda; antypolskie brednie; pomowie-
nia. Szczegollnie wyréznionym ,bohaterem” watku szkodzenia Polakom na tym polu stat
sie historyk Jan Tomasz Gross, autor ksigzki o wymordowaniu przez Polakéw zydow-
skich wspotmieszkancdw w miasteczku Jedwabne. Gtoszone przez niego tezy dyskredy-
towano za pomocga atakdw na osobe autora (tze-profesor, obsceniczny ktamca, polakozer-
czy hochsztapler zza oceanu, wampir historiografii* itp.) lub jego ksigzki (publicystyczny
paszkwil, polakozerczy gniot, polityczna pornografia, pokraczne dzieto, ,zjawisko kulturowe”
godne poréwnania tylko z Dodg-Elektrodg itp.).

Celem oszczerczej dziatalnosci Zydéw jest w tej narracji wytudzenie korzysci mate-
rialnych (wyciggngc materialne korzysci; zaspokoic¢ zydowskie zgdania materialne; wycig-
gngc od Polski 60 miliardéw dolaréw; wymuszanie / wytudzanie pieniedzy od Polski; wy-
darcie Polsce dobrego imienia, kolejnych dolaréw). Mit chciwego Zyda powrdcit bowiem
jako oskarzenie, ze Zydzi po wojnie wykorzystuja Zagtade dla pomnozenia swego bo-
gactwa. Symptomatyczna jest frekwencja wyrazéw z leksykalnego pola handlu, jak pie-
nigdze, interes, biznes, profity finansowe, zyski, zarabiac oraz gescheft (lub geszeft), ktérych
obecnos¢ ma stanowic¢ akt werbalnego odstoniecia tego, co ma pozostac ukryte - wy-
dobycia na $wiatto dzienne niskiego motywu dziatan Zydéw. Stowo pienigdze bywa wie-
lokrotnie powtarzane, zeby zbitka skojarzeniowa Zydzi - pienigdze dobrze sie utrwalita
w Swiadomosci odbiorcéw, na przyktad:

,Kiedy w Hollywood méwi sie, ze nie chodzi o pienigdze, to znaczy, ze wtasnie chodzi o pie-
nigdze. Kiedy zydowskie organizacje atakuja Polakdw za ich domniemany wspétudziat w ho-

10 O figurze wampira, krwiopijcy bedacej upostaciowaniem wyobrazenia tego, ktory szkodzi (nam - grupie dominu-
jacej) zob. Tokarska-Bakir, 2012, ss. 113-141.
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lokauscie, chodzi takze o pieniadze, a nie o moralne zadosc¢uczynienie i pamie¢ o zamor-
dowanych w czasie wojny wspdtwyznawcach” (Nasz Dziennik, 21.05.2001; cyt. za: Kowalski
& Tulli, 2003, s. 89).

Mowienie o zydowskich roszczeniach majatkowych apeluje tez do leku przed utratg
wtasnosci (domu, warsztatu pracy). Straszeniu przed powrotem wtascicieli zydowskich
stuzg obrazy niesprawiedliwosci przedwojennego kapitalizmu oraz stownictwo kata-
stroficzne typu: zguba, ruina (por. Lista znanych Zydéw doprowadzajgcych Polske do ruiny;
cyt. za: Tokarska-Bakir, 2008, s. 621).

Szczegdblnie dezawuujacy charakter maja takie wyrazenia, jak: przedsiebiorstwo ho-
lokaust, holokaust biznes, biznes holocaustu, holocaust-gescheft, przemyst holokaustu,
szoahbiznes, holocaust-biznesmeni, ktére najzupetniej otwarcie przypisuja Zydom zor-
ganizowane, planowe dziatanie, obliczone na czerpanie dochodow z tytutu doznanych
przesladowan. Nawiasem mowiac, termin przedsiebiorstwo holokaust (holocaust industry)
zostat podchwycony i przeniesiony na grunt polski z ksigzki amerykanskiego historyka
Normana G. Finkelsteina (wyd. polskie: Finkelstein, 2001).

Motyw szkodzenia rozwijaja watki historyczne: oskarzenia Zydéw o kolaboracje
z Niemcami podczas okupacji (w tym o pomoc swiadczong nazistom nawet w zagtadzie
wtasnego narodu) oraz o gorliwy wspotudziat w zbrodniach stalinowskich. Eksponuje
sie cynizm, okrucienstwo i podto$¢ Zydoéw, wigzac z nimi silnie pietnujace kwalifika-
cje (zbrodniarz, oprawca, mordowac; stalinowskie Swinienia, podte donosicielstwo, haniebny
epizod w zyciu Hollanda, dziatalnosc¢ rabunkowa band zydowskich itp.).

Dla wspodtczesnego dyskursu antyzydowskiego charakterystyczny jest tez watek,
ktory Sergiusz Kowalski i Magdalena Tulli nazwali ,wyscigiem ofiar”, czyli swoiste
licytowanie sie o to, ktéry naréd - zydowski czy polski - ponidst dotkliwsze straty
(Kowalski & Tulli, 2003). Propaguije sie teze, ze skala wtasnych ofiar jest przez Zydéw
wyolbrzymiana, a ofiar polskich - pomniejszana. Zadaniem wielu wypowiedzi jest wiec
~korygowanie” tego historycznego ,fatszu”, na przyktad przez otwarte stwierdzenia, ze
ofiar polskich byto wiecej, lub przez przywotywanie przyktadéw wspdtczesnego ludo-
bdjstwa, wobec ktorych tragedia Zydow jawi sie jako bynajmniej nie najwieksza i nie
wyjatkowa w dziejach ludzkosci. Istotnym sktadnikiem tego watku jest podkreslanie roli
Polakéw, ktérzy z narazeniem zycia ratowali Zyddw podczas niemieckiej okupacji, dzieki
czemu skala Zagtady nie byta tak wielka, jak twierdzi sie w zydowskiej kampanii ktamstw
i oszczerstw. Antidotum na te kampanie stanowi¢ maja gtownie relacje wspomnieniowe
i biografie 0séb (ze szczegdlnym uwzglednieniem duchownych), ktére pomagaty Zydom
przetrwac¢ wojne. Ale siega sie tez do roznych technik mowienia nie wprost, tak jak
w ponizszym fragmencie, z ktérego odbiorcy sami majg wyciggna¢ wniosek o niedo-
rzecznosci zydowskich opowiesci:

»Jesli podczas wojny Polacy nie uratowali nieprzeliczonej rzeszy zydowskich chtopcow,
skad w dzisiejszym Nowym Jorku czy Tel Awiwie wzieta sie nieprzeliczona rzesza zydow-
skich dziadkow swietnie moéwigcych po polsku” (Nasz Dziennik, 23.10.2001; cyt. za: Kowalski
& Tulli, 2003, s. 134).
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Znamienne dla tego dyskursu jest negowanie istnienia antysemityzmu w Polsce, usu-
wanie tego pojecia niejako poza obreb polszczyzny jako niepotrzebnego, pozbawionego
desygnatu. Wyraz antysemityzm umieszcza sie w zwigzku z tym w cudzystowie, opatruje
operatorami modalnosci epistemicznej rzekomy / domniemany lub kwalifikuje za pomo-
€3 stownictwa oznaczajacego niezgodnosc z prawda, jak mit, stereotyp, schematy, uprze-
dzenia, uogdlnienia, fobie, zafatszowac, wmawiac itp.

Oskarza sie wreszcie wyznawcdw judaizmu o niezdolnos¢ do dialogu, cyniczne wyko-
rzystywanie dobrej woli chrzescijan do wtasnych doraznych celéw politycznych. Z su-
rowym osadem spotykaja sie katolicy zaangazowani w dialog chrzescijansko-zydow-
ski, ktorych okresla sie jako naiwnych, spolegliwych zaktadnikéw Zydow, chcacych im sie
przypodobac, stosujacych umizgi wobec nich, poddajacych sie zydowskiemu dyktatowi
i hipokryzji, jako ofiary dialogomanii i dialogolatrii.

Wbrew postulatom ostatniego soboru oraz temu, czego nauczat Jan Pawet II, wida¢
wiec wszystkie wyraziste rysy obcego i wroga, ztego i groznego, ktérego trzeba nie-
ustannie demaskowac i toczy¢ z nim walke (o prawde, pamie¢, godnos¢ Polakdw, ich
zagrozone mienie). Zarowno pod wzgledem tresci, jak i srodkdw jezykowo-retorycznych
(pejoratywizmy, dyskredytacja itp.) ten nurt dyskursu blizszy jest przedwojennemu mo-
delowi méwienia o Zydach niz temu, ktéry realizowat papiez, pragnac zarazem, by mo-
del 6w stat sie wzorem dla wszystkich, a dla jego rodakéw w szczegolnosci.
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Jews in the discourse of the Catholic Church

Abstract: The article describes the most important changes which appeared after the Second Vatican Coun-
cil in the discourse of the Catholic Church in reference to its attitude to confessors of Judaism. The change is
the difference between the state of texts in two different moments, which is why the first part of the article
is dedicated to the characteristics of pre-Council (and mostly pre-war) discourse about Jews, and the second
part to main directions of the changes caused by the realization of the Council postulates. The third part
shows indications of the continuation of old, deep-rooted schemes. The analysis partly concerns texts of the
Church worldwide, and partly texts of the Church in Poland.

Polish pre-Council discourse on Jews was characterized by exceptional negativism. Catholic liturgy shows
them as those who tortured and killed Jesus (the myth of deicides). In the sermons, pastoral letters and the
Catholic press, Jews were presented as enemies of not only Christianity but also of Poles, because the Church
in Poland engaged itself in creation of the nationally and religiously homogenous country under the slogan
“Poland for Poles.” All the traditional myths were reproduced (Jews as wreckers, conspirators, debauchers,
etc.). Many linguistic means were applied to degrade Jews, for example deminutiva, animalization (speaking
about Jews as about animals), so-called cacophemism, words with pejorative meaning of moral and physical
disgust.

After Vaticanum Il contents, which reproduced the picture of Jews as deicides, were removed from the Cath-
olic liturgy. The positive pictures of Jews and Judaism were consequently created in the tuition of Pope John
Paul Il and Benedict XVI. Linguistic means emphasize the community of Christians and Jews (bond, closeness,
brothers, brotherhood, togetherness, etc.). Each pope obliges Catholics to respect Jews and memory of Holo-
caust; popes directly prohibit any signs of anti-Semitism.

After 1989 in Poland anti-Jewish inclinations returned, especially in the circle of the so callled Catholicism of
the Maryja Radio. Again Jews are accused of causing damage to Poles, and the language of those statements
is very much like in the discourse before the Council.

Keywords: discourse of Catholic Church; Vatican Council Il; Jews; linguistic means; discrediting; stereotypes
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