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Chorwackich etnologow i ludowcow
marzenie o dotarciu do zrodla

Kategoria zrédlowosci powraca do$¢ czesto w chorwackim dyskursie
poswieconym zagadnieniom kultury ludowej, dziedzictwa tradycyjnej kultury
wsi, nawet w tak zaskakujacych, zdawaloby sie, miejscach, jak world music
czy uroki agroturystyki. Wydaje si¢, ze poczatkdw wlasnej kultury oraz tego,
co absolutnie pierwsze — pierwotne — poszukiwano w Chorwacji wlasnie w tej
sferze: w tradycji ludu, na wsi, w tworczosci i praktykach tych grup, ktére
uwazano za przeciwstawne do wyksztalconych elit. Nie dziwi wigc to, ze to
etnologii przyznano wazne miejsce w prébach okreslania tego, co zrédtowe -
w konicu to etnolodzy byli i sg specjalistami od tych wiasnie sfer kultury. Chce
sie temu zagadnieniu przyjrzec blizej — mianowicie, po pierwsze, legitymizacji
etnologii jako wiedzy o zZrodlach kultury; po drugie, zwigzkom chorwackiej
etnologii i polityki w pewnym szczegélnym okresie, czyli w latach 30. XX wieku;
po trzecie, niebezpieczenstwom, jakie niesie ze sobg kategoria zrddta.

This is an Open Access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution 3.0 PL

License (creativecommons.org/licenses/by/3.0/pl/), which permits redistribution, commercial and non-
-commercial, provided that the article is properly cited. © The Author(s) 2014.

Publisher: Institute of Slavic Studies PAS & The Slavic Foundation
[Wydawca: Instytut Slawistyki PAN & Fundacja Slawistyczna]


http://creativecommons.org/licenses/by/3.0/pl/
http://dx.doi.org/10.11649/sm.2014.014

Maciej Falski Chorwackich etnologow i ludowcéw marzenie o dotarciu do Zrédla

O wigkszosci tych kwestii w Chorwacji pisano; historia rodzimej etnologii
od pewnego czasu zaczyna by¢ systematycznie opracowywana, a o dziatalnosci
braci Antuna i Stjepana Radicia wiadomo wiele, zwlaszcza ze ostatni z nich
jest centralng postacig chorwackiej polityki i narodowego panteonu'. Sadze
jednak, Ze nie do konca uwidaczniano wykorzystywanie etnologii w procesach
definiowania tozsamosci, zwlaszcza w projektach politycznych, takich jak
program Chorwackiej Partii Chlopskiej braci Radiciéw (Hrvatska seljacka
stranka, HSS); czesto przemilcza si¢ tez okres Banowiny Chorwacji (Banovina
Hrvatska, 1939-1941), kiedy uwidocznily sie¢ pewne niepokojace tendencje
zwigzane z miejscem przyznanym etnologii w definiowaniu kultury wtasne;j.
Oswietlenie tych zagadnien bedzie celem mojego artykulu, a szczegdlnie
zwrdcenie uwagi na niebezpieczenstwa zwigzane z mysleniem w kategoriach
zrodtowosci i absolutnego poczatku.

Moje rozumowanie bedzie przebiega¢ w trzech etapach: najpierw zrekon-
struuje mysl Antuna Radicia, uznawanego za zalozyciela chorwackiej etnologii;
pdzniej przyjrze sie ideologii i dziatalnosci spotecznej Stjepana Radicia oraz
organizacji Seljacka sloga (dost. Chlopska Zgoda), a nastgpnie krétko opisze
wplyw etnologéw na sprawy publiczne w okresie istnienia Banowiny. Musze
jeszcze zaznaczy¢ specyfike kategorii zrodla (chorw. izvor) i zrodlowosci (chorw.
izvornost). Uzywana najczgsciej w jezyku polskim jako odpowiednik kategoria
»oryginalnosci” nie oddaje tego, co istotne w tradycji chorwackiej. Oryginalnos¢
zaklada jakas doze twoérczosci, wyjatkowosci, wkladu jednostkowego, podczas gdy
zrédlowos¢ odsyta do wyobrazenia pierwotnej, przedczasowej czy pozaczasowej
czystosci, wezesniejszej niz jakakolwiek dziatalnos¢. Blizej tu do wyobrazenia
niemieckich romantykow. Celnie ten obraz ujmuje Johann von Gérres - pisze on
o piesni ludowej, ktdra byta na samym poczatku, zawierajac ,,pierwsze naturalne
akcenty, w ktdre przelewala si¢ dusza pragnaca, radosna, tgsknigca i uniesiona
wewnetrzng odwaga zycia” (Gorres, 2000, s. 453). Dla Achima von Arnim piesni
ludowe byly kolektywnym wyrazem jednego ducha (,jeden ton rozbrzmiewat
w wielu i faczyt wszystko”), trwalym i $wiadczacym o tozsamosci narodu od jego

! Antuna uznaje sie za twérce chorwackiej etnologii, a niektérzy badacze doszukuja sie
w jego mysli akcentow prekursorskich wobec wspélczesnego, postmodernistycznego paradygmatu
etnologicznego (Capo Zmegac, 1997). Stjepan jest o tyle wyjatkowa postacia we wspolczesnej
historii chorwackiej, ze jego wielko$ci i znaczenia nie kwestionuje ani lewa, ani prawa strona
sceny politycznej, ani historycy zwigzani z jedng czy druga tradycja $wiatopogladows. Bardzo
dobry przeglad tekstéw poswieconych braciom Radi¢ do 1994 roku oraz gtéwnych postaw
wobec ich dzialalno$ci w artykule (Boban, 1994).
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prapoczatkéw (Arnim, 2000, s. 283). To, co ,zrodlowe”, niesie wlasnie wyobraze-
nie tego, co ,niezmacone”, czyli niezanieczyszczone wpltywami zewnetrznymi;
wytryskajace prosto z ziemi - a wigc ,,pierwotne” i ,,czyste”. Koniec koncéw poje-
ciem zZroédlowego okresla si¢ to, co prawdziwe, a raczej autentyczne. Jak sprobuje
pokaza¢, wlasnie te wyobrazenia beda odgrywac istotng role w powigzaniach
etnologii i polityki oraz praktyk tozsamo$ciowych.

Kultura autentyczna wedlug Antuna Radicia

Antun Radi¢ (1868-1919) wywarl znaczacy wplyw na zycie intelektualne
i spoleczne Chorwacji na przetomie XIX i XX wieku, byl takze w 1904 roku
wspolzaltozycielem Chorwackiej Chlopskiej Partii Ludowej (Hrvatska pucka
seljacka stranka)?, ktora stala sie najwazniejsza sila polityczng Chorwatéw
w latach 1919-1941. Ukonczyt slawistyke i filologie klasyczna. Przez pewien
czas zajmowal si¢ jezykoznawstwem; na przelomie XIX i XX wieku, podczas
ostatniej fazy chorwackich sporéw o standaryzacje jezyka, opowiadat si¢ -
przeciwko tzw. wukowskim purystom - za zachowaniem specyfiki rozwoju
chorwackiego jezyka literackiego i dziedzictwa pismiennictwa chorwackiego.
Byt dziataczem naukowym i organizatorem oraz publicysta; w 1899 roku zato-
zyl i redagowat czasopismo ,,Dom” przeznaczone dla ludu, petnit tez funkcje
redaktora naczelnego pisma ,,Glas Matice hrvatske” (1901-1909), oficjalnego
organu gléwnej chorwackiej instytucji zycia intelektualnego. Wymienione tu
aktywnosci w zadnym razie nie wyczerpuja dzialalnosci Radicia jako osoby
publicznej, wptywowego inteligenta i dzialacza. Staje si¢ jednak jasne, ze jego
glos i publikacje mialy znaczng wagg, a gloszone przezen idee trafiaty do obiegu
publicznego. Co wigcej, $ledzac droge zyciowa, dostrzegam do$¢ wyrazng spoj-
no$¢: Antuna Radicia mozna okresli¢ jako chorwackiego patriote wrazliwego
na kwestie spoleczng. Interes Chorwacji byl dla niego wazny juz w mtodosci,
kiedy sympatyzowat z Partig Prawa; pdzniej uwidacznia si¢ w obronie jezyka
chorwackiego, programie wlaczenia chlopstwa w zycie publiczne czy dzialal-
nosci w Macierzy Chorwackiej (Matica hrvatska).

* Partia kilkakrotnie zmieniata nazwe, co zawsze mialo zwigzek z wyborami polityczno-
-ideowymi; w roku 1920 Stjepan Radi¢, w okresie najostrzejszych sporéw z monarchistycznym
rzadem w Belgradzie, zmienia nazwe na Chorwacka Republikanska Partia Chlopska, za$ po
ugodzie z rzagdem w 1925 r. przymiotnik ,,Republikanska” zostaje usunigty z nazwy.
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Dzialalno$¢ oswiatowa oraz aktywno$¢ polityczna na rzecz ludu wynikaty
nie tylko z pochodzenia klasowego Radicia, ktéry wywodzil sie z warstwy
chlopskiej. Rozluznienie wigzéw z prawaszami i ogdlnie, z uznanymi partiami
politycznymi, Edi Milo§ wyjasnia przede wszystkim rozczarowaniem 6wcze-
snymi elitami, ktdre nie potrafily przeciwstawi¢ si¢ rosnagcemu uzaleznieniu
Chorwacji od Wegier i osiagnac jakichkolwiek korzysci dla swego kraju, lecz
tracily sily na wewnetrzne spory (Milos, 2008). Wskutek tego pozycja Chorwacji
stawala si¢ coraz stabsza, a dla nowych pokolen wchodzacych w zycie publiczne
i dla dominujacej liczebnie warstwy chlopskiej brak bylo perspektyw rozwoju
czy wrecz zapewnienia godziwej egzystencji. Antun Radi¢ za$ coraz aktywniej
zaczal pracowa¢ nad wilaczeniem ludu w horyzont zainteresowania wlasna
kulturg oraz zagadnieniami szerszej polityki. Inaczej méwiac, mozna sadzi,
iz chciat wiaczy¢ warstwe chlopska i kulture wsi w zakres kultury chorwackiej,
»unarodowi¢” wies, w duzym stopniu obojetng wobec spraw ponadlokalnych.
Rozpoczal wspotprace z czasopismem ,,Prijatelj naroda” [Przyjaciel ludu], a rok
pdzniej zas zaczat wydawanie pisma ,Dom”, przeznaczonego dla chlopstwa
(ukazywalo si¢ do jego $mierci do 1919 r.).

W pierwszym wspomnianym periodyku opublikowal w 1898 roku artykut
pod znamiennym tytulem: Kto moze poméc ludowi? [Tko moze pomoci narodu?],
w ktérym stwierdzil: ,,Kto moze poméc ludowi? Sam lud”, wezedniej pytajac
ironicznie: ,,Dlaczego czekacie? W kim poktadacie nadzieje? W panach?”?
(Milos, 2008, s. 162). Trudno o dobitniejsze sformulowanie zwatpienia w war-
stwe, ktora miata przewodzi¢ narodowi i decydowac o jego losie. A przeciez za
trudne polozenie Chorwacji po 1868 roku odpowiadaly gléwnie sktdcone elity,
zwlaszcza warstwa bogatych arystokratow i urzednikéw, ktérzy wspotpraco-
wali ze swoimi odpowiednikami na Wegrzech i nie sprzeciwiali si¢ kolonizacji
kraju przez wegierska gospodarke. Za brak efektow polityki emancypacyjnej
Radi¢ oskarza wlasnie dotychczasowych przedstawicieli narodu, a nadziei upa-
truje w tych, ktérzy dotad byli pozbawieni jakiegokolwiek wptywu na sprawy
publiczne - czyli w chlopstwie. Swoje stanowisko formutuje zreszta dosadniej
w listach, ktére badat Edi Milo$ i ktérych fragmenty przytacza w cytowanym
artykule. W 1890 roku mial podja¢ decyzje o pisaniu i dziataniu tylko dla
ludu, poniewaz - wedlug $wiadectwa jego brata — ,,panowie nie zastuguja, by
poswieca¢ im uwage”, a ,,prawdziwym narodem” jest wiasnie lud (Milos, 2008,
s. 164). Co ciekawe, to wlasnie Antun jawi si¢ jako bezkompromisowy krytyk

* Przektad cytatéw z jezyka chorwackiego — M.F.
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elit politycznych i ten z braci, ktdry definitywnie pragnat zerwac ze starym
sposobem uprawiania polityki i zwroci¢ si¢ calkowicie do ludu, sktaniajac do
tego takze Stjepana.

A zatem réwnolegle do formowania sie badacza trwal proces ksztaltowania
sie polityka — uczestnika zycia publicznego. W przypadku Antuna Radicia
obie te sfery dziatalnosci sg nieroztaczne i w jaskrawy sposéb wplywaja na
siebie nawzajem. Koncepcje etnograficzne, o ktérych zaraz bedzie mowa,
korespondujg z zaznaczong wyzej linig rozwoju publicystyki oraz dziatal-
nosci publicznej Antuna. Teksty z wczesnego okresu wyraznie pokazuja, ze
program badan etnograficznych juz na samym wstepie mial spetniac rol¢ nie
tylko badawczg, ale i tozsamosciowg. Badania etnograficzne zostaly pomy-
slane jako sposob definiowania i ksztaltowania ,,prawdziwej” chorwackosci.
Ten fakt jest konstytutywny dla dziatalnos$ci obu braci, a bywa wspotczesnie
pomijany badz zapoznawany przez chorwackich etnologéw, doszukujacych
sie w pracach starszego z braci jedynie inspiracji naukowych. Ludoznawstwo
tymczasem — wypada to dobitnie podkresli¢ - mialo za zadanie wspieranie
projektu przebudowy spoleczenstwa chorwackiego.

Antun Radi¢ w latach 1896-1899 pelnit funkcje redaktora naczelnego rocz-
nika Zbornik za narodni Zivot i obi¢aje Juznih Slavena [Materialy o Zyciu ludu
i obyczajach Stowian potudniowych], wydawanego przez JAZU. W 1897 roku
opublikowal w nim pierwszy w Chorwacji kwestionariusz, ktéry miat by¢
wzorem tworzenia ankiet i zbierania danych w terenie. Radi¢ chcial zapanowa¢
nad chaosem, ktory towarzyszyt dotychczasowej praktyce terenowej, i dzieki
systematyzacji materialéw uzyskac¢ solidne archiwum etnograficzne. Cze$¢
instruktazowa zostala poprzedzona teoretycznym wstepem, w ktérym autor
zawarl swojg koncepcje kultury. Rozwija on i uzasadnia znang juz z publicystyki
wizje tozsamosci narodowej opartej na kulturze ludu. Radi¢ przeciwstawia sobie
dwie kultury: jedna to ,kultura ludu” [narod], inaczej zwana ,kulturg serca”
[kultura srcal, druga za$ to ,kultura panéw” [gospodal, czyli ,kultura umystu”
[kultura uma). Przeciwstawienie serce — rozum nie jest oczywiscie opozycja
deskryptywna, lecz aksjologiczng; wyraznie nawiazuje do tradycji romantycznej
i narodotworczej, z ktdrej czerpie wartosci przypisywane jednemu i drugiemu
czlonowi opozycji. Tak wiec kultura serca jest autentyczna, to ona ma warto$¢
zrodlows, poniewaz rodzi si¢ i ksztaltuje niejako sama z siebie. Obyczajowo$¢
ludowa, praktyki kulturowe i styl zycia ludu - czynniki konstytutywne dla
Radiciowego pojmowania kultury - nie s3 wynikiem uczenia si¢, nie nadchodza
do jednostki z zewnatrz, lecz pojawiajg si¢ w sposob ,naturalny”. Czytelna jest
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zatem kombinacja romantycznego ideatu spolecznosci autentycznej, prawdziwej,
bliskiej naturze i jakiemus niezdefiniowanemu ,,duchowi”, z nacjonalistycznym
prymordializmem, ktéry w kategorii pierwotnos$ci widzial ideal spoteczny, jak
i gwarancje niezaleznosci narodu.

»-umysl” konotuje wartosci negatywne z punktu widzenia wyobrazone;
czysto$ci kulturowej. Kultura panéw, czyli wyksztalconych elit, tworzy sie
poprzez asymilacje wpltywdéw zewnetrznych. Najwazniejsza role odgrywa tu
wyksztalcenie, ktore w 6wczesnych warunkach oznaczalo przede wszystkim
rezygnacje z jezyka rodzimego na rzecz jezyka nauki i kariery, czyli gléwnie
niemieckiego, faciny, wloskiego badz wegierskiego. Szczegélnie przynalezno$¢
do elit wigzala sie z rezygnacja z elementéw kultury narodowej, wlasnej, na rzecz
dostosowania sie do wymogdw klasy*. Najczytelniejszym symbolem wykorze-
nienia staje si¢ oczywiscie stréj, od epoki romantyzmu przeciwstawiany ubiorowi
ludowemu (na przyktad ,ilirska” surka kontrastowana ze strojem ,,wiedenskim”
jeszcze w pierwszej polowie XIX wieku), ale tez zachowanie sie i inne praktyki
codziennosci. Jezeli w koncepcji Radicia to styl zycia oraz przekonania i obyczaje
stanowig o kulturze, fatwo zrozumie¢, dlaczego zmiana tych wtasnie elementow
zostala uznana za zagrozenie dla tozsamosci narodowej. Elementy nieludowe
jawig si¢ jako nieautentyczne, poniewaz sg kopiowane, nasladowane, adaptowane
od innych ludéw - sgsiadujacych badz naptywowych. Jezeli horyzont spoteczny
zdominowany jest przez wyobrazenie ostrych granic miedzykulturowych i moz-
liwych do zdefiniowania réznic, to wszelka kontaminacja bagdz wymiana bedzie
postrzegana jako naruszenie pozadanej normy, zanieczyszczenie zrodta. O ile
kultura serca charakteryzuje spoleczno$¢ wiejska, o tyle kultura rozumu rozwija
sie przede wszystkim w miescie i to 6wczesne miasto jawi si¢ jako przestrzen
grozna dla autentycznej tozsamosci chorwackiej®.

* Szczegolnie wydaje sie to istotne, gdy kultura definiowana jest jako ,,sposdb zycia”
[nacin Zivota] (Radi¢, 1897, s. 1). Radi¢, dookreslajac ten termin, wymienia rozmaite aspekty
zycia spolecznego, zaréwno materialne, jak i niematerialne [,,myslenie”, ,poglady”], ale tez te
najbardziej ,etnologiczne™ praktyki, zachowania, obyczaje. Co wigcej, tak ostro definiowang
réznice miedzy ,,panami” a ,Judem” - okreslang jako opozycja dwdch kultur! — wyjasnia
przejeciem przez elity obcych wzoréw kultury, co doprowadzito do pogardzania wlasnym
»ludem” (Radi¢, 1897, s. 6).

* Jasna Capo Zmega podkresla, ze piszac o ,kulturze ludowe;j” [narodna kultura], Antun
Radi¢ miat na mysli ludno$¢ wiejska i owo utozsamienie ma zasadnicza warto$¢. W ten sposob
z horyzontu kultury narodowej-ludowej zostaje wyeliminowana spoleczno$¢ miejska, nawet
warstwy nizsze (Capo Zmega¢, 1995, 5. 9)
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Pojecia uzyte przez Antuna Radicia - ,,lud” i ,,panowie” - takze prze-
noszg wyrazny naddany tadunek semantyczny. Tak zarysowana opozycja
odwotluje si¢ do kontekstu politycznego i wigze pozornie neutralny wywaod
etnograficzny z tradycja ludowej walki o wolno$¢ i prawo glosu. ,,Gospoda”
(panowie) to termin wywodzacy sie z epoki feudalnej, oznaczajacy wszystkich
»szlachetnie urodzonych”, czyli warstwe uprzywilejowang - i to niestusznie®.
Uprzywilejowanie ,,panéw” bylo podwojnie niesprawiedliwe: po pierwsze,
ich fortuny wyrastaty na krzywdzie ludu, na przymusowej darmowej pracy
poddanych; po drugie, szlachta i arystokracja chorwacka prowadzity polityke
sojuszu klasowego z odpowiednimi klasami na Wegrzech. Interesy stanowe
zdominowaly horyzont polityczny chorwackiego parlamentu, czego wyrazem
byly zwlaszcza postanowienia sejmu z 1790 roku, w zasadzie podporzadko-
wujace Chorwacje Wegrom. Niewrazliwo$¢ na sprawe narodowg i dazenie do
zysku bez wzgledu na skutki to czeste oskarzenia wobec arystokracji jeszcze
w koncu XIX stulecia. W tekscie Radicia z 1897 roku ,,panowie” stanowig
podwdjnie nieautentyczny czlon opozycji: zaréwno na plaszczyznie kulturo-
wej, jak i politycznej. Walka o autentyzm, poszukiwanie Zrodtowosci staje sie
wiec nie tylko zalozeniem badawczym, ale réwniez przeradza si¢ w program
przywrdcenia praw tej warstwie, ktéra dotad byla ich pozbawiona. Stad juz
niedaleko do hasel agrarystycznych: lud ma prawo sprawowania rzadow,
poniewaz jest najbardziej autentyczny i formuje sie¢ w bezposredniej bliskosci
»zrédla” kultury narodowej. Publicystyka z lat 90. XIX wieku przygotowuje
grunt pod program badan etnograficznych, sformulowany w 1897 roku, a te
beda mogly uzasadnia¢ program polityczny, ksztaltowany od 1904 roku, czyli
od chwili zalozenia przez obu braci Chorwackiej Ludowej Partii Chlopskiej
(Boban, 1979).

W koncepcji Radicia lud staje si¢ podmiotem, odzyskuje swoje miej-
sce w systemie kultury narodowej oraz otrzymuje glos — w przeno$nym
i dosfownym rozumieniu. Chorwacki badacz stawia pytanie o to, kto moze

¢ Feudalne konotacje budzilo takze pojecie ,stanu”, ,stanu chlopskiego” [stalez,
seljacki staleZ], ktorym postugiwal sie Stjepan Radi¢, aczkolwiek Tomislav Markus twier-
dzit, iz wynikalo to gtéwnie z checi unikniecia pojecia ,klasa” i zwigzanych z nim z kolei
konotacji socjalistycznych, wysoce niepopularnych w éwczesnej Chorwacji (Markus, 2010,
s.455). Wszelako we wstepie do Podstaw... z 1897 roku Antun Radié rysuje opozycje
»panowie” i ,lud” w perspektywie historycznej, opisujac réwniez dominacje¢ panéw oparta
na pogardzie wobec warstwy ,nizszej”, co koresponduje z typowym przedstawieniem
konfliktu stanowego.
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opisywac badang kulture wsi, a takze prowadzi¢ rzetelne badania. I wlasnie
swiadomos¢ jezyka opisu oraz (nie)moznosci reprezentacji zostal przez
wspolczesnych antropologdw uznany za nowatorski. Jedna ze wskazéwek
metodologicznych z 1897 roku glosi, Ze najlepszym obserwatorem jest ktos
z ludu, osoba, ktéra wywodzi si¢ z badanej kultury. Tylko ona bowiem rozu-
mie bez stéw znaczenia tego, co ludzie robig i méwig; ona jest zakorzeniona,
moéwigc dzisiejszym jezykiem: przechodzi socjalizacje do tej kultury, ktéra
trudno byloby opisa¢ z zewnatrz. Swiadomos¢ jezyka opisu i nieprzektadal-
nosci doswiadczenia wigze Antuna Radicia z pdzniejszg debatg w naukach
humanistycznych o warunki rozumienia kulturowego (Capo Zmega¢, 1997,
s. 12-13). Radiciowe rady mozna znéw rozumie¢ dwojako. Po pierwsze, osoba
zludu zna ,autentyczng” kulture - jest najblizej Zrodta, a wiec najlepiej umie
wychwyci¢ prawidlowe znaczenia. Kultura méwi w jej sercu, przenika ja, wiec
nie trzeba zaposredniczenia rozumu i dystansu, by ja poja¢. Czlowiek auten-
tyczny potrafi rozpozna¢ autentyzm badanego przedmiotu, natomiast kto$
z zewnatrz bedzie skazany na zubozajace posrednictwo. Po drugie, przy takim
ujeciu kwestii glosu lud przestaje by¢ biernym przedmiotem opisu i dzialan
elit, docierajacych z zewnatrz. To warstwa $wiadoma wlasnej wartosci, chociaz
skazana na czerpanie narzedzi opisu z zewnatrz — jest to sytuacja bliska, jak
sie zdaje, omawianej przez Pierre’a Bourdieu koniecznosci obiektywizowania
subiektywnego stanowiska badacza; czlowiek z ludu, korzystajacy z jezyka
wypracowanego przez elity, powinien ciggle uwazac na jakos$¢ przekazu
i powigzanie go z kulturg wsi.

Ludoznawstwo przechodzi zatem droge od romantycznego zbieractwa
po samos$wiadome poszukiwanie autentyzmu. Dla Stanka Vraza lud byt
skarbnicg nieskazonych elementéw kultury narodowej, ale biernie podda-
wal sie zabiegom zbieracza. Wiesniacy po prostu $piewali piesni, opowiadali
historie - to badacz znat ich warto$¢, umial je opisac i sklasyfikowac¢, lecz
odbiorcami jego metatekstow byly wyksztalcone elity. U Antuna Radicia
lud zyskuje glos w osobie mowigcego, wywodzacego sie z tej samej warstwy:
moze tg osobg by¢ ksigdz, nauczyciel, urzednik, a wiec postac postugujaca sie
sprawnie jezykiem zobiektywizowanym, ale uwaznie dbajaca o zachowanie
autentyzmu wypowiedzi i czujgca w sobie bicie ,kultury serca”. W tej wska-
zéwce zndw ujawnia sie¢ podmiotowo$¢ wsi, a nawet jej samowystarczalnosc.
Taki sam cel przyswiecal powotaniu HPSS: chlopi mieli wejs¢ w $wiat poli-
tyki, uczestniczy¢ w zarzadzaniu sferg publiczng, przy zachowaniu swojej
odrebnosci i samo$wiadomosci.
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Etnologia i polityka

Przed I wojna $wiatowa partia chlopska braci Radiciow nie miala realnego
wplywu na decyzje polityczne, poniewaz system wyborczy w wegierskiej czesci
dualistycznej monarchii faworyzowat klasy wyzsze oraz zachowywal pewne
elementy przywilejéow feudalnych, odsuwajac od wladzy chlopéw. Sytuacja
zmienila si¢ po 1918 roku. Wynikato to w duzym stopniu z charyzmy Stjepana
Radicia, niekwestionowanego przywodcy i ideologa partii chlopskiej. Jeszcze
w czasie szkoly $redniej i pézniej na studiach dat si¢ pozna¢ jako zaangazo-
wany patriota i przeciwnik rezimu habsburskiego, a przede wszystkim rzadéw
budapesztanskich. Relegowany z uczelni, przebywal w Pradze, gdzie zwiazal si¢
z kregiem masarykowskim, jak tez studiowal nauki polityczne w Paryzu, poznajac
takze pisma Emile’a Durkheima. Lata po powrocie do Chorwacji zajmowata mu
dziatalnos¢ polityczna i publicystyczna. W listopadzie 1918 roku jako jedyny
liczacy sie polityk wystepowal zdecydowanie przeciw bezwarunkowemu zjed-
noczeniu z Serbig, sprzeciwial si¢ przyjeciu ustroju monarchistycznego przez
nowe panstwo (stad dodanie do nazwy partii przymiotnika ,,republikanska”)
oraz przez dtugi czas odmawial wspodtpracy z rzagdem belgradzkim, mimo ze
jego partia byla jedna z najsilniejszych sit w panstwie. Sprzeciw wobec rzadu
kosztowal go kilkukrotne pobyty w wiezieniu, i nawet proba porozumienia ze
srodowiskiem belgradzkich politykéw w 1926 roku zakonczyta si¢ fiaskiem.
W 1928 roku Stjepan Radic¢ zostal postrzelony przez serbskiego posta w par-
lamencie i zmart w wyniku odniesionych ran - te wydarzenia oraz reakcja na
nie Chorwatéw byly bezposrednia przyczyng wprowadzenia dyktatury przez
krola Aleksandra w celu unikniecia wojny domowe;j.

Charyzma Radicia, jego osobiste zaangazowanie i wrecz narazanie Zycia
zyskaly mu popularno$¢, podobnie jak postawa odczytywana w Chorwacji
jako sprzeciw wobec Belgradu i obrona Chorwatéw przed serbskim impe-
rializmem’. O popularno$ci partii chlopskiej zadecydowatlo takze ostabienie
pozostatych stronnictw chorwackich. W wigkszosci skompromitowaly sie
one wskutek prowadzonych w czasie wojny i p6zniej gier politycznych, ktére
jednak nie prowadzily do zadnych pozytywnych rezultatéw. Nawet Chorwacka

7 Ivo Banac podkredla, ze o sukcesie partii Radicia decydowata charyzma przywddcy
oraz fakt, iz okreslal on ruch chlopski jako emanacj¢ calego narodu, a nie tylko jednej klasy,
jak rowniez populistyczne odwolywanie si¢ do ,,.zbiorowej madroséci ludu” (Banac, 1984,
s.229-230). Stjepana Radicia nazywano czesto ,,apostotem”.
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Partia Prawa (HSP), kojarzona poczatkowo z nieprzejednanym stanowiskiem
niepodleglosciowym, w wyniku wewnetrznych podzialéw i ki6tni przerodzita
sie w swe przeciwienstwo - jeden jej odtam podjat wspdtprace z Habsburgami
(frankovci), a drugi przyjal opcje jugostowianska. W ogloszonym 1 grudnia
1918 roku Kroélestwie SHS Chorwaci nie mieli wlasciwie innej reprezentacji
niz partia Radicia i dlatego poparcie dla niej rosto az do 1941 roku utrzymujac
sie na bardzo wysokim poziomie. Do tego nalezy doda¢ réwniez wzrastajaca
samo$wiadomos¢ chlopstwa i zaangazowanie tej warstwy we wlasny rozwdj
oraz sprawy publiczne. W systemie powszechnego prawa wyborczego, nawet
przy manipulacjach ze strony sit prorzagdowych, byta to liczaca sig sila.
Trudno byloby w tym miejscu wyjasnia¢ ztozonos$¢ fenomenu partii chtop-
skiej i jej popularnosci. Oprécz wspomnianej juz postaci Stjepana Radicia,
pozostajacego pod znaczacym wplywem idei swojego brata Antuna, przed-
stawionych w pierwszej czesci niniejszego artykulu, wypada zwrdci¢ uwage
na jeszcze jedno kluczowe przesuniecie znaczeniowe w ideologii i publicystyce
politykéw zwigzanych z HSS. Chodzi o utozsamienie ludu i narodu, przy czym
to wlasnie lud wchodzi w role narodu. Dzieki temu pozostale warstwy - inte-
ligencja, arystokracja, mieszczanstwo, a wiec ,naturalna” kuznia elit spotecz-
nych - zostajg odsuniete od sprawowania wtadzy®. Ich prawo reprezentowania
wszystkich Chorwatéw i Chorwatek zostaje zanegowane. Dotychczasowe elity
wiec powinny ustgpi¢ miejsca nowym, tym razem autentycznym przywodcom
narodowym. Tak wigc lud jest autentyczny, lub jest prawdziwym narodem, to
jego kultura, wartosci i glos rzeczywiscie przedstawiaja narodowe dziedzic-
two i narodowy interes. W takim wyobrazeniu ludowosci tatwo rozpoznac
dychotomie ustanowiong przez Antuna Radicia. Wies, reprezentujaca ,,kulture
serca’, jest autentyczna, zachowuje zrédlowa chorwackos¢, ktdrej pozbawione
zostaly (albo pozbawily sie same) warstwy niewiejskie. Innymi sfowy mozna

® W jednej z méw wygloszonych w parlamencie chorwackim w czasie debat o zjedno-
czeniu z Serbia Stjepan Radi¢ glosit m.in.: ,Republika to panstwo bez zoldackiej przemocy.
Wtladza nalezy tylko do ludu [puk]. Nardd [narod] to jedyny suweren... My tworzymy cztery
piate narodu chorwackiego i... zadamy republiki chorwackiej... Chcemy federalnej republiki
Serbéw, Chorwatdw, Stowencow i Bulgaréw...” (Bilandzi¢, 1999, s. 78). Monarchia, przeciw
ktdrej wystepowal Radi¢, dziedziczy grzechy porzadku feudalnego, ustanawiajac wladze nie-
reprezentatywnej elity nad wigkszo$cia; tymczasem to lud tworzy nardd, liczebnie i moralnie.
Bilandzi¢ twierdzi dalej, ze dzieki aktywnej dzialalnosci ,,misyjnej” obu Radiciom udalo sie
dotrze¢ do mas chlopskich i obudzi¢ w nich che¢ dzialania, dzigki czemu HPSS z nieznaczacej
partii przed 1918 rokiem stala sie realna sitg polityczng i ruchem spolecznym.
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by rzec, ze dla kogos, kto szukal chorwackosci ,,autentycznej”, prawdziwej,
niezafalszowanej i szczerej, najlepsza — bo najlepiej podbudowang ideologicz-
nie - ofert¢ miata wlasnie HSS.

Szczegdlng role w aktywizacji szerokich kregdéw chlopstwa oraz roz-
powszechnianiu idei agrarystycznych odegrata Seljacka sloga, organizacja
stworzona przez HSS gléwnie w celu dzialalnosci kulturalno-os$wiatowej na
wsi. Do niej nalezala na przyklad organizacja bibliotek wiejskich, promowanie
czytelnictwa, prowadzenie kurséw dla analfabetéw, organizowanie wyktadow,
prowadzenie choroéw, i tak dalej. Jak twierdzi Suzana Lecek, zasadniczym
dlugofalowym celem organizacji bylo wprowadzenie wsi w nowoczesnosc,
wyréwnanie dotychczasowego zapdznienia chlopstwa, jesli chodzi o rozwdj
technologiczny i spoleczny (Lecek, 2002). Dla dzialaczy chlopskich jasne bylo
to, ze samo prawo wyborcze nie wystarczy, by uczyni¢ §wiadomymi obywate-
lami te grupy ludnosci, ktére nie miaty Zadnego wzorca takich zachowan ani
nie posiadaly podstawowych kompetencji uczestnictwa w Zyciu publicznym.
Modernizacja wsi przy jednoczesnym zachowaniu §wiata tradycyjnych wartosci
dyktowala wickszos¢ akcji podejmowanych przez organizacje.

Niektdrzy publicysci dostrzegali historiozoficzng role chorwackiego
chlopstwa, przypisujac mu szczegdlng role w dziejach Chorwacji. Dla Rudolfa
Hercega, ktory byl znaczacg postacig HSS, ruch wiejski miat by¢ dopetnieniem
wczesniejszych etapow rozwoju narodowego; od arystokracji mialby przejaé
ide¢ panstwa, od mieszczan - ide¢ praw demokratycznych, a od robotni-
koéw organizacje. Tymczasem zadaniem organizacji chlopskiej powinno by¢
»zachowanie tego, co najbardziej autentyczne i wartosciowe, a co stworzyli
wiesniacy, od norm moralnych po kulture materialng“ (Lecek, 1995, s. 113).
Z kolei Milutin Nehajev twierdzil, wyrazajac dos¢ rozpowszechnione stano-
wisko, Ze ,,mesjanistyczna idea chorwackiego domu wiejskiego byla niczym
innym jak sposobem osiggnigcia ostatecznej harmonii (Boban, 1994, s. 264);
mowa tu rzecz jasna o harmonii narodowej, czyli spetnieniu ideatu zgody
czy raczej homogenicznosci — zniesienia wewnetrznych podziatéw zabu-
rzajacych 6w idylliczny obraz. Z kolei wedlug Bozidara Murgicia, redaktora
wydawanych w latach 1936-1939 Dziet zebranych Antuna Radicia [Sabrana
djela dr. Antuna Radic¢a), chlopstwo chorwackie mialoby przejac¢ z Zachodu
technologie, nauke, poziom cywilizacyjny, system polityczny i oswiatowy, ale
napelnic je swoim duchem, tchna¢ w tak zarysowang infrastrukture i szkielet
funkcjonalny swoje wlasne wartosci, przynalezace przeciez do ,,kultury serca®
(Boban, 1994, s. 256).
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Powyzsze uwagi odstaniajg bardzo interesujacg zmiane w postrzeganiu wsi
i chlopstwa. Przesuniecie od warstwy wyszydzanej i w najlepszym razie pomijanej
po filar tozsamosci: droga to daleka, cho¢ stanie si¢ zrozumiala, jesli pamigta
sie o wkladzie etnologii w owa przemiang postaw. Folklorystyka i etnologia, od
pierwszych aktéw zbierania dziel ludu po systematyzacje badan dokonang przez
Radicia, zwracala si¢ w Chorwacji wtasnie ku wsi, ku swojemu lokalnemu ,,dzi-
kiemu* (Belaj, 1994, s. 185-197). Zaleznie od dominujgcego dyskursu w tworach
kultury ludu poszukiwano badz §wiadectwa dawnej i bogatej kultury rodzime;j,
badz przezytkéw najwezesniejszej historii narodowej, badz tez zapiséw rozwinietej
kultury duchowej. Wszystkie te postawy wpisaty si¢ w apologie wsi dokonang
przez Antuna Radicia, a nastepnie zostaly przejete przez dzialaczy H(R)SS. Swa
silng pozycje partia chlopska zawdzigczata wigc w rownym stopniu umiejetne;j
kontynuacji dotychczasowej tradycji badan ludoznawczych, chociaz nie wolno
zapominad, ze w okresie miedzywojennym ruch agrarystyczny byl bardzo silny
w calej Europie (m.in. w Bulgarii, Polsce, Czechostowacji) i kontekst szerszych
i dtugofalowych przemian ideowych powinien zosta¢ wziety pod uwage, gdy
mowa o poszczegolnych panstwach.

W wypowiedziach dziataczy HSS w réznych sformutowaniach powraca
opozycja miasto — wie$ oraz elity — wie$. Wpisuje sie ona w romantyczna wizje
autentycznej ludowosci i wtdrnej kultury elit, modernistyczne przeswiadczenie
o zepsuciu i ztym wplywie miasta przeciwstawionego wiejskiej idylli i bliskosci
natury oraz Radiciowska opozycje serca i umystu. W 1926 roku Duro Basaricek
podkreslal, ze wie$ charakteryzuje ,,cztowieczenstwo, sprawiedliwo$¢, wspol-
notowosc¢”, podczas gdy cywilizacja miejska niesie ze sobg ,intelekt, egoizm,
indywidualizm, materializm, interes” (Lecek, 1995, s. 106). Lista tych cech
zawiera jeszcze jedng opozycje, istotna w konceptualizacji wsi w projekcie
agrarystycznym: otz miasto postrzega sie jako miejsce podporzadkowane
bezwzglednej pogoni za zyskiem, interesem, wies$ za$ mialaby zachowywac war-
tosci wspdlnotowe, ktore stawiajg na pierwsze miejsce inne cele niz prymitywny
i pazerny zysk ekonomiczny; to temat czesto zresztg powracajacy w literaturze
wiejskiej okresu wytezonej modernizacji Europy. Z kolei dla Nika Matanicia
tym, co liczy si¢ w miescie i co mozna by przejac z tego Srodowiska, jest tech-
nologia i wiedza, natomiast wie$ cechuje ,,kultura nasza, stowianska” — wie$ to
»przekaznik tego, co narodowe” (Lecek, 1995, s. 106). To ujecie koresponduje

® Dotyczy specyfiki etnologii ,,panonskiej”, do ktdrej zalicza takze tradycje chorwacka,
w odroéznieniu od zachodnioeuropejskiej.
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z kolei z opisanym wyzej nurtem starajacym si¢ godzi¢ modernizacj¢ — nie-
uchronng - z dazeniem do zachowania tradycyjnej aksjologii. Kultura ,nasza”
to znow zatem atrybut wspdlnoty wiejskiej, nie tracacej kontaktu z ,,duchem”
czy tez ,sercem”, a wiec autentycznej. Z kolei zdaniem Darka Stuparicia ,to,
co jest dobre, od wiekdw Zyje na wsiach, w cnocie wiesniakdw, pracy, sztuce,
piesni, stroju i obyczajach” (Lecek, 1995, s. 108). A zatem wie§ ponownie powraca
jako strazniczka warto$ci, przestrzen kultury niezmiennej ,,od wiekéw”. Nie-
zmiennos¢ i kontakt ze zrodtem kultury wlasnej tworza zrab ideologii HSS;
w stowach Stuparicia interesujgce jest nawigzanie do etnologicznych definicji
kultury. Ow publicysta wymienia przeciez aspekty kultury duchowej i praktyki,
obyczajowosci, stanowigcej o specyfice kulturowej i interesujacej 6wczesnych
etnologdw jako ich obszar badawczy.

Z HSS, a szczegblnie z aktywnosciami, ktére przygotowywata Seljacka sloga,
zwigzanych byto dwdch najwazniejszych wowczas etnologdéw chorwackich, Bra-
nimir Bratani¢ i Milovan Gavazzi. Wspolpraca przebiegala aktywnie szczegoélnie
w latach 30., po przywrdceniu mozliwosci pracy organizacji zawieszonej na czas
dyktatury 1929-1935, kiedy w zasadzie Zadne organizacje publiczne nie mogty
funkcjonowac jawnie. Jest to tym wazniejsze, ze po 1935 roku przywddcy HSS
odeszli od wspoétpracy z elitami ,,z miasta” i porzucili proby porozumienia ogol-
nonarodowego, koncentrujac si¢ na pracy dla narodu, ale poprzez wies i sitami
wsi. Wymowne jest, Ze po 1935 roku tylko wiesniacy mogli prowadzi¢ oddzialy
Slogi (Kristi¢, 2002/2003, s. 89-143; Lecek, 2002, s. 326). Bylo to podyktowane
zaréwno dbaloscig o wlasne interesy i strachem przed wykorzystaniem organi-
zacji do innych celéw, jak i utratg wiary w dzialania elit ,,z miasta” oraz troska
o zachowanie tego, co zrédowe, w $lad za myslg Antuna Radicia.

Tymczasem Gavazzi i Bratani¢ podejmujg role swego rodzaju ekspertéow
HSS. Wchodza w role doradcéw i arbitréw w sprawie tego, co rzeczywiscie
jest ludowe, zZrédlowe, a co nie; co - ich zdaniem, jako naukowcéw i specja-
listow — zachowuje autentyczny charakter dziedzictwa ludowego. Bratani¢
w 1941 roku zostaje doradcg uczestnikéw festiwali folklorystycznych, wcze-
$niej obaj zasiadaja w komisjach oceniajgcych przygotowanie uczestnikow.
Obaj tez wspolpracowali w przygotowywaniu programéw edukacyjnych dla
Slogi'. Szczegdlnej uwadze podlegaty dwa aspekty prezentacji folklorystycznej:

1 Karmela Kristi¢ podaje doktadniejsze informacje o udziale Bratanicia i Gavazziego.
Bratani¢ w 1941 roku stwierdza: ,,Strdj ludowy to nasza kulturowa legitymacja” (Kristi¢,
2002/2003, s. 105).
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stroj i piesni. One zajmowaly pierwszych zbieraczy folkloru najbardziej i do
okresu migedzywojennego to wlasnie zbiory strojéw ludowych oraz ich syste-
matyzacja zajmowaly najwiecej miejsca w praktyce etnograficznej. I wlasnie
w latach 30. podjeto prébe restauracji stroju ludowego jako ubioru zywego,
uzywanego przez wiesniakow. Etnolodzy mieli stuzy¢ rada, jak taki stroj fak-
tycznie wygladal, i doprowadzi¢ do przyjecia zunifikowanej w gruncie rzeczy
propozycji odziezowej. Wiesniacy w owym czasie zupelnie niemal zarzucili
uzywanie tradycyjnych ubran — wzoréw, materiatéw i rodzajéw ubioru - na
rzecz gotowych ubran kupowanych w sklepach badz na targach w miescie.
Przygotowanie tradycyjnego stroju bylo bowiem czasochtonne, wymagalo tez
posiadania badz sfabrykowania tradycyjnych materialéw, co na wsi zdarzalo
sie coraz rzadziej. Jak pisze Vjera Bonifaci¢, podejmowano préby zachecenia
wies$niakow, aby powracali do tradycyjnego, ,,autentycznego” stroju; dziala-
cze HSS, wspierani przez etnologéw, przekonywali do przyjecia na powrot
tego, co uznawano za ,,zrodtowe” (Bonifaci¢, 2008, s. 9-27)*". Skoro stroj
jest przede wszystkim znakiem, jego warto$¢ semiotyczng trudno przecenic,
skoro reprezentuje jednostke. Stréj ludowy mial by¢ takim natadowanym
semantycznie znakiem: powrotu do zrddet kultury autentycznej, narodowej,
chorwackiej; wspierania HSS jako partii zarazem ludowej i narodowej; oporu
wobec wplywoéw kulturowych ,,z miasta”, czyli podwoéjnie obcych. Wedlug
Bratanicia str6j ludowy wyraza ,,godnos¢, a nie strojenie si¢” — nie chodzi
wiec o zewngtrzne walory estetyczne, ale o kwestie tozsamosci. Po 1935 roku
wprowadzono obowiazek noszenia stroju ludowego przez uczestnikow festiwali
folklorystycznych, a w 1929 roku powolano ,,sad”, ktéry oceniat ,,zrédlowosc¢
[autentycznos¢] piesni i strojow ludowych™.

Rola etnologéw jest tu nie do przecenienia. Ujawnia si¢ tu bowiem klu-
czowe dla metarefleksji antropologicznej pytanie o to, co jest autentyczne, a co
sfabrykowane; na ile badacz-zbieracz kataloguje rzeczywisto$¢ kulturows, a na
ile ja tworzy; czym jest tradycja: Zywym zbiorem praktyk i artefaktéw, czy
tez efektem wyboru i opisu 0séb, ktére obdarzono spotecznym zaufaniem.
Autentycznos¢ staje sie watpliwg kategoria, czego, jak si¢ zdaje, dziatacze HSS
sobie nie u§wiadamiali. Autentyczne ma by¢ to, co ptynie z ludu i jest przez
lud tworzone. Dlaczego zatem arbitrami autentyzmu majg by¢ etnolodzy -

' Tekst zawiera tez wiekszo$¢ informacji na temat organizacji festiwali folklorystycznych
oraz oceny strojow ludowych i udziatu etnologéw w procesie definiowania kanonu stroju
ludowego chorwackiego.
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a wiec przedstawiciele Srodowiska uczonego, elitarnego, ,,z miasta”? Skoro
lud uznawano za skarbiec tradycji, dlaczego powolywano komisje oceniajace
poprawnos¢ stroju czy wykonania piesni? A moze jednak dzialania HSS
i Slogi w latach 30. odkrywajg calkowitg ideologizacje folkloru i zawtaszcza-
nie dziedzictwa ludowego w celu stworzenia, a raczej zdefiniowania tradycji
~ludowej”, ,narodowe;j”, poprzez powiazanie jej z opisanym wyzej kompleksem
znaczeniowym? Stréj i piesn byly tym, co najbardziej - poniewaz w wyraznie
postrzegalny sposob - réznicuje miasto i wies, ,,swoje” i ,,obce”; dlatego tez
te aspekty znalazly si¢ w centrum uwagi zaréwno aktywistéw ideologicz-
nych HSS, jak i etnologéw. To tez wyjasnia staranie o przywrocenie stroju
ludowego do codziennego uzytku jako jednego ze sposobow na zachowanie
réznicy i obrone przed wpltywem miasta, podobna funkcje pelnit zreszta opdr
przed melodiami ,,z miasta” i taicem. ,,Zr6dto” staje si¢ jednak przedmiotem
projektowania i wyboru, argumentem w sporach politycznych i tozsamo-
sciowych. W specyficznych warunkach Jugostawii lat 30. XX wieku obrona
ludowosci konstruowanej wokoét kategorii ,,zrodla” stanowila najwazniejszy
pomyst na obrong chorwackosci przed unitarystycznymi czy hegemonistycz-
nymi dazeniami Belgradu; zadanie stawiane etnologom nabieralo zatem wagi
i z obszaru nauki, dziatalnosci ,,w sobie”, wykraczali oni w $wiat sporéw
konstytutywnych dla rzeczywistosci spolecznej swego czasu. Etnologia stata
sie zatem na pewien czas waznym zrédlem inspiracji i wsparcia dla czotowe;j
opcji politycznej w Chorwacji.

Edukacja patriotyczna w Banowinie

Dunja Rihtman-Augustin zauwazyta, ze jezeli chorwacka etnologia szukata
zrédel, to nie byty to Zrédia chorwackie, lecz jugostowianskie badz srédziem-
nomorskie, z wyjatkiem epizodu 1935-1941. To wlasnie w tym czasie Bratani¢
i Gavazzi podjeli aktywna wspotprace z HSS, wykraczajac poza pole praktyk
akademickich. Tymczasem obaj etnolodzy przed tym okresem i pozniej, po
1945 roku, zdecydowanie wpisywali sie w typowy dla chorwackiej etnologii
nurt badan poszukujacych szerszych wspdlnot czy kregéw kulturowych niz
narodowy czy tez ,czysto chorwacki”. Bratani¢ byt przez dlugie lata zwigzany
z zespolem atlasu etnograficznego Jugostawii — to przedsiewziecie, ktore pro-
gramowo nie uwzglednialo granic tak zwanych kultur narodowych. To wlasnie
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badania kultury ludowej pokazywaly umownos¢ granic politycznych oraz
ukazywaly kultury narodowe jako konstrukty elit, ponizej ktorych zjawiska
kulturowe cechowata plynnos¢, dyfuzyjnos¢ i wariantywnos¢. Prace nad
atlasem wpisywaly sie¢ wprawdzie w profil ideologiczny Jugostawii titowskiej,
ale oparto je na rzetelnym materiale terenowym, zas$ ich wartos¢ nie moze
by¢ kwestionowana; w najmniejszym razie nie da si¢ jej sprowadzi¢ do zapo-
trzebowania éwczesnej wladzy. Badacze w XX wieku postrzegali Stowiansz-
czyzne poludniowy jako przestrzen przeptywdw i kontaktu, mniej zwracajac
uwage na narodowg atrybucje zjawisk (Capo Zmega¢, 1995; Pletenac, 2005).
Tym bardziej wiec okres po odwilzy jugostowianskiej, a zwlaszcza Banowiny
Chorwacji, zastuguje na uwage.

W tej czedci artykutu opieram sie na badaniach Mariny Skrabalo, ktéra
podjela sie zrekonstruowania tego wlasnie epizodu w dziejach chorwackiej
etnologii. Banowina Chorwacja zostala powolana na mocy porozumienia
Cvetkovi¢-Macek z 1939 roku i dekretu z 24 sierpnia 1939 roku, a funkcjonowata
do 10 kwietnia 1941 roku, kiedy sity ustaszowskie proklamowaty faszystowskie
Niezalezne Panstwo Chorwackie (NDH). Banowina miata by¢ tworem autono-
micznym, obdarzonym duza swobodg wewnetrzna. Dotyczyla ona wigkszosci
spraw publicznych poza obronnoscia, porzadkiem publicznym, transportem
i sprawami zagranicznymi. Chorwaci uzyskali wigc specjalny status w Jugostawii,
co mialo doprowadzi¢ do stabilizacji panstwa. Jednakze mniejszosci narodowe,
przede wszystkim Serbowie, ale i muzutmanie bosniaccy, nie uzyskali formal-
nie zadnych gwarancji autonomii kulturalnej czy politycznej, a ze wzgledu
na szybki wybuch wojny trudno wyrokowa¢ jednoznacznie o charakterze
Banowiny (Skrabalo, 2009). Wiekszo$¢ chorwackich historykéw widzi w niej
zado$cuczynienie za serbska hegemonieg i stuszny krok w strone suwerennosci,
aczkolwiek pewne glosy kaza mysle¢, iz by¢ moze 6w autonomiczny region
dryfowal w strone nacjonalistycznego panistwa Chorwatow.

Vlatko Macek, jeden z sygnatariuszy uktadu, byt przywddcg HSS i uwa-
zano go za czolowego polityka chorwackiego, ktéry mial legitymacje¢ do
wypowiadania si¢ w imieniu narodu. Z kolei Ivan Subagi¢, ban Chorwacji,
a wiec najwyzszy urzednik, réwniez byl czlonkiem tej partii. Sfer¢ publiczna
i polityke w Banowinie wyraznie wiec zdominowala ta opcja polityczna. HSS,
stawiajgca nacisk na kwestie narodowg i spoleczng, préobowala ustanowic¢
porzadek narodowy wiasnie i uczynic¢ go osig polityki tozsamosciowej. Kwestia
powiazan migdzy politykami a etnologami moze by¢ tu uzytecznym i wiele
mowigcym indykatorem.
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Przy wspolpracy Branimira Bratanicia, Milovana Gavazziego, dzialaczy
Seljackiej Slogi oraz HSS powstat projekt edukacji etnograficznej i, co za tym
idzie, unarodowienia etnologii. W dniach 24-26 sierpnia 1940 roku odbyt si¢
w Zagrzebiu Festiwal Chorwackiej Kultury Wiejskiej (Smotra hrvatske seljacke
kulture), zorganizowany przy wsparciu rzagdu bana. Byla to najwicksza dotad
manifestacja tego typu, ktora dala okazje zaréwno do zaprezentowania folkloru,
jak i rosngcych wptywoéw HSS oraz sity narodowej. Kilka dni pézniej odbyta
sie konferencja etnograficzna oraz wydano rozporzadzenie o wprowadzeniu
etnologii jako obowigzkowego przedmiotu do szkét. W tym samym roku zor-
ganizowano w Zagrzebiu kurs dla kierownikéw projektow badan terenowych,
gdzie wyklady prowadzili m.in. Gavazzi i Bratani¢. Projekty tego typu miaty
sie docelowo odbywa¢ w kazdej gminie, a nawet wszedzie tam, gdzie dziataly
szkoly. Chodzilo o wciggniecie jak najwigkszej liczby dzieci w zbieranie danych
o folklorze, obyczajach itd., rodzinnego kraju, co stanowiloby wprowadzenie do
zaangazowania publicznego, jak i szanse na etnograficzne zmapowanie calego
kraju. Projekt mial charakter wybitnie pedagogiczny i polityczny, poniewaz
inicjacja do kultury narodowej odbywataby sie poprzez projekt ludowy, fir-
mowany przez HSS i rzad wywodzacy sie z tej samej partii. W kazdej szkole
mialy si¢ znalez¢ dzieta Antuna Radicia, za$ nauczyciele mieliby zbiera¢ dane
wedlug ankiety Radicia. Jak celnie twierdzi autorka cytowanego artykutu,
»ostatecznym celem tego nowego wychowania i ksztalcenia bylo oddanie kazdej
jednostki narodowi, czyli szerokim masom chlopskim, a pierwszym krokiem
ku jego osiggnieciu byto dobre poznanie kultury” (Skrabalo, 2009, s. 64). Warto
dla porzadku doda¢, ze z powodu wybuchu wojny i ustanowienia NDH nie
doszlo do realizacji tego pomystu.

Marina Skrabalo, na podstawie analizy oficjalnych rozporzadzen rzadowych
i innych oficjalnych dokumentéw zwigzanych z systemem oswiatowym, sadzi,
ze etnologia stawala si¢ centralnym zagadnieniem nowej ideologii politycznej
Banowiny. Nigdy wcze$niej ani pdzniej nie stawiano tak wielkiego nacisku na
znajomo$¢ folkloru i edukacje etnologiczng jak w latach 1940-1941. Jednak nie
jest to zaskakujacym zjawiskiem. U poczatkéw zaréwno naukowej etnologii,
jak i ruchu chlopskiego, stoi ta sama posta¢ — Antun Radi¢; jego ideologia
tworzy podstawy ruchu chlopskiego w wymiarze zaréwno wyobrazen i toz-
samosci chlopskiej, jak i praktyki partyjnej. Idea ,kultury serca” to apologia
wsi 1 uznanie jej za wzorzec chorwackosci, co politykom HSS musiato natu-
ralnie odpowiada¢. Wszelkie cnoty zostaly przypisane tej wlasnie warstwie, co
wida¢ wyraznie w jednym z dokumentéw z 1940 roku, w ktérym chlopstwu
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przypisuje si¢ ,niestrudzona pracowito$¢ i umiarkowanie, site fizyczng i odpor-
nos¢, braterskg rowno$é, wspélnotowosé, surowa moralnos¢” (Skrabalo, 2009,
s. 64). Etnologia miala dostarczy¢ po temu argumentéw, udowadniajac przede
wszystkim, Ze wie§ byta gleboko chorwacka, zas chorwackos¢ tozsama w zasa-
dzie z kulturg wsi. W tym wyobrazeniu zrédlo chorwackosci bije w kulturze
wsi i to folklor, a nie elitarne wytwory, stanowia o chorwackiej odrebnosci
i tozsamosci. Projektowanie tozsamosci w okresie Banowiny nawiazuje wiec
idealnie do poszukiwan autentycznosci, jakie nurtowaty chorwackich etno-
logéw od konca XIX wieku.

Scisty zwiazek etnologii z polityka trwat bardzo krétko i — na szczeécie —
nie przynidst spodziewanych efektow; w nowym porzadku politycznym po
1945 roku nie bylo juz miejsca na kontynuacje ideologii HSS sprzed wojny.
Jednakze opisane wyzej zwiazki migdzy etnologia a polityka moga by¢ ze
wszech miar pouczajace. Po pierwsze, ujawniajg ideologiczny potencjal kategorii
»zrédta”. Poszukiwanie zZrodla, dazenie do odkrycia autentycznej warstwy
kulturowej to utopie niebezpieczne i zideologizowane. Zrédto, jak widaé
na chorwackim przykladzie, zawsze musi by¢ ideologicznym konstruktem,
pewnym bytem postulowanym, a nie opisywanym. Pragnienie odkrycia kultury
»CZystej” powinno zawsze budzi¢ niepokoj. Gavazzi i Bratani¢ w pozniejszych
badaniach byli wlasciwie zgodni, Ze trudno dotrze¢ do tego, co w kulturach
wspolczesnych pierwotne; trudno orzec na przyktad, co jest ,,autentycznie
chorwackie”. Kategoryczne przypisanie pewnych zjawisk i wartosci do danej
kultury najczgsciej jest watpliwe metodologicznie i opiera sie na przedsadach czy
stereotypach badacza. Dlaczego bowiem wie§ mialaby by¢ moralnie uczciwsza,
tizycznie silniejsza czy ,,bardziej autentyczna” niz miasto? Najczesciej stwier-
dzeniom o zrodfowosci i autentyzmie towarzyszy wartosciowanie, a Zzrédlowe
okazuje si¢ to, co cenione przez osobe orzekajacg.

Po drugie, postugiwanie si¢ kategorig ,,czystej” kultury prowadzi do
odrzucenia tego, co uznaje si¢ za nieczyste, obce i niepozadane. Perspektywa
zrodla kaze wytycza¢ wyrazne granice miedzy spolecznosciami; co wigcej —
wartosciuje je, inne staje si¢ bowiem obcym, czyli niechcianym, a wrecz zagra-
zajacym. To, co obce, ,,zanieczyszcza” zrédlo; wptyw bedzie postrzegany jako
naruszenie autentyzmu. Przy konsekwentnej realizacji takiego stanowiska
mozna oczekiwa¢ kulturowej autarkii, zamykania si¢ przed obcym i zgota
ksenofobii. Kultura wiejska w wypowiedziach dzialaczy HSS przybiera taki
wlasnie zamkniety wymiar; dobitnym dowodem stalo si¢ niepodejmowanie
wspOlpracy z aktywistami ,,z miasta” po 1935 roku.
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Trzeci punkt wiaze si¢ z polaczeniem kategorii ,,kultura ludowa” i ,,kul-
tura narodowa” w konkretnym chorwackim przypadku. Uwidacznia sie tu
typowa matryca nacjonalistycznego myslenia, ktore faczy takie elementy, jak
lud, nar6d, czystos¢, autentyzm, separatyzm i wyzszo$¢é moralna'?. Trudno
o bardziej natadowany emocjonalnie obraz semantycznego ciggu, ktéry mozna
zrekonstruowac w dziatalnosci i wypowiedziach dzialaczy HSS. Obraz czystego
zrodta kultury. Wszystkie te elementy pojawiajg si¢ w programie HSS i pro-
jekcie unarodowienia etnologii, przygotowanym w 1940 roku. Propagowanie
wiedzy o kulturze ludu, aktywne uczestnictwo w jej opisie i przekazywaniu
mialo by¢ sposobem na zwigkszenie samowiedzy narodu. Poznajac swe zrédlo,
nardd ujrzalby, jak jest ,naprawde”, gdzie jest jego ,,zrodlo”, co to znaczy by¢
»autentycznym Chorwatem”. W tym tkwi najwi¢ksze niebezpieczenstwo
opisanego tu sposobu myslenia. Etnologia zas$, jako nauka specjalizujaca si¢
w definiowaniu kultury, moze si¢ sta¢ uzytecznym narzedziem polityki tozsa-
mosciowej. W konkretnych warunkach byla to tez polityka partyjna, a wyko-
rzystanie wlasnie etnologii pokazuje, w jak przemyslany sposéb HSS dazyta
do zajecia miejsca partii ogélnonarodowej, reprezentujacej interes wszystkich
i eliminujgcej pozostale sily - jako nieautentyczne.
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Chorwackich etnologow i ludowcow
marzenie o dotarciu do zrodla

W pierwszej polowie XX wieku zwiazki etnologii i polityki byty w Chorwacji wyjatkowo
silne. Etnologia stala si¢ narzedziem budowania spdjnosci narodowej i gtéwng dziedzing
wiedzy, w ktdrej poszukiwano autentycznych tresci kultury chorwackiej, réznicujacych ja
zwlaszcza od kultury serbskiej czy ogolnie, potudniowostowianskiej. Centralng kategoria
dyskursu zaréwno etnologicznego, jak i politycznego, staje sie pojecie zrodta. Najwazniejszym
teoretykiem i dziataczem, ktéry opracowal koncepcje zrodet autentycznej kultury chorwac-
kiej i wpisal ja w program polityczny, byl Antun Radi¢. Razem z bratem Stjepanem zalozyt
on partie chlopska, ktdra po 1918 r. stala sie gldwng sitg polityczng Chorwatéw. Radiciowie
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podkreslali, ze jedynie folklor zachowat czystos¢ kulturows i wlasnie dlatego wie$ powinna
by¢ zZrédtem odrodzenia chorwackiej tozsamosci. W krdtkim okresie istnienia Banowiny
Chorwackiej (1939-1941) program ten i towarzyszace mu wyobrazenia staja si¢ ideologia ofi-
cjalng, nacechowang niezwyklym znaczeniem przydawanym etnologii. W artykule wskazuje
sie w konkluzji na niebezpieczne aspekty idei Zrédla, ktore wiazg sie z wyobrazeniem kultury
zamknietej, ekskluzywnej, odrzucajacej dialog i arbitralnie poddanej puryfikacji.

Slowa kluczowe: Radi¢ Antun; Radi¢ Stjepan; Banowina Chorwacka; etnologia chorwacka;
Chorwacka Partia Chlopska; zrédlo; tozsamos¢ kulturowa

Croatian Ethnologists’ and Agriarians’
Dream of Source

In the first half of the 20" century, the connection between ethnology and politics in
Croatia was exceptionally strong. Ethnology has become a tool to build national cohesion,
and the main discourse is sought in the authentic aspects of Croatian culture, which could
distinguish it in particular from Serbian or, in general, from Yugoslav culture. The central
category of discourse, both ethnologic as well as the political, is the concept of source.
A key theorist and activist who developed the concept of authentic Croatian cultural sources,
and entered it in the political agenda, was Antun Radi¢. Together with his brother Stjepan,
he founded the peasant party, which after 1918 became the Croats’ main political force.
The Radi¢ brothers pointed out that only folklore preserves cultural purity, and thus peas-
ants should be the source of the resurgence in Croatian identity. During the short lifetime
of the Croatian Banovina (1939-1941), this policy and its accompanying ideas became the
official ideology, marked by the extraordinary influence of ethnology. This paper points out
the dangerous aspects of the idea of source, related to the concept of closed, exclusive culture
exposed to arbitrary purification.

Keywords: Radi¢ Antun; Radi¢ Stjepan; Banovina Hrvatska; Croatian ethnology; Croatian
Peasant Party; source; cultural identity
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