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Koniec eschatologii? Poszukiwania modus existendi
w $wietle (po)nowoczesnych apokryféw bulgarskich

Przedmiotem artykulu sg bulgarskie literackie parafrazy watkéw ewan-
gelijnych z XX i XXI wieku, ktére traktowane jako mniejszosciowe (tj. indy-
widualne) (re)interpretacje narracji chrzescijanskiej okazuja si¢ swego rodzaju
nowoczesnymi ,apokryfami”’. Chociaz od swych wczesnochrzescijaiiskich
odpowiednikdw roznig sie one, rzecz jasna, w sposob zasadniczy, funkcjonu-

! W stosowanym tu znaczeniu pojecie ,apokryf” dalekie jest oczywiscie od uzycia koécielnego
(biblistycznego). Jako okreslenie literackiej adaptacji przekazu biblijnego (czy mistyfikowanej
opowiesci biblijnej) w warunkach (po)nowoczesnosci ma ono konotacje przede wszystkim lite-
raturoznawcze, jednak w moim ujeciu decydujace znaczenie zyskuje aspekt hermeneutyczny, co
odsyta do etymologii terminu. W nowoczesnym apokryfie widze tekst, ktéry rozwija potencjat
zawarty w swym starozytnym odpowiedniku - ukrywajac prawdy jakoby mniejszosciowe,
w istocie odstania targajace wspolczesnymi problemy $§wiatopogladowe i w ten sposob staje sie
uzyteczny w badaniach kulturowych oraz historii idei (Drzewiecka, 2014). Na potrzeby dalszego
wywodu nalezy jedynie przypomnie¢, ze apokryf cechuje istotna dwoisto$¢, gdyz wobec swego
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jac w odmiennej sytuacji komunikacyjnej i stuzac przede wszystkim celom
artystycznym, to w warunkach (po)nowoczesnosci, jako swiadectwa odbioru
(Glowinski, 1998) kanonu (czy tez tradycji), odzwierciedlajg poszukiwania
$wiatopogladowe swych autoréw, a w konsekwencji i epoki. Twierdzenie to
opiera si¢ na dwdch przestankach: po pierwsze — na specyfice apokryfu jako
podwojnie znaczacej parafrazy, po drugie — na meta-filozoficznej (ale
i meta-religijnej) naturze ludzkiej mysli. Jak przekonuje bowiem Agata Bielik-
-Robson, nawiazujgc do stynnej alegorii Waltera Benjamina o teologii jako karle
z ukrycia dyrygujacym ruchami graczy (Benjamin, 1996, s. 413), u podstaw
kazdego, nawet najbardziej swieckiego (zsekularyzowanego) przekazu lezy
decyzja o charakterze teologicznym, ta za$ odstania konkretng ,,kryptoteolo-
gie” (Bielik-Robson, 2008, s. 7-10), a wi¢c niejawny, religijnie uwiklany, model
myslenia. W efekcie niniejszy artykut ilustruje probe zastosowania zalozen
postsekularyzmu do badan nad literatura, co - po pierwsze — uprawomocnia
uzycie w toku analiz poje¢ z zakresu religioznawstwa, po drugie - nobilituje
namyst nad problematyka (krypto)teologiczng (Jarzynska, 2012)%

Jako proba rewizji kazdy apokryf jest tekstem z natury ambiwalentnym
w sensie podwojnego ustosunkowania sie do tradycji, czyli zaré6wno reinterpre-

zrédla jest on nie tylko wtérny w sensie tre$ciowym, lecz takze dwuznaczny pod wzgledem
doktrynalnym. W przypadku jego wariantu wspolczesnego ta fundamentalna ambiwalencja
jest zachowana, ale otrzymuje nowy wymiar, jako ze funkcjonuje on w odmiennym kontekscie
kulturowym, co wigze sie z jednej strony z faktem nowozytnej autonomizacji sztuki jako prze-
strzeni ludzkiej (auto)kreacji, z drugiej za$ - ze zmiang statusu samego Pisma Swigtego. Jako
mistyfikacja tekst taki wydaje si¢ jedynie kamuflazem, niezobowigzujaca gra z czytelnikiem,
jednak - jak to zostanie pokazane w dalszej czesci artykutu — w ujeciu filozoficznym okazuje sie
czyms$ wiecej niz fikcja literacka (Krzyzaniak, 2004; Zowczak, 2003). O apokryfie jako kategorii
(quasi)literackiej zob. Adamczyk, 2002; Szajnert, 2000. Nalezy zaznaczy¢, Ze w niniejszym arty-
kule zachowane jest rozréznienie miedzy (post)modernizmem a (po)nowoczesnoécia. Pierwsze
pojecie ma wezszy zakres i okresla nurt estetyczny, drugie — w zastosowanym tu ujeciu odnosi
sie do szerszej formacji cywilizacyjno-kulturowej. Uzycie okreélenia ,,nowoczesny” sygnuje
jako$ciowsq roznice wzgledem tradycyjnych (przednowozytnych) modeli kultury. ,,(Po)nowo-
czesny” aktualizuje za$ sensy temporalne, wskazuje bowiem na nowg epoke, ale tez akcentuje
plynnos¢, a nawet wzglednos¢, przyjetej periodyzacji.

*> Poruszana tu problematyka (wraz z przyktadami) prezentowana juz byta w innych
moich publikacjach (Drzewiecka, 2013a, 2013b, 2013d), jednak celem niniejszego wywodu jest
ukazanie przez pryzmat ,nowoczesnych apokryfow” szerszego spojrzenia na egzystencjalne
doswiadczenie (konca) czasu. W tym sensie artykul ten, chociaz cz¢$ciowo powtarza moje
wczesniejsze stwierdzenia, stanowi realizacje kluczowej dla mnie tezy o hermeneutycznym
(czy kulturoznawczym) potencjale badan nad autorskimi parafrazami watkéw biblijnych.
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tacjg przeszlodci, jak i ingerencjg w terazniejszo$¢’. W wariancie nowoczesnym
zajmuje inne miejsce w hierarchii tekstow, bo jego artystycznos¢ traktowana
jest jako nowa przestrzen wyrazu, zatem pretekst, ale tez swoiste alibi dla
tworcy, ktéry pragnie dokonac¢ religijnej transgresji. Apokryf stanowi dzielo
sztuki, ale poniewaz odsyta bezposrednio do kanonu biblijnego, formutuje
w pewnym sensie przestanie religijne, wlasnie kryptoteologiczne, aprobujace
lub negujace parafrazowang tres¢. Poniewaz zawsze wskazuje przy tym na
powtdrzenie w ramach krytycznego dystansu, tj. w nowym kontekscie, okazuje
sie parafrazg, lecz w rozumieniu nie tyle literaturoznawczym, méwigcym
o zasadniczym zachowaniu wymowy zrédtowej (Stawinski, 2000), ile przefil-
trowanym przez spojrzenie filozoficzne w ujeciu Agaty Bielik Robson i wska-
zujacym - zgodnie z etymologia terminu - na symptomatyczne ,,przesuniecie-
-obok”, tj. obejmujacym sobg zaréwno zmiane, jak i ciaglos¢ (Bielik-Robson,
2000, s. 265-268). W ten sposdb apokryf staje si¢ swiadectwem poszukiwania
sensu. W perspektywie hermeneutyki filozoficznej Hansa-Georga Gadamera
i Paula Ricoeura jest to akt o wymiarze egzystencjalnym (Gadamer, 2007;
Ricoeur, 1985); w ujeciu Hannah Arendt - wyraz dynamicznej aktywnosci
myslenia, wyrastajacej z wpisanego w kondycje ludzka doswiadczenia roznicy,
dysonansu, czyli rozdwojenia (Arendt, 2002; Michalski, 2003). Skoro proces
odkrywania znaczenia realizuje si¢ poprzez fakt przyjmowania dwoch punk-
tow widzenia, to tekst literacki moze dla my$lacego odbiorcy pelni¢ funkcje
lustra zaréwno jego wiasnej refleksji, jak i dialogu wewnetrznego autora przy
spekulacji hermeneutycznej jako wieloaspektowym (samo)ogladzie (Baran,
2007, s. XI-XVIL; Gadamer, 2007, s. 613-657). W efekcie apokryf nowoczesny
okazuje si¢ lustrem podwojnej (czytelnika i pisarza) lektury kanonu (Michalski,
2003, s.173). W tym sensie przedmiotem niniejszego badania sg uwiklania
ideowe pisarzy, ujawniane przez $lady ich odczytan - zaréwno celowych
reinterpretacji, jak i wymownych nieporozumien.

W konsekwencji teksty ujmowane s3 przeze mnie w perspektywie historii
idei, przedmiotem analizy sg zas poziomy glebokie, struktury ideowe, wyla-
niajace sie z ich §wiata przedstawionego. Perspektywe interpretacyjng nadaja
trzy konkurujace ze sobg na gruncie europejskim systemy $§wiatopogladowe, tj.
judeochrzescijanski, gnostycki i racjonalistyczny, ktore uyjmowane jako swoiste
paradygmaty poznawcze (czy tez typy idealne) odgrywaja wszakze jedynie role

* Jako autorska adaptacja watkéw biblijnych okazuje sie on, w my$l koncepcji Stanistawa
Balbusa,stylizacja (Balbus, 1996, s. 53-71).
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znaczgcych punktéw odniesienia. Ich podstawe ideowa stanowi potréjna relacja
,Bbg — Czlowiek - Swiat”, a dokladnie - sposéb wzajemnego definiowania
(i wartosciowania) jej cztonow. Pierwsze dwa modele sg teistyczne i odsylaja do
kategorii §wiata przednowozytnego, kiedy kwestia istnienia bytu nadrzednego
nie ulegala watpliwosci (Dupré, 2003, s. 17-24). Model judeochrzescijanski
zaktada istnienie osobowego Boga transcendentnego jako dobrego stworcy?;
gnostycki — w swoich réznorakich wariantach rozlacza te funkcje, uznajac
$wiat materialny za zgubny efekt dzialalnosci zlego demiurga, a prawdziwy
byt boski umieszczajgc w duchowej Prajedni®. Model racjonalistyczny wyraza

* W teologii istniejg spory, czy i jak mozna mowié o takiej formacji teologicznej. Jude-
ochrzescijanami nazywani sg wyznawcy Chrystusa z gminy jerozolimskiej lub cztonkowie
wspdlnot, ktére w pierwszych wiekach nowej ery mialy zachowywa¢ prawo i zwyczaje
zydowskie. Z drugiej strony, dzieki przelomowym badaniom Jeana Daniélou w literaturze
przedmiotu utwierdza si¢ okreslenie ,teologii judeochrzescijanskiej”, dotyczace pierwszej
postaci teologii chrzescijanskiej, z natury rzeczy zakorzenionej w kulturowych i religijnych
formach mys$li pdznego judaizmu, ktéra, jako ze nie zdradzala jeszcze wplywoéw filozofii
greckiej, stanowi¢ by miata swoisty pomost miedzy dwiema religiami (Daniélou, 2002; Szulc,
2005, s. 13-41). W niniejszym artykule pojecie ,paradygmat judeochrze$cijanski” (wzgled-
nie: my$l, tradycja) stosowane jest w duchu przede wszystkim filozoficznym. Odnosi si¢ do
pewnego kompleksu idei, ktory faczy judaizm i chrzescijanistwo, poniewaz odwoluje si¢ do
wspolnej matrycy antropologicznej pochodzacej z Ksiggi Rodzaju. Wyraza si¢ ona w idei
Boga jako Stworzyciela (Prawodawcy) i Zbawiciela (Wyzwoliciela), idei czlowieka stwo-
rzonego na obraz i podobiefistwo Boze oraz koncepcji zla jako skutku grzechu pierwszych
rodzicow. W planie etycznym obie religie przyjmuja, ze wzorem wiary jest postawa zaufania
Bogu, reprezentowana przez Abrahama, a sensem historii jest Boza obietnica. W tym sensie
mozna stwierdzi¢, ze powyzszy paradygmat w pewnym stopniu realizuje tez (akademicki)
model ,,teologii biblijnej” w rozumieniu zespotu idei wylaniajacych si¢ z samej ksiegi Biblii
(Jelonek, 2011, s. 5-14).

® Pojecie gnozy (wzglednie gnostycyzmu) zyskato w ostatnich latach wielkg popular-
nos$¢, w efekcie czego zajeto miejsce w szerokim dyskursie humanistycznym (Posacki, 2009,
s.66-123). W sensie podstawowym odnosi si¢ ono do zjawisk z zakresu historii religii, lecz
w stosowanym tu znaczeniu ma wymiar ahistoryczny i okresla typ do$wiadczenia egzysten-
cjalnego, generalnie wyrazajacy si¢ w skrajnie negatywnym rozumieniem aktualnej egzystencji
czlowieka, motywowanym dualistycznym spojrzeniem na §wiata, co odsyta do badan Gillesa
Quispela i Hansa Jonasa (Jonas, 1994; Quispel, 1988). Pierwszy z przywolanych badaczy stosujac
psychoanalityczng metode interpretacji Zrodel historycznych na temat gnostycyzmu, uznat,
ze gnoza stanowi mityczny wyraz doswiadczenia samego siebie, a zatem jest podstawowa
strukturg religijnej apercepciji, stale przejawiajaca si¢ w réznych momentach historii. Drugi,
operujac pojeciami filozofii egzystencjalizmu, za wspolny wszystkim systemom gnostyckim
uznal motyw ucieczki od $wiata. Gnoza stala si¢ synonimem indywidualnego, niezaleznego
od czasu, religijnego ujecia §wiadomosci.
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sie natomiast przede wszystkim w postawie agnostycznej (lub ateistycznej).
Rozumienie relacji ,Bog - $wiat” znajduje nastepnie bezposrednie odzwier-
ciedlenie przede wszystkim w antropologii oraz etyce.

Wpisana w nowoczesne apokryfy propozycja etyczna znajduje si¢ w cen-
trum mojego zainteresowania. Dlatego tez przedmiotem szczegdlnej uwagi
czynie apokryfy podejmujace watek Judasza, a wigc postaci, ktéra w tradycji
pojmowana jest jako figura czlowieka grzesznego®. Celem jest za$ rekonstruk-
cja — jesli postuzy¢ sie jezykiem Charlesa Taylora (Taylor 2001) — ram poje-
ciowych, tj. okreslenie Zrodet moralnych, ktore ukryte za pseudo-biblijnym
$wiatem przedstawionym decyduja o aksjologicznym statusie zycia ludzkiego.
Wedlug wspomnianego filozofa egzystencja przejawia si¢ bowiem w artyku-
lacji, a ta zawsze odnosi si¢ do interpretacji tozsamosci. To samorozumienie
ma wymiar czasowy, wiec pytania ,.kim jestem” i ,dokad zmierzam” odsylaja
do ,topografii moralnej” jednostki. Jej $wiatopogladowe (w istocie swej nar-
racyjne) poszukiwania wyrazajg poczucie nakierowania na co$, czym jeszcze
sie nie jest (Maclntyre, 1996, s. 390-392; Taylor, 2001, s.97), a zatem swoiste
niezadowolenie, pragnienie zmiany, poprawy.

Analizowane teksty w jezyku narracji biblijnej formuluja diagnoze kryzysu,
(jawnie lub nie) definiuja zlo, a w efekcie zawierajg konkretng odpowiedz na
pytanie o dobre zycie. Wpisane w nie propozycje — z natury o charakterze
soteriologicznym - aktualizuja perspektywe eschatologiczng i tym samym

¢ W literaturze bulgarskiej istnieje takich tekstow bardzo niewiele i wszystkie sytuuja
sie w zasadzie poza kanonem literatury narodowej, co czyni je apokryfami w podwoéjnym
sensie — zar6wno w rozumieniu literackich (biblijnych) mistyfikacji, jak i tekstow funkcjonuja-
cych na marginesie oficjalnej kultury. W efekcie potwierdzaja one niejako (funkcjonujacy takze
we wspolczesnej literaturze przedmiotu) autostereotyp literatury bulgarskiej jako niereligijnej,
pozbawionej watkéw chrzescijanskich i biblijnych, ktéry nawigzuje bezposrednio do domi-
nujacej w bulgarskiej swiadomosci narodowej tezy Bojana Penewa, zgodnie z ktora Bulgar to
indyferentny religijnie racjonalista i pragmatyk (Koncrantnzosa, 2001; ITenes, 1921, s. 225-248;
Pagyies, 1999). Sens badania marginalnych, nawet zupetnie nieznanych i nieznaczacych utworéw
literackich wynika zatem z faktu, ze jako teksty kultury ilustrujg one aksjologiczne napigcie
w planie spoteczno-politycznym. Dlatego tez w niniejszym artykule na réwni przywolywane sa
dzieta ,kultury wysokiej” oraz powiesci z porzadku kultury popularnej. Ostatecznie zasadnos¢
badania bulgarskich parafraz biblijnych wynika z faktu, ze autorska (re)interpretacja przekazu
ewangelijnego odstania krytyczny dystans nie tylko wzgledem chrze$cijanskiego kanonu Pisma
Swigtego (takze w rozumieniu doktryny koscielnej), lecz takze wobec meta-religijnego systemu
$wiatopogladowego, jakim jest paradygmat judeochrzescijaniski. W efekcie zabiera ona gtos
w dyskusji nad ,,nie-religijnoscig” (kanonu) literatury bulgarskiej.
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odslaniajg (nierzadko zakodowane w autorskim modelu antropologii) projekty
etyczne. Artykul ma charakter obszernej syntezy. Pomija szczegdtowa analize
tekstow, a wyniki badan prezentuje w kluczu typologicznym, co samo w sobie
jest oczywiscie ryzykowne. Ujecie typologiczne stuzy¢ ma ukazaniu funda-
mentalnych réznic w pojmowaniu czasu oraz problematyki eschatologicznej,
jakie ujawniajg si¢ podczas lektury nowoczesnych apokryfow. Z drugiej jednak
strony prowadzi ono do pozornego zblizenia koncepcji ideowych, ktore w istocie
wzajemnie si¢ wykluczaja, gdyz odwoluja sie do inaczej pojmowanych zZrodet
moralnych, budujac odmienny model etyczny ludzkiej egzystencji. Ryzyko jest
wszakze warte podjecia, jako ze ujecie takie moze postuzy¢ refleksji nad (po)
nowoczesnym doswiadczeniem $wiata.

Literackie apokryfy pozostajagce w harmonii z fabularnym przekazem
Ewangelii powstaja w Bulgarii przede wszystkim przed II wojng §wiatows, i s3 to:
sytuujaca si¢ na pograniczu dyskurséw broszurka dydaktyczna Michaifa Taszewa
JIrobonumen paskas 3a 3nodetickume u kopeasu cooumus Ha K0oa Vcxapuomcku
(1907), mato znane opowiadania Konstantina Weliczkowa KOda (1911), Christo
Kazandzijewa FOda (z cyklu /lezernou, 1919) oraz Ludmila Stojanowa FOda (1929),
a takze zbior opowiadan Jordana Popilijewa FOda (1930) oraz sztuki Penczo
Radkowa FOoa (1926) i Borisa Borozanowa 3a mpudecem cpe6vpruxa (1935).
Nawigzanie do tradycji ortodoksyjnej odbywa si¢ w nich w imi¢ aprobaty, nawet
obrony prawoslawia, ale niekiedy stanowi znak wykorzystania jezyka biblijnego
jako czytelnego kodu kulturowego w celu wylozenia idei w gruncie rzeczy sprzecz-
nych z horyzontem aksjologicznym przywolanego zrédta. W tym sensie ilustruja
one toczace si¢ na fonie formujacej sie nowoczesnej kultury bulgarskiej zmagania
miedzy religijng Ortodoksja z heteronomicznymi - i polemicznymi w stosunku
do wyznania prawostawnego — modelami przezywania $wiata: ateistycznym
(reprezentowanym gléwnie przez mysl lewicows) i gnostyckim (sygnowanym
przez mys$l ezoteryczng). Kluczowe w nich zagadnienia mesjanizmu i zbawienia
ujawniajg sie za posrednictwem wielorako interpretowanych idei Krdlestwa
Bozego i Bogocztowieczenstwa. Co istotne, poszukiwany jest Zbawiciel nie tylko
jako wyzwoliciel, lecz takze jako absolutny wzorzec postepowania. Propozycja
etyczna wyraza si¢ w imperatywie nasladowania czy tez podgzania za Mesja-
szem. O ile przedmiotem uwagi jest obecno$¢ nadziei zbawczej, o tyle roznica
miedzy judeochrzescijanskim (religijnym) a rewolucyjnym ($wieckim) mesjani-
zmem, wynikajaca z odrzucenia transcendentnego wymiaru, dynamizujacego
ludzkie doswiadczenie terazniejszosci (poprzez nasycenie jej eschatologicznym
zawieszeniem), ma charakter drugorzedny. W tym wzgledzie — chociaz tylko
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w tym - typowe dla nowoczesnosci uwewnetrznienie Zrédel moralnych’ nie
wplywa na soteriologiczna wizje konca.

Teksty apologetyczne manifestuja wzgledem Ewangelii pragnienie skorygo-
wania spojrzenia odbiorcy na $wiat w oparciu o ortodoksyjna prawde o Bozym
stworzeniu, wedle ktérej Jezus zaswiadcza o realnosci zbawienia. Kluczem do jej
ustanowienia jest relacja Bog — czlowiek i wylaniajaca si¢ z niej chrzescijanska
nauka o Wcieleniu jako wydarzeniu nadprzyrodzonym, ale zarazem i historycznym.
W swoisty dla epoki modernizmu sposéb faczacy sie z tym ideatl ,,nasladowania
Syna Bozego” prezentowany jest przez Christo Kazandzijewa (1896-1955) w cyklu
opowiadan /lecenou (1919). Jezus przedstawiony jest tu jako samotny wedrowiec,
ktory interweniuje w zycie gtéwnych bohateréw bezposrednio, za pomoca stowa
lub czynu (cudu). Podobnie jak adresaci jego przestania jest ,,biedny i unizony”,
tj. samotny, niezrozumiany i pozbawiony mitosci, gdyz tula si¢ daleko od domu
rodzinnego®. Cierpieniem jest wiec naznaczone cale jego doroste zycie, nie tylko
czas Meki i Ukrzyzowania. W ten sposéb w pelni doswiadcza kondycji ludzkie;j,
co z jednej strony wynika z rzeczywistosci jego Wcielenia, z drugiej — wiaze
sie z modernistycznym zainteresowaniem ludzka naturg Jezusa, wyrazajacym
si¢ w podkreslaniu jego stabosci, a nawet lichosci, co wydaje si¢ wskazywac na
gest swoistego udostownienia ortodoksyjnego rozumienia natury ludzkiej jako
skazonej (grzechem pierworodnym), a nawet upadtej. Jako ze Jezus niesie na
barkach ludzkie cierpienie (nie tylko cudze, ale i wiasne), a w swoim unizeniu jest
jednoczesnie wytrwaly i cierpliwy, gotowy poswiecic¢ zycie zgodnie z wola Boga,
staje sic wzorem do nasladowania, a takze zrodlem nadziei.

Ideal imitatio Christi naznacza nie tylko (sparafrazowang) tres$¢ tzw.
Kazania na Gorze (Mt 5, 1-7, 28), lecz takze akt powotania apostotéw, kiedy
to Jezus zastrzega, Ze warunkiem otrzymania misji jest gotowos¢ na podjecie
trudow w imie Pana:

,»A3 Ha cuna He Bu B3ex ¢ Cebe cu. KoitTo ncka fja BpBu ciiefy MeHe, mbpBoM Tps6Ba
ia B3eMe Kp'bCTa CU BBPXY CBOMTE IUIELIH, Ye ToraBa ja foitae o worsa Mu. He
Kas3ax Jiu BU, aKO Ce YyBCTByBaTe crmabu I yXOM, He TP'BI'BaiiTe, HE CE OTPMUYANTE OT
MMHanuA cu xuBoT? KakBa nosnsa e umare, koraro sugaxre Cun Boxxu u mak ro
He nocnensaxre” (Kasanmxues, 1919, s. 90).

7 O procesie uwewnetrzniania zrédel moralnych jako elemencie ksztattowanie sie podmio-
towo$ci nowoczesnej w gruncie rzeczy traktuje cale przywotane wyzej studium (Taylor, 2001).
8 Warto zauwazy¢, ze wedlug Georgiego Konstantinowa obraz Jezusa jako dostownie
bliskiego ludziom biednym i cierpigcym stanowi wyraz negatywnie waloryzowanej, bulgarskiej
jakoby sklonnosci do zréwnywania idei socjalnych z religijnymi (KoHcTanTnHOB, 1927, 5. 506).
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W efekcie kwestia nawrdcenia uzyskuje swa konceptualizacje w historii
Judasza. Grzech zdrajcy nie wyraza si¢ bowiem w §wiadomym bluznierstwie
i akcie apostazji, lecz w utracie zaufania, a nastepnie wynikajacym z uczucia
pychy pragnieniu interwencji: ,Cnacurenst Tpsbsa fja ce cracu, Tpsi6Ba
HeroBaTa 60>kecTBEHOCT Ja OCTaHe HeMOKbTHATA. (...) Toil Tpsa6Ba Ha ocTane
3a Tax Cun boxu, nxave pyxsa u Toit u Hre. A mbTAT My € CTpBMEH U He
e anede neHs Ha HeroBoro nmayenne” (Kasanmxkues, 1919, s. 98-99). Apostot
watpi w site Jezusa, gdyz nie rozumie sensu misji Syna Bozego, odkupiajacego
$wiat w unizeniu. W efekcie odrzuca nauke o odpuszczeniu grzechéw, gdyz
nie wierzy w bezwzglednos¢ zyciowej przemiany: ,,/ImMa Xopa, 41eTo MIMHaIO
HMKOTA ¥ C HUIIIO He MOXKe Ia Ce TIOKPUe; MMa XOPa, YMIITO KMBOT BBHHIIHO
MOXXe Jla ce M3MeHU, HO B IylIaTa CU Te HOCAT I'bPBUSI CU TPSIX, HECMYTeH
u nenocreH. Cpurara e Mapusa” (Kasanpxkues, 1919, s. 86). Wysitki apostola,
aby ,,doskonatos¢” Jezusa ocali¢ przed — w jego ocenie — negatywnym wply-
wem Marii Magdaleny (tj. jakoby pozornie tylko nawrdconej kurtyzany),
$wiadcza przy tym, ze pojmuje on grzech ciele$nie. Swéj upadek zdrajca
uswiadamia sobie dopiero w obliczu Golgoty. Co istotne jednak, nie zostaje
on jednoznacznie potepiony. Final ostatniego opowiadania cyklu sugeruje
bowiem nieustajgca troske Zbawiciela o upadte stworzenie: ,,A HsKkoI1 ce
u3ryom cpep 6e3yMmeTo Ha OTHeHaTa BedyepHs 1 OTHece TajlHaTa Ha CBOS
rpsiX, CbMHEHMETO, 1o Oerile erHano B gymara my. Ha l'onrora Cnacu-
TenAtT npocrena: - Enoit! Enoit! namma cabaxranu?” (Kasanmxues, 1919,
s. 108). Przed$miertne stowa Syna Bozego z jednej strony skiadaja si¢ na jego
ewangelijny obraz cierpiagcego Stugi Panskiego (Iz 42,1-9; 49,1-7; 50,4-11;
52,13-53,12), z drugiej — wskazuja, ze czlowiek dysponujac wolna wolg, moze
odrzuci¢ dar zbawienia. W efekcie cykl Kazandzijewa, mimo Ze — zgodnie
z estetyka dzieta modernistycznego - adaptuje chwyty artystyczne odsylajace
do heterodoksyjnego ujecia postaci Jezusa, aktualizuje problemy moralne
w bliskiej relacji do prawostawnej Ortodoks;ji’.

W sposob zasadniczy od chrzescijaniskiej wizji swiata natomiast odbiegaja
teksty, ktore korzystajac z narracji biblijnej na zasadzie sztafazu, formutuja

® Oczywidcie sposrod wymienionych wyzej tekstéw najblizszy Ortodoksji jest dydak-
tyczno-apologetyczny w wymowie zbidr opowiadan prawostawnego duchownego Jordana
Popilijewa, ale celem powyzszego przykladu byto pokazanie zwigzkéw ideowych z paradyg-
matem judeochrzescijanskim w tekscie o funkcji jakoby czysto artystycznej czy estetycznej,
a wiec nie wpisujacego si¢ wprost w debate §wiatopogladowa.
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nadzieje na rewolucje (spoleczno-polityczng). Staje si¢ to jednak widoczne
dopiero na glebokim poziomie semantycznym, jako ze w ujeciu powierzchownym
kreujg one sensy pozostajace jakoby w zgodzie z horyzontem prawostawia'®.
Wymownym przykladem jest — zupelnie nieobecny w historii literatury bul-
garskiej — dramat (réwnie nieznanego) Penczo Radkowa FOda (1926), ktory
chociaz wydaje si¢ wiernie parafrazowa¢ ewangelijne dzieje Jezusa, to krytykujac
aktualna sytuacje spoteczno-polityczng, buduje heterodoksyjny w istocie model
soteriologii. Negatywna diagnoza rzeczywistosci przejawia si¢ przede wszystkim
w uznaniu ,,dzi$§” za czas upadku moralnego elit: ,,Bcexn npnusnasa, de gHec 3a
oborarsBaHe U C/IeOBATE/THO 32 [JOKapBaHe Ha [10-0X0JIEH )XIMBOT € M3MaMara
u iopnoctTa” (Pamkos, 1926, s. 12). Nadzieje na odnowienie przynosi — zgodnie
z przestaniem Ewangelii — eschatologiczna obietnica Jezusa:

,»JJOVI/I0X Ha 3eMsITa A JOHECA MUP, IIPABJa, TH000B — a CIIacs HOTMHAINTE YOBELIKI
pywmn. (...) A3 HOMIOX Aa XBBP/Is OI'bH Ha 3eMsTa, HO[OOHO Ha CTPOMOJISICAHNUSA
ot ckajara tuta, [Ipomereit. M Konko >xenan 6ux ga 6e MosiT orpH maMHat. Ho
HsMa 1w0. Toit ce yracu oT JIofeTe, 3a JOOPOTO Ha KOUTO 3a/I0KMX KMBOTA CIL. A3
BsIpBaM, 4e 1ie 6'bja CKOPO Ha KP'bCT M TOBA OYAKBAM C HET'bPIIEHNE, 3a1I0TO, CIIe],
KaTO CTPOLIa II030PHUsI CT'H/I0, HAJ| BCUYKM JIIOfiE Ile 3aCTaHa Hall-CeTHe C BIIACT,
CJIe[ TOIKOBA TPY/IOBe U yIOpUTYU MBKIL. (...) Enare, (...) u 1mje BupnTe TOrasa, ye
HaBCAKDBJE IJIeTO JKMBee Y0BeK, IIApCTBOTO Ha IpaBJia BedHo fa kunu’ (Pagkos,
1926, s. 18-19).

Kreacja Mesjasza stanowi element strategii konsolacyjnej autora. Kluczowy
okazuje si¢ prometejski wizerunek Jezusa, zakorzeniony w mysli modernistyczne;.
Wizja zwyciezajacego zlo tytana oraz obietnica ,krolestwa Bozego” na ziemi''
odsytajg z jednej strony do mysli lewicowej'?, z drugiej - do postawy gnostyckiej
w warunkach historycyzacji (immanentyzacji) ,,Konca” (Voegelin, 1968; 1992,

' Trudno zresztg okresli¢, na ile wynikalo to z faktu pomylenia przez autoréw aksjolo-
gicznych porzadkow, a na ile z naiwnych prob pogodzenia §wiatopogladow, podyktowanych
na przyktad rosyjskimi syntezami mysli teologicznej (chrzescijanskiej) i spotecznej (socjali-
stycznej) lub tez estetyczna ich adaptacja. Wiecej o rosyjskiej spoleczno-religijnej utopii zob.
Humutposa, 2002.

' Wedlug ,klasycznej” interpretacji Gershoma Scholema mesjanizm judaistyczny to
proces odbywajacy sie w sferze publicznej — w $wiecie widzialnym (Scholem, 1989). Warto
zauwazy¢ jednak, ze Jacob Taubes wskazal, iz przeciwstawienie zydowskiego i chrze$cijanskiego
mesjanizmu w oparciu o proces uwewnetrznienia do§wiadczenia mesjanskiego, typowy jakoby
dla tego ostatniego jest uproszczeniem i wymaga rewaloryzacji (Taubes, 2013a).

2 Wydaje sie, ze idee te byly popularne wéwczas w bulgarskim spoteczenstwie, a $wiecki
klucz do rozumienia Krolestwa Bozego stanowil dla Ko$ciota powazne zagrozenie. Posrednio
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s. 103-124). Obie formacje ideowe prowadzg do utopijnej, wyrazonej w jezyku
religijnym koncepcji nowej wspolnoty. Jako ze przyczyn zta na swiecie szuka
si¢ poza czlowiekiem, nie w grzechu pierworodnym, ale w blednym porzadku
spolecznym, Boza interwencja traci sens. Wizja przyszlej doskonatosci (tj. raju
na ziemi) przeczy chrzescijanskiej soteriologii i eschatologii, gdyz zbawienie
realizuje si¢ w niej na ziemi i to w rezultacie samodzielnego, inspirowanego
przez ,,$wieckiego” zbawiciela wysitku cztowieka. Prometejski Chrystus Rad-
kowa wypelni wiec swa ,,odkupieniczg” misje dopiero wtedy, gdy zainicjuje
$wiatowa rewolucje i uzyska wladze:

»OII0X Ha TO3M CBAT M CKOPO Lie ro HamycHa. (...) Cera u a3 ce okasax GescuieH
nia ro npeBbpHa. Ho Bpeme e o1ijie, KOraTo Lie ce YHUIOX Y TO3U [JEMOH, IPUBBP-
JKEHMIY Ha KOTOTO ca MHO3VIHA, Ta3! HEIIPaBJa, KOSATO L{APyBa, I /1a Ce Bb3Lapy Ha
3emsra npasgara’ (Pagkos, 1926, s. 28).

Obietnica odsyta do dualistycznej idei kosmicznego konfliktu miedzy
dobrem a zlem. Kreacja Jezusa opiera si¢ na ortodoksyjnym obrazie Syna
Bozego jako Sedziego, ale fakt, ze potepia on jednoznacznie i ostatecznie
Judasza, a jego gtéwnym celem jest przejecie wtadzy nad §wiatem, sygnalizuje
istotna roznice. Poniewaz pojecie Bozej sprawiedliwosci zostaje sprowadzone
do odptaty (Bozej zemsty), zdrajca musi zosta¢ ukarany - i to pomimo
faktu, ze kilkakrotnie prosi o przebaczenie, tj. czyni to, co wedtug wyktadni
chrzescijanskiej powinien byt uczyni¢ biblijny Judasz. W $wietle nauki
0 oczyszczajacej sile pokuty oraz milosierdziu Bozym obraz Jezusa okazuje
sie heterodoksyjny. Idea odplaty stanowi element tradycyjnej (funkcjonujace;j
tez w ludowo-kaznodziejskim nurcie chrzescijanstwa) ,,pedagogii strachu”
(Hryniewicz, 1989, s. 18-30; baeBa, 2002), umieszczonej wszakze w nowej
perspektywie $wiatopogladowej. Los Judasza stuzy za pouczenie dla ztych
i pocieszenie dla dobrych ludzi'®. Przyszly Sad Ostateczny rozwigzuje natomiast
problem teodycei, gdyz usprawiedliwia Stworce, znajdujac zados¢uczynienie
nie w zaswiatach, lecz ,,tu i teraz”, co potwierdza istnienie w utworze utopij-
nego rozumienia historii.

$wiadczg o tym publikacje znanego profesora teologii prawostawnej Ganczo Paszewa, ktdre
podnosza takze kwestie spotecznego wymiaru tego pojecia (ITaiues, 1936, s. 22-33).

> 'W tym sensie tekst przypomina $redniowieczne exemplum ludowe, koncentrujace si¢
woko! problematyki grzechu, ale niepomijajace aktualnego odniesienia do sytuacji spotecznej.
Na ten temat istnieje literatura przedmiotu dotyczaca tylko tradycji zachodniej (Geremek,
1978; Guriewicz, 1997).
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Sztuka Radkowa zawiera wigc zsekularyzowany wariant chrzescijanskiej
soteriologii, tj. moment eschatologiczny sytuuje w przestrzeni immanencji.
Ukazuje ona opisywang przez Taylora zmian¢ umiejscowienia zrodet moral-
nych, polegajacg na ich uwewnetrznieniu w granicach porzadku spolecznego.
Roéwniez koncepcja cztowieka ulega istotnej modyfikacji, jako Ze juz nie wszyscy
sa potencjalnie przeznaczeni do zbawienia, a jedynie wybrani, zatem w gre
wchodzi dualistyczny i deterministyczny model antropologii.

W najwigkszej mierze opieraja si¢ na nim przewazajace w bulgarskiej lite-
raturze okresu modernizmu apokryfy zdradzajace wpltyw mysli gnostyckiej
w kluczu ezoterycznym, a wigc takiej mysli, ktora w sytuacji odrzucenia idei
Boga osobowego przewartosciowuje elementy tradycji judeochrzescijanskiej
na zasadzie symetrycznego odwrocenia, polemizujac z religig instytucjonalna.
W tej perspektywie zostaly tu odczytane opowiadania Nikotaja Rajnowa
HUcyc na nnanunama z cyklu boeomuncku nezenou (1912) i Petko Todorowa
B I'emcumanckama epaduna (1914), nieopublikowana (ale wielokrotnie wysta-
wiana w Teatrze Narodowym w Sofii) sztuka Konstantina Mutafowa [0da
(1914), a takze powies¢ Rajnowa Mexdy nycmunama u susoma (1919) oraz
pdzny dramat Iwana Grozewa Coonuii dex (1940). Wyrazajg one pragnienie
wyzwolenia si¢ ze ztudnego $wiata materialnego i ucieczki w prawdziwy $wiat
duchowy, ale dopiero szerszy kontekst twdrczosci i zainteresowan ich autoréw
wskazuje, czy chodzi w nich o $wiadomie przyjety model, czy o okazjonalny
wplyw motywo6w z ideowego pogranicza'. Opierajac si¢ wszakze na postula-
cie duchowego samopoznania, wpisujg sie w gnostycki model soteriologiczny

* Problem ten odnosi sie zwlaszcza do dwukrotnie przerabianej sztuki Mutafowa, ktdéra
zdaje si¢ ilustrowad proces przeksztalcania narracji i jej wydzwieku ideowego: od fabuly nie-
jako ,,oéwieceniowe;j” do typowo ,,modernistycznej”, tj. od motywacji zdrady aktualizowanej
przez historyczno-krytyczna egzegeze liberalng, a skoncentrowanej wokot problematyki
spoleczno-politycznej i narodowej, do motywacji psychologizujacej, popularnej na przelomie
XIX iXX wieku i zwigzanej z wewnetrznymi przezyciami kochanka. O obecnosci gnostyckiej
wizji $wiata - ujetej w modernistycznym jezyku - $wiadczg na przyklad stowa Piotra: ,,Axo Tt
HOXKesTaellle fja IPOHMKHEII B ChINHATA Ha TalfHATa Ha IOSBSABAHETO HA TOS Y0BeK, TpAOBale
Ja IOTJIefHell O-AbI00KO B JyMKTe Ha YuuTens: ,Llap I7[y,11e17[c1<1/1” u ,JJapcrBo HebecHo”.
V1 ToBa IlapcTBO 40BEK MOXKe [ja TO OIIO3HAE CAMO, KOTaTO IIO3Hae CBOATA COOCTBEeHa [ylla,
3a YJeTO CHBBPIICHCTBO TPAOBa fa ce rpioku (...). FOma, T fonycHa 1oTo pa3yM®T TH Ja
ce YCbMHU B YUNTeJIA, KOWTO JOiifie ¥ IIofafie p'bKa Ha XXeHaTa, 3a fia A cracu. Upes Mapusa
oT Marpana, YauTensar uckalie fa Hi Hay4IM Ha BYCOKA MBAPOCT U A HY IIOCOYM II'BTS 3a
CIIaCeHMEeTO Ha J)KEHATa, 3all0TO B CIIACEHMETO Ha >KeHaTa e CIIACEHMETO M Ha Ye/I0BeKa
(Myradgos, 1915, s. 151-152).
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i glosza w istocie zbawczy powr6t do Boskiego Bytu. W tak pojetym $wiecie
historia to stan upadku (lub regresu), a zbawienie - akt reintegracji. Soteriolo-
giczna narracja mowi wiec o powrocie. Odkrycie w sobie iskry gwarantujacej
ontologiczng wiez ze Zrédlem stanowi kolejny wyraz uwewnetrznienia zrodet
moralnych. Warto$¢ zachowuje zatem tylko jednostka wybrana, a zbawienie
ma wymiar indywidualny i sprowadza si¢ do wyzwolenia ze §wiata. W tym
sensie przedmiotem poszukiwan jest wtasna boska natura. Zbawiciel jest zba-
wicielem samego siebie. Elitaryzm ten, cho¢ $wiadczy o zalamaniu si¢ wzorcow
judeochrzescijanskich, wcigz jednak sytuuje si¢ w perspektywie teizmu.
Przykladem modernistycznego tekstu aktualizujacego motyw poszu-
kiwan duchowych w kluczu gnostyckim jest opowiadanie Petko Todorowa
(1879-1916) B I'emcumanrckama epaduna (1914)'°. Jego motyw przewodni
stanowi do$wiadczenie pokusy, ukazane w walce, jaka toczy sie¢ w duszy
Jezusa (w tekscie zawsze okreslanego jako Chrystus) w noc pojmania. Punktem
wyjscia dla narracji sg trudy nauczania, do wspdlnoty zakradto si¢ bowiem
wywolane zmeczeniem uczucie zgorzknienia. Refleksja bohatera krazy wokot
egzystencjalnego problemu zachowania wiernosci samemu sobie w obliczu
ciggltych pokus (prob). Obraz tajemnej sily, ktora uszlachetnia, niejako hartuje
ludzka dusze, stanowi symbol wyzwolenia, tj. przemiany egzystencjalnej
zachodzacej w czlowieku pod wptywem trudnoéci'®. Przewarto$ciowanie
dotychczasowych przezy¢ prowadzi Jezusa do pelnej niezaleznosci od ludzi:
»Ha To31, KoiiTo HOCU B cebe CU AylIa-eMa3 — HEMy He My Tpsi6Ba fa ce
Omypa BbPXy APYIUT0, HU [ja BBPLIN HEIO 3a [PYTUTO: TOJ BBPILIN BCUIKO
caMMubk 11 camo 3a cebe cn” (Tomopos, 1979, s. 208). Nowe objawienie Chrystusa
ma charakter indywidualny, ekskluzywistyczny i ezoteryczny, to znaczy jest
o (w) nimsamym i dla niego samego. Jego tres$¢ zawiera si¢ w symbolicznym
obrazie diamentu, ktéry ewokuje doskonatos¢ bytu funkcjonujacego poza.
Znakiem roztamu mig¢dzy Jezusem a ludzko$cig staje si¢ zachowanie uczniow,
ktérzy podczas jego nieobecnosci coraz mocniej zasypiaja i coraz glebiej cho-

* Oczywiscie jednoznacznie gnostyckie s teksty Nikotaja Rajnowa, co wynika rowniez
z jego oficjalnego uwiklania w mysl teozoficzng (Drzewiecka, 2012a; Jumutposa, 2008; Croit-
4eBa, 2007), ale celem niniejszego artykutu jest pokazanie funkcjonowania tych elementow
w mniej wyrazistej formie, wlasnie u pisarzy, ktérzy nie maja osobistego zwigzku z naukami
ezoterycznymi. Wiecej o tekscie Todorowa zob. Drzewiecka, 2013c.

18 Charakterystyka dzialania ,,tajemnej sity” wydaje sie odsyta¢ do stynnej mysli Fryde-
ryka Nietzschego: Ze szkoly zapasniczej Zycia. — Co mnie nie zabija, to mnie wzmacnia
(Nietzsche, 1906, s. 6).
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waja sie do jaskini, co mozna odczyta¢ w §wietle metaforyki platonskiej. Nie
mogac osiagna¢ innego, tj. prawdziwego Zycia, pozostaja w $wiecie pozoréow.
Chrystus jako czlowiek wybrany staje si¢ zbawicielem sam dla siebie i tak
osigga zycie w calej prawdzie, tj. poza jaskinig (§wiatem materialnym).

Nauczanie Jezusa w ujeciu Todorowa glosi koniecznos$¢ samotnej walki
czlowieka o wlasne ,ja”, daje wzoér samodoskonalenia, ktére czyni cztowieka
niezaleznym od $wiata i ludzi, tj. wyzwala go z kondycji doczesnej (material-
nej). W ten sposob ujawnia si¢ jego zakorzenienie w gnostyckim schemacie
mys$lowym, wyrazajacym si¢ w determinujacej opozycji duch — materia,
wieczno$¢ — doczesnosé¢ (codziennoéc). W tym $wietle uczniowie kryjacy
sie wewnatrz jaskini okazuja sie ograniczeni przez skale, niejako zamknieci
w materii. Ten sam udzial przypada Judaszowi. Chleb powszedni, o ktory tak
bardzo skadinad w dobrej wierze zabiegal, okazuje si¢ metafora determinizmu
materii. Jak kazdy czlowiek, jest on wprzegniety w kotowrdt zycia i Smierci.
Jego walka o przezycie $wiadczy o zaslepieniu i je poglebia. Zdrajca nie zrozu-
mial nauki Jezusa, ani tez nie doswiadczyt dziatania ,tajemnej sily”, gdyz nie
byt do tego zdolny z natury. W tej perspektywie nowe objawienie nie tylko
zawiesza kategori¢ wolnosci (i odpowiedzialnosci), lecz znosi wrecz sens misji
zbawczej. Zbawienie sprowadza si¢ do odkrycia wlasnej doskonalosci, a wiec
ma charakter nie tylko indywidualny, ale i elitarny.

W celu podsumowania nalezy wskaza¢, ze w przypadku tekstow wpisujacych
sie w paradygmat judeochrzescijanski zbawienie jest przyobiecane kazdemu,
a przyczyna upadku jest dobrowolne odwrécenie si¢ od Boga. Z kolei w tekstach
opartych na wzorcach gnostyckich u podstaw $wiata przedstawionego znajduje
sie kosmiczny determinizm, czyli to odwieczna rola w dualistycznie pojetym
$wiecie decyduje o losie cztowieka. Zniewolenie odbywa si¢ za posrednictwem
historii (warunkow spoleczno-politycznych) lub materii (ciata). Postepowanie
okresla pragnienie zmystowe, zadza Zycia ,tu i teraz”, realizowana albo na drodze
polepszenia warunkéw bytowych, albo tez — zaspokojenia popedéw seksual-
nych. Wyzwolenie z pokusy niesie odnalezienie albo (samowystarczalnego)
boga w sobie, albo zbawcy ziemskiego w innym. W tym sensie wspomniane
teksty ukazuja typowe dla nowoczesnosci odwrdcenie kierunkéw poszukiwan
duchowych. Z drugiej jednak strony we wszystkich apokryfach przedmiotem
uwagi sg aksjologiczne poszukiwania rozpostarte na linearnie postrzeganej osi
czasu historycznego. Dzieje (jednostki) ulegaja wydzwignieciu (a nastgpnie
zniesieniu) poprzez wyjatkowe wydarzenie, tj. objawienie pierwiastka boskiego.
W tym $wiecie zaréwno idea zbawienia, jak i obietnice eschatologiczne, zacho-
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wuja swoj sens, przy czym sprowadzajg sie do koncowego unicestwienia zfa.
Mimo ze w przypadku paradygmatu gnostyckiego chodzi o powrot do boskiego
stanu jednostek wybranych z pominieciem wartosci §wiata historycznego, to
takze tu przedmiotem uwagi jest eschatologiczna obietnica.

Co ciekawe, wydaje sie, ze w literaturze bulgarskiej nie wystepuja parafrazy
biblijne (podejmujace watek Judasza), ktore wiernie realizujag model racjona-
listyczny, rowniez oparty na linearnej koncepcji czasu, ale sytuujacy triumf
postepu w dalekiej, zazwyczaj niezdefiniowanej przysztosci. W tym kontekscie
bulgarskie apokryfy dokumentujg raczej fakt zatamania si¢ obietnicy laickiej,
a-teistycznej wersji O$wiecenia. Proces podwazania zsekularyzowanej wizji
$wiata — niejako paradoksalnie — ukazujg teksty pisane w okresie komunizmu,
tj. opowiadanie wybitnego pisarza Emiliana Stanewa /lazap u Mcyc (1977) oraz
(wydana dopiero w 1994 roku) powies¢ bardzo malo znanego twdrcy Ognjana
Bojadzijewa pod tytulem Cedemme onu cned maiinama seueps (1978-1987),
w ktorych dyskredytacji ulega zaréwno religijna, jak i polityczna utopia.
Zawieszenie sadu o istnieniu transcendencji przy jednoczesnym podwazeniu
porzadku immanentnego prowadzi do nihilizmu.

Sytuacje tg niezwykle dobitnie ilustruje zwlaszcza apokryf Stanewa (Cranes,
1981; Stanew, 1983), w ktérym o zachwianiu optymistycznego projektu oswie-
ceniowego $wiadczy to, ze postawa sceptyczna prowadzi do totalnego zagubie-
nia. Jego bohater to racjonalista, ktory pragnac wiary, szuka (sprawdzonej)
wiedzy i tak wikla si¢ w niekonczace si¢ procedury weryfikaciji i legitymi-
zacji przedmiotu woli. Dlatego tez przypisywany przez Judasza dziecinstwu
blogostawiony stan wolnosci (od pytan egzystencjalnych) zmieni¢ si¢ miat
pod wptywem Jezusa w udreke, co mialo wynika¢ z popadniecia w pulapke
rzekomo irracjonalnej doktryny (religijnej):

,,CHOMHHHI JIN CU KaK TU M3TIeXKganie TO3M CBAT, KOraTo T 6eH1e HENOPa3BUT

u cnab6oymen? Tu cu ro BYDKJAJL, KAKTO TO BIDK/IAT fleliaTa, X CbpLETO TU e Oulo

6e3rpr>XHO U CBOOOHO. 3HaM ro OT MOETO AETCTBO U 3HAM, 4e CJ MUC/IVII 3a TOBA.

A xorato Toit Me M3KyHIN € HapCTBOTO HebecHO 1 a3 TpPTHaX IIOANPE MY, ITpeCTa-

Hax fia 6b/1a Becen u cBobofeH. Jlynrata Mu ce M3MBbYM, 3aII0TO OTHe cBobofara

11, KaTO s IOMaMU M 3aIB/DKY C BeIMKOTO U 6e3yMiue, C KOeTo Iije TUPAHCTBYBa

Haj, yoBeka. Tebe mpucima, HO He yciiA fja npucnu Mo yM. O6aue HapaHu Ayluara
MU ¥ CMYTH 34paBus MU pascpabK...” (CraHes, 1981, s. 390).

Jesli chrzescijanstwo stanowi w ujeciu Stanewa zaréwno symbol (Swieckiej)
ideologii, ktora zniewala, jak i sama ideologie, to réwniez wynika to z przyjecia
~racjonalnych” zalozen agnostycyzmu.
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Przyjecie tezy o zniewalajacej mocy ideologii stawia jednak pytanie
o przyczyny, dla ktérych cztowiek wcigz daje sie oszuk(iw)aé. W perspek-
tywie prywatnych zapiskdw Stanewa wydaje sie, ze odpowiedzi dostarcza
przekonanie, iz ludzka natura naznaczona jest pragnieniem posiadania
aksjologicznego centrum (CraHes, 2003, s. 122). Kluczowe w tym kontekscie
okazuja si¢ motywy samobojstwa zdrajcy. Opowiadanie pozostaje w tym
wzgledzie niejednoznaczne, ale w §wietle Ostatniej Przypowiesci, tj. krotkiej
opowiesci, zapisanej przez zone pisarza, wedlug ktérego pewien Zyd, odna-
lazlszy cialo rzekomo zmartwychwstatego Jezusa, decyduje si¢ nie obnazac
wielkiego klamstwa, aby nie odbiera¢ rodakom (eschatologicznej) nadziei,
gest Judasza zyskuje wymiar gleboko tragiczny. W efekcie przestanie Stanewa
ma charakter, jak juz wspomniatam, nihilistyczny: zafalszowanie uzaleznia
czlowieka, ale umozliwia mu przetrwanie. W $wietle éwczesnego triumfu
ideologii komunistycznej zdaje si¢ ono wyrazac tragiczne pragnienie powrotu
utraconej ,$wiadomosci falszywej”, ktdra chociaz zniewalala cztowieka, to
jednak — wobec powstalej po jej odrzuceniu pustki — takze chronita (niejako
przed nim samym). Mimo ze irracjonalna (zafalszowana) doktryna (religijna)
ulegta dyskredytacji, to (nie)konsekwencje myslenia racjonalistycznego
sprawiaja, ze zachowuje ona swe zastosowanie, nie tylko jako zrédlo kontroli
(wladzy), lecz takze bezpieczenstwa i poczucia sensu. Wydaje sig, ze z tego
samego powodu gléwny bohater (i narrator) powiesci Ognjana Bojadzijewa
Cedemme oHu cned Taiinama seueps zachowuje dla siebie prawde o wielkiej
mistyfikacji i nie wyjawia okolicznosci ubdstwienia Eszuy nawet w obliczu
przesladowan pierwszych chrzescijan.

W tym sensie teksty pisane w okresie rzadéw komunistycznych odstaniaja
skutki demistyfikacji ,wielkich narracji” czy ideologii, a wigc doswiadczenie
w istocie ponowoczesne'”. Swiadomos$¢, ze zadna fikcja nie jest niewinna,
koegzystuje tu z pragnieniem nadziei, ktéra wszakze zostala pogrzebana wraz
z upadkiem epistemologicznego (i aksjologicznego) optymizmu O$wiecenia. Jesli
odwotac¢ sie do mysli Fryderyka Nietzschego, mozna stwierdzi¢, ze przywolane
teksty przedstawiaja sytuacje, w ktorej postawila ludzi utrata iluzji dotyczacych

7 Rzekoma prawda obiektywna jawi sie tu narzedziem zakamuflowanych dazen do
monopolu. O tym, ze idea ,$wiadomosci falszywej” okazatla si¢ nosnikiem inspiracji, ktore
doprowadzily do narodzin ,,sceptycznej i relatywistycznej epistemologii postmodernistyczne;j”,
pojmowanej jako radykalizacja jej krytyczno-demaskatorskich watkéw dotyczacych prawo-
mocnoéci wiedzy (Szczegdta, 1999, s. 285-314).
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fundamentalnego znaczenia prawdy, a wiec pokazuja $swiat, w ktéorym wola
prawdy okazala sie wolg ztudzenia, po czym wola ztudzenia przybrala postaé
woli prawdy (Buczynska-Garewicz, 2008, s. 35-69; Filipowicz, 2011, s. 65-99;
Nietzsche, 2001). Wiedza czlowieka jest wigc tragiczna, gdyz bycie pozba-
wionym iluzji to §wiadomos¢, ze nie ma nic innego poza ztudzeniami, a wiec ze
w istocie prawda nie istnieje (Buczynska-Garewicz, 2008, s. 68-69). W porzadku
zbawczym znaczy to tyle, iz jego cel, a wigc jakie$ eschatologiczne spelnienie,
to pozdr, chociaz funkcjonuje w zyciu wspdlnoty w charakterze represji.

W ten sposéb apokryfy powstale w okresie komunizmu dokumentuja
proces nie tyle zanikania, ile przewarto§ciowywania tematyki eschatologiczne;.
Nadzieja gubi w nich oparcie zaréwno w ideale transcendencji, jak i imma-
nencji. W tak pojetym $wiecie sposobem na przetrwanie wydaje si¢ zaspoko-
jenie pragnienia nowej ,zbawczej” iluzji lub kompensacja o charakterze
doczesnym, hedonistycznym. Pewnego rodzaju subwariantem ideologicznego
panaceum lub substytutem podwazonej prawdy wydaje si¢ tu wltadza. W tej
perspektywie nieustanna walka o dominacje okazuje si¢ skutkiem zatamania
optymistycznego projektu modelu o$wieceniowego.

Konsekwencje tego stanu rzeczy prezentuja teksty pisane po upadku komu-
nizmu, tj. sztuka Stefana Canewa Taiinomo esaneenue Ha VMoan (1995), powiesci
Christo Stojanowa Konenemo. Eeéarneenue om Koa (2002) i Weselina Stojanowa
Aymoncus na Tanomo (2007), a takze dwie powiesci, w ktérych parafrazowane
epizody z zycia Jezusa i Judasza wpisane sg na zasadzie retrospekcji w fabute
o tematyce ,,bulgarskiej”, czyli Mpasxu u 6ozose. Xponuka na XX eex (2001)
Canewa oraz 13 posu Nikol Danewej (2008). Sztafaz biblijny stosowany jest
w nich w celach heurystycznych i perswazyjnych, przy czym parafraza Ewan-
gelii w planie fabularnym stuzy kreacji ,,prawdziwe;j” historii chrzescijanstwa,
ktora ma pelni¢ funkcje podstawowego argumentu przeciwko Kosciotowi
jako instytucji. Jego negatywny wizerunek opiera si¢ na zalozeniu zaréwno
zafalszowanej genezy (mistyfikacja i/lub sprzeniewierzenie), jak i pdzniejszej
misji (manipulacja i/lub instrumentalizacja). Podwazenie legitymizacji religii
tradycyjnej z jednej strony odsyta do tendencji rozrachunkowych epoki po 1989
roku, z drugiej — do zjawiska przejmowania wzoréw postmodernistycznych,
polegajacego nie tylko na radykalizacji watkow krytyczno-demaskatorskich,
odsylajacych do kwestii prawomocnosci wiedzy/wladzy, lecz takze na wyko-
rzystaniu potencjalu semantycznego dewaluowanych ,wielkich narracji”.
W ten sposob chrzescijanistwo staje sie ostatecznie alegorig wladzy dominujacej
i kontrolujacej przez utrzymywanie ludzi w falszywej $wiadomosci.
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W wyroéznionej nagroda Zwiazku Pisarzy Bulgarskich powiesci Weselina
Stojanowa Aymoncus Ha manomo (2007)'® przeprowadzajgcy autopsje ciata
Jezusa lekarz Ejszu, alter ego autora, staje si¢ Swiadkiem aktu stworzenia przez
jego fanatycznych uczniéw nowego Boga'*:

»EJILIy Bede 3Hae/l TOpYMBara TaliHa, Y€ TOBa Iapye MbPTBa IJIBT 1ie poxau bor.
(...) IIpes mocmegHMTe Mecely KeTaHMETO 3a HOBUsI bor 6/1MKHAIO B o4nTe Ha
TaliHUTe My clIegoBHULML. (...) Te uckanyu HOB Bor u Iienu fa ro Momyyar, 3aIoTo
Beye ce BIDKMIAIM KaTo O'beluTe HeroBY Ipopoun. (...) 6bfeleTo 6110 Ha TO3U
M'BX ¥ HETOBMTE IIPOPOLHM, KOMTO Cera OOMKaIsIIM KaTo XUIIHY 3BepOBe MOKpail
pasmpHaTOTO Ts1/I0 M IIpefycelany BKyca Ha upBaiara nobepa u cnasara” (B. Cro-
AHOB, 2007, s. 151-152).

Ma on przy tym $wiadomos¢, ze nowa religia nie przyniesie zbawienia,
a nowe represje: ,,Iije CTPOSIT XPaMHOBe, 1ile Ce MOSBAT CBELeHNIIN, BspaTa
111e Ce IIPeBbPHE B PE/IUT, @ PEIATUA B KAHOH, KOJTO Iiie NassAT C BOMHUIIN
(B. CrostHoB, 2007, s. 157-158)*°. Prowadzi to bohatera do w gruncie rzeczy
nihilistycznego wniosku, Ze szans na poprawe nie ma: ,;-JoBe4ecTBOTO HAMAIO
Meuta. Ts He MBa/Ia OTHUKBJE: HUTO OT VI3TOK, HUTO OT PuM, 3a1110TO CBETBT
Ha cuHUTe U 6orarute He goryckan meutn” (B. CrosiHos, 2007, s. 158).

'® Por. uwage Pitata z powiesci Christo Stojanowa: ,,Borosere ca Hu KajieHu 1a IPUKPUEM
nomorusTa cu. C TsX fia ce ompaBfaeM. 3apaau ToBa Ha Ilumar gpyr I'ocnion my Tpsi6Ba — ga
IIpeBMBaMe BpaT lofienTe. KoraTo o egHata cTpaHa pUM/LAHMH I0[leVH YAapu — Apyrara fia
npemmoxuM. (...) [laii Bsipa Ha po6a u toit we T e BepeH” (X. CrosiHos, 2006, s. 83, 112).

' Nalezy zaznaczy¢, ze bardziej wyraziste sg w tym wzgledzie utwory Canewa (trak-
towane jako spdjne dzielo). Przywolanie powiesci Weselina Stojanowa ma na celu ukazanie
nihilistycznego uwiklania takze tych tekstow, ktére nie odsylaja w sposéb bezposredni do
gnostyckiej hierarchii wartosci.

% Swoistym dopelnieniem tego stanowiska jest motto sztuki Canewa: ,,Ako uckame Vucyc
fla HY CIIacy, I'bPBO He TpA6Ba fja ciacuM Hero oT BCu4Ky, KOMTO M30IIaYaBar yuyeHnero My
U IpeBpBIIAT MMeTOo My B IapaBaH MM 3HaMe Jla CBOMTE KO3HM ¥ IPECTBIICHNUA: KaTo ce
3aII0YHE OT KP'I)CTOHOCHI/ITC nmoxonn, Caerara MHKBI/[SI/H_U/IH M Ce CTUTHE 0 alTIOKAIUIITUYHN
CEKTI M JHEIIHNTE — BCBI[HOCT IIaK penurno3uu — BoitHu. (locropn, n Xutnep 136y MunnoHu
xopa B uMeto Ha Xpucra!)” (Llanes, 1996, s. 207).

! Potwierdza to sam autor: ,Tasu KHura My Aajie Hall-MHTePECHNTE MIUTOBE B [IUCATEICKOTO
M 6uTie. VIMax BpeMe [ja MIC/IA U YeTa MHOTO. B kpas Ha KpauiaTa ce okasa, e CbM IIPaB.
B oHOBa BpeMe HUKOJI He ce MHTepecyBal OT XPUCTOC M HUKOI He e pa3bupai 3a KaKBo
craBa iymMa. 3all0TO B OHOBA BpeMe YOBEUeCTBOTO He € MIMajIo MeuTa. [IHec e ChIIJOTO BpeMe.
YoseuecTBOTO HsAMA MeuTa . Stowa te zastuguja na uwage takze dlatego, Ze pisarz sugeruje
w nich swe przygotowanie erudycyjne, czym implikuje wiarygodnos¢ interpretacji (B. Cro-
aHoB & Bbies, b.d.).
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Negatywny obraz §wiata przemocy prowadzi do negacji Boga jako instru-
mentu w rekach zagdnych wladzy ludzi. Ukrzyzowanie wiec nie tylko stanowi
skutek walki o jej zachowanie, lecz takze inicjuje nowy fancuch konfliktu, co
wymownie wyraza triumfalny krzyk chéru oprawcéw w sztuce Canewa:
»3aILOTO UCTOPUATA, 3aLI0TO ¥ BOrsT, Makap fga HU MpsA3AT — 6e3 Hac He
moratr” (I]anes, 1996, s. 224). Nawet bowiem kiedy Jezus nie jest ofiarg, a wlasnie
mistyfikatorem, rzekomo dla dobra ludzkosci, jego misja konczy si¢ fiaskiem.
»borature me Te yousr, Vncyce” — apeluje Canewowska Maria Magda-
lena - ,,u e Te orpa6sr, me npesbpHAT HpuTYNTe T B O1Y0OBE 32 JUKTATOPL,
a IMajlavnTe 1ie CTBKHAT OT AymuTe Tu kmagu. VI 6egHuTe 1je IPOAB/DKAT A
IIPOCAT MUIOCTMHSA IIpef] BpaTUTe Ha XpaMa Tu, a BbTpe B XpaMa boratute
we Tu near: ,,Ammunyusa!” (Llanes, 1996, s. 233). Stalo$¢ porzadku sprawia, ze
zbawcza nauka musi ulec deformacji. U zrédet za$ zawsze znajduje sie ludzki
akt przemocy.

Apokryfy po 1989 roku stawiajg diagnoze o zniewoleniu ludzi, takze
w sensie ich uwiklania we wlasng wing. W efekcie perspektywa wspolnotowa
(spoleczna) problematyki zbawczej ulega tu scaleniu z perspektywa osobista
(jednostkowg). Doswiadczenie obcosci, a nawet (kosmicznego) zta $wiata,
ale tez upadek wiary w ludzkos¢ i poczucie braku wyjscia z sytuacji odsylaja
do $wiatopogladu gnostyckiego, tyle ze funkcjonujacego w obliczu upadku
idealow o$wieceniowych. Dualizm ma w nich charakter horyzontalny, a nie
wertykalny, i wyraza sie w nieréwnych relacjach spotecznych, opartych na
relacji ,,pan-niewolnik”. Reakcjg na przemoc jest gnostycka negacja $wiata
w zastanym porzadku. U jej podstaw lezy pragnienie likwidacji dysharmonii,
a wiec pragnienie fundamentalnie antytotalitarne, ale w istocie prowadzi
ona tylko do nowej walki, wynikajacej z przekonania o wlasnej prawosci
i wyjatkowosci. W tym sensie wyraza dazenie do zamiany miejsc w ukladzie,
a nie jego catkowitego zniesienia, co stanowi wedle koncepcji Erica Voegelina
wyraz mys$lenia typowego dla calej (rewolucyjnej) nowozytnosci (Voegelin,
1968). Jego przyczyng jest wpisane w nature zlo, tj. libido dominandi, zadza
posiadania (i) przewagi, co René Girard uznaje wrecz za podstawowy problem
ludzkiej egzystencji (Girard, 2002, s. 19-30). Pozostaje pierwotnie gnostycka
idea samodoskonalenia. Zbawienie ma polega¢ na przyjeciu postawy
niezaangazowania: od filozoficznego zdystansowania (u Weselina Stojanowa),
przez rzeczywiste wycofanie (u Christo Stojanowa i Danewej), az po zupelng
apati¢ (u Canewa). Gest ten stanowi wariant gnostyckiej ucieczki, ktora nie
jest wszakze mozliwa — fakt ten znajduje potwierdzenie w losie nielicznych
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wybrancéw, ktérzy chociaz dochodza do upragnionego stanu, to ze wzgledu
na stalo$¢ totalitarnego porzadku $wiata nigdy nie wcielaja w Zycie w pelni swej
nowej nauki. I wlasnie t¢ prawidlowos$¢ ilustruje historia Jezusa, ,,dosko-
nalego” czy tez wtajemniczonego (w zasady $wiata), ktéry mimo po$wiecenia
zostaje niezrozumiany, a jego nauczanie — zdeformowane.

W ten sposéb bulgarskie apokryfy po 1989 roku ilustrujg zatamanie sie
wszystkich trzech paradygmatow §wiatopogladowych, co wigze si¢ z odrzuce-
niem tradycyjnych koncepcji soteriologicznych i prowadzi do zdyskredytowania
pojecia historii, a to (niejako paradoksalnie) wynika z zanegowania dynamicz-
nego aspektu egzystencji ludzkiej, a wiec w jezyku Luis Dupré - ,innego
wymiaru” (Dupré, 2003), a Erica Voegelina — Eschatonu (Voegelin, 1968).

W $wiadomosci mitycznej i religijnej historia jako taka nie ma wiekszej
wartosci, tj. wszelkie wydarzenia zawsze odnosza sie do innej rzeczywistoci.
Ogolocenie ich z sensu ponadhistorycznego (lub odrzucenie ponadczasowych
archetypow czy idei transcendentnego Boga) prowadzi do do$wiadczenia
»terroru historii”, zrodzonego z faktu przyjecia jej wizji relatywistycznej lub
nihilistycznej (Dorosz, 20104a, s. 9-10; Eliade, 1998, s. 164-165). Dla czlowieka
nowozytnego, tj. historycznego, odczucie zta przybiera ksztalt postawy totalnej
(i totalizujacej). Wrazenie zepsucia §wiata przynosi za$ pragnienie albo jego
zniszczenia, albo (przymusowej) afirmacji. Proby jego przezwyciezenia spro-
wadzajg sie do gestu oswojenia, ktéry skutkuje powstaniem iluzji, ze sensem
dziejow jest przemoc, a nawet — ze tylko ona moze im go nadac. Ujawnia si¢
mechanizm, ktory Voegelin nazywa tworzeniem drugiej rzeczywistosci*?
(Dorosz, 2010a, s. 12-14), a ktérego kompensacyjny wydzwiek przejawia sie
nie tylko w zakryciu wlasnej niemocy, ale przede wszystkim w nadaniu ziu
pozoru dobra. Gnostycka inwersja wartosci sprawia, ze w $wiecie skalanym
tylko przemoc i zabijanie nadajg ludzkiej egzystencji jakis sens (Dorosz, 2010b,
s.30-31). W przypadku omawianych tekstow ,terapeutyczna” fikcja polegalaby
na wypracowaniu pogladu o niezmiennoéci zastanego losu. W $wietle koncepcji
Mircea Eliadego chodziloby o wieczny powr6t (powtdrzenie) przelewu krwi,
ktory wszakze odbywa si¢ w sytuacji immanentyzacji ,archetypu”, co - wobec
braku boskiej epifanii — musi niejako przynies¢ poczucie totalnego zamknigcia
w $wiecie. Jako ze nie istnieje w tym ujeciu transcendencja, zbawienie moze

** Warto zauwazy¢, ze w podobnych duchu wypowiadal sie Max Scheler, ktéry zafal-
szowany (iluzoryczny) obraz $wiata (jako skutek zaburzonego procesu warto$ciowania) taczyt
z dzialaniem resentymentu, a wiec poczuciem bezsilnosci (Scheler, 1977, s. 38, 54, 79-81).
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realizowac sie tylko w §wiecie. W tym $wietle gnoza jako (tajemna) wiedza
o zasadach nim rzadzacych nie przynosi zbawienia, a wrecz potepienie,
a nawet $mier¢. Jest wiec gnozg par excellence upadla®’. Za swoj przedmiot ma
niezmienno$¢ losu (konieczno$¢), czyli nie gwarantuje stanu harmonii, lecz
tragiczne poczucie jeszcze wigkszego zniewolenia. Totalny nihilizm wynika
z odwrocenia typowego dla gnostycyzmu monizmu spirytualistycznego, a wiec
w istocie neo-gnostyckiego przewartosciowania §wiata. Jako ze punkt
odniesienia ulegl immanentyzacji i sekularyzacji, jest nim albo (nie)zwykly
czlowiek, jaki$ moralny reformator, albo ,,martwy” Kosmos. Nie istnieje idea
cudu, boskiej interwencji, nadprzyrodzonej pomocy.

W tym $wietle nie ma tez nadziei na zmiane, a to prowadzi do kompletnego
zastoju (Ricoeur, 1991, s. 194-196) i do regresu ducha. Obietnica regeneracji
wiaze si¢ bowiem z cyklicznos$cia dziatania, a wiec ruchem, ktoéry z zalozenia
opiera si¢ na rozroznieniu na czas historyczny i pozahistoryczny, wpisanym
w $wiat mitu i religii. (Po)nowoczesnos¢ w tym zakresie charakteryzuje si¢
homogenicznoscia (Taylor, 2001, s. 539). Brak odniesienia transcendentnego
czy transcendujgcego (wiec i nadrzednego autorytetu) w jezyku utopii rady-
kalnego o$wiecenia nierzadko oznacza pozytywnie waloryzowana, nieskre-
powana niczym wolnos$¢ przekroczenia, transgresji (Taylor, 2001, s. 597-653,
627). Jak wskazuje jednak René Girard, swoboda totalna skutkuje odrézno-
rodnieniem, a wigc kryzysem par excellence (Girard, 1991, s. 21-36). W tym
konteks$cie uwydatnia si¢ potrzeba tabu jako fenomenu, ktéry gwarantuje
wspolnocie ludzkiej przetrwanie wlasnie poprzez jej cykliczne odnoszenie
do pozaczasowego poczatku, tj. generowanie ozywczej roznicy (Wasilewski,
2010, s.9-32, 379). Ponowoczesne permanentne zniesienie granic skutkuje
tragicznym zamknigciem w czasie immanentnym (homogenicznym). Jego
skutki wzorowane sg za$ na konsekwencjach mitycznego upadku i wyrazaja
sie w utracie (drogi do) raju (Wasilewski, 2010, s. 28).

Apokryty powstale po 1989 roku wpisuja si¢ zatem w paradygmat gno-
stycki, ale jego obietnica ulega w nich destrukeji - co istotne, nierzadko wbrew
pierwotnym intencjom autordéw, ktérzy stare centra aksjologiczne podwazaja
w imie zatroskania o stan ludzkosci. Ich bohater poszukuje nowych ram
pojeciowych, ale zazwyczaj juz w odwréconym $wiecie (obcej) immanenciji,
co prowadzi go do przewrotnej afirmacji zdiagnozowanego zla jako jedynego

#* O gnozie nowozytnej jako upadlej, bo nieprowadzacej do Boga, a wiec fundamentalnie
roznej od gnozy starozytnej zob. Dorosz (2006, s. 49-54).
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sposobu przetrwania. W efekcie ilustrujg one kondycje cztowieka tragicznego
w ujeciu Jacoba Taubesa — kondycje czlowieka, ktéry zamkniety w §wiecie
(swej) winy, a wiec powtarzajgcego si¢ aktu zrodlowej (dla jego poczucia
obcosci w porzadku natury) przemocy, zneutralizowal swoja egzystencje na
drodze terapeutycznej renaturalizacji*®. Taki modus existendi zaklada jedy-
nie ,,bohaterskie” trwanie w obliczu nieprzezwyci¢zalnego cyklu tworzenia
i niszczenia, w istocie wiec sprowadza si¢ do wymuszonej zgody na rzady
fatalistycznego (a zatem w stosowanych tu kategoriach — neo-gnostyckiego)
monizmu

W ten sposob najnowsze apokryfy bulgarskie glosza brak eschatologicznej
nadziei. Jako kategoria niejako temporalna, tj. ukierunkowana na przyszlos¢
(i zmiane), ujeta w forme imperatywu poszukiwania sensu, ma ona wymiar
wyzwalajacy (Ricoeur, 1991, s. 194-196; Taubes, 2009, s. 5). Jednak w $wiecie
wiecznego powrotu traci racje bytu, cala egzystencja trwa bowiem w upadku.
Nieodwracalna niedoskonato$¢ bytu stanowi w istocie efekt jego sprowadzenia
do strony negatywnej. Analizowane teksty dokonujg jednak nie tyle odwro-
cenia hierarchii porzadkdw, ile jej zupelnej redukeji, co odbywa si¢ na drodze
odrzucenia elementu réznicujacego, a wiec wlasnie ,,innego wymiaru”. Poczucie
skalania ,tu i teraz” ujawnia zaréwno odrzucenie hebrajskiego wzorca wrazli-
wosci sakralnej, czyli ,Wyjscia”, jak i wypaczenia jego greckiego konkurenta,
a wiec ,Mitu”, i sprowadza si¢ do absurdu dreczacych powtdrzen w $wiecie
materii (Bielik-Robson, 2006, s. 91-118).

Najnowsze apokryfy bulgarskie wpisujg sie zatem nie tylko w dyskurs
antyreligijny, ale i antymetafizyczny, jako Ze gtosza one immanencje absolutna,
charakterystyczng dla opisanego przez Taubesa paradygmatu ,tragicznego

** 0 ile tragiczna $wiadomos¢ cztowieka jedynie pomaga mu otworzy¢ oczy na jego
pierwotng wine, o tyle §wiadomo$¢ eschatologiczna wyraza ludzka nadzieje na przezwycie-
zenie poczucia winy. Czlowiek tragiczny nigdy nie zostanie uwolniony od swej winy, moze co
najwyzej bohatersko nies¢ jej brzemie, podczas gdy cztowieka eschatologiczny ma nadzieje
na przyszte pojednanie i odkupienie. Dla czlowieka tragicznego nadzieja na przyszlos¢ jest
ztudzeniem. Przysztos¢ tylko powtarza — by¢ moze bardziej swiadomie — przeszlos¢, czlo-
wiek wszakze nigdy nie bedzie w stanie przetama¢ cyklu historii. (...) Historia uwieziona jest
w wiecznym cyklu tworzenia i niszczenia, a ludzka nadzieja na jego przetrwanie to utuda”
(Taubes, 2013b, s. 548-549). W mysl koncepcji Taubesa, wyrastajacej z refleksji nad teologia
$w. Pawta i psychoanalizg Zygmunta Freuda, religie jako droge do zbawienia i psychoanalize
jako metodeg terapeutyczng rézni stosunek do zbawienia. W pierwszej tkwi nadzieja na pojed-
nanie i wyzwolenie, a w drugiej chodzi jedynie o oswojenie z brzemieniem win (Bielik-Robson,
2012, s. 8-50).
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humanizmu, zapoczgtkowanego przez Nietzschego”*® (Taubes, 2013b, s. 549).
Odrzucenie w nich porzadku wyzszego odbywa si¢ przez przypisanie mu
przemocy i wyparcie (tj. transgresje). W tym sensie przypominaja one dziela,
ktore Philip Rieff nazywa deathworks>® (Rieff, 2006, s. 7-10). Istniejg poprzez
negacje, tj. okreslaja si¢ wobec demaskowanych modeli doswiadczenia, czyli
kultur losu i wiary, a jednoczesnie pasozytujg na ich ,rekwizytach”. Widziana
z tej perspektywy (po)nowoczesnos¢ jawi sie jako rewers wezesniejszych formaciji,
a poniewaz uznaje si¢ za samoreferencyjna, co przejawia si¢ w ogolnym zaniku
symboli, w celu wlasnej legitymizacji musi tworzy¢ fikcje nadrzednych zasad
egzystencji w $wiecie”. I wlaénie fikcyjno$¢ sprawia, ze bulgarskie apokryfy
po 1989 roku mogg by¢ postrzegane jako par excellence teksty krytykowanego
przez Rieffa modelu kultury. Budujac bowiem iluzje rzeczywistosci, czyli
gnostycka druga rzeczywisto$¢, Swiadcza one o utracie tej pierwszej. Nie-
umiejetno$¢ (od)czytania jej sensu, a wiec w jezyku Paula Ricoeura — myslenia
symbolicznego (Ricoeur, 1986, s. 328-337), prowadzi¢ moze do degeneracji
kultury.

Paradoksalnie jednak najnowsze bulgarskie apokryty, kreujac swiat
pozbawiony perspektywy eschatologicznej i odstaniajac mechanizm osuwania
sie — wskutek negatywnej diagnozy stanu aktualnego — na pozycje neogno-
styckie, w istocie ilustruja potrzebe realnego zdynamizowania przestrzeni
aksjologicznej, tj. przywrocenia wielowymiarowosci egzystencji ludzkiej,
takze w rozumieniu zaktualizowania ,topografii moralnej”. Mozliwe jest to na
drodze korekty widzenia, ktoéra w swietle refleksji Taylora i Rieffa wigzataby
sie z aktem lektury zwertykalizowanej, czyli wzbogaconej o element r6znicu-

> W paradygmat ten wpisuje sie réwniez psychoanaliza.

?¢ Koncepcja kultur(y) Rieffa jest w duzej mierze esencjalistyczna, jego tezy - katego-
ryczne, a jezyk — daleki od akademickiej neutralno$ci, warto ja tu przywotaé, poniewaz oferuje
inspirujaca refleksje na temat wspolczesnego zainteresowania zakwestionowanym przeciez
porzadkiem $wietym. W pojeciu ,,dzieto $mierci” czton podrzedny odsyta do gestu negacji,
odrzucenia, przekroczenia wzgledem wartosci/autorytetu, ktorej nalezy si¢ afirmacja
(Lubanska, 2008, s. 365-387).

7 Rieff méwi tu o ,,prymacie mozliwo$ci” (primacy of posibility), ktéry - co warte tu
podkreslenia — w kulturze poganskiej wigzad si¢ ma jednak z zalozeniem pewnych - pier-
wotnych takze wzgledem bogéw, zasad, ograniczen (przeznaczenia/losu), w kulturze wspot-
czesnej natomiast — odnosi¢ si¢ do idealu wolnosci zupelnej, tj. sytuowaé w perspektywie
pytania o warunki mozliwosci jego zniesienia. Jako przyktad fikcji ,,prymatu mozliwosci”
w warunkach kultury §mierci podaje instynkt $mierci Freuda oraz walke klas Marksa (Luban-
ska, 2008, s. 375; Rieff, 2006, s. 49-51).
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jacy, transcendujacy. W ten sposdb krytyka ,,dzis” ulegtaby relatywizacji, a jej
autorzy wzbudziliby wrazliwo$¢ na inny wymiar®® (Lubanska, 2008, s. 371;
Rieff, 2006, s. 15-18).

Bulgarskie parafrazy watkéw ewangelijnych (zwigzanych z Judaszem)
dokumentujg charakterystyczny dla nowozytnosci proces stopniowego uwew-
netrzniania Zrédet moralnych, prowadzacy do zaniku perspektywy eschatolo-
gicznej. Apokryf nie tylko jest swiadectwem odbioru (lektury), lecz takze daje
do myslenia. W tym tez kontekscie uwidacznia si¢ podkreslany przez Taylora
zwigzek miedzy planem epistemologicznym i aksjologicznym egzystenciji (Taylor,
2001, s. 103-178). Restytucji ulega tu réwniez jej charakter mesjanski. Zgodnie
bowiem z koncepcja Taubesa przeksztalcenie pogansko-tragicznego $wiata jako
(wiecznego) cyklu w mesjanski $wiat jako (prowadzaca do zbawienia) historie
mozliwe jest wskutek rekonstrukcji realnego dualizmu, dynamizujacego $wiat
immanencji. Jego apologia odstepu (niem. Lichtung), tj. niezbednego dystansu
miedzy porzadkiem naturalnym ($wiatem) i bytem transcendentnym (Bogiem)
(Bielik-Robson, 2012, s. 47; Taubes, 2009, s. 7), wola tak o ponowne ustanowie-
nie réznicy, a wigc nie-homogeniczno$¢ egzystencji — przy czym, jak podkresla
Bielik-Robson, domaganie si¢ mocnego odniesienia do zewngtrznosci nie oznacza
powolania ,,$wiata prawdziwego” kosztem zdetronizowanego $wiata pozornego,
czyli zwrotu ku gnostyckiemu eskapizmowi, ale pragnienie nadania immanencji
rangi eschatologicznej*® (Bielik-Robson, 2012, s. 48-49).

W tym kontekscie interpretowaé mozna powstate w XXI wieku powiesci
Filipa Dimitrowa, tj. Ceemnuna na uwoseyu (2003) i Teodory Dimowej Mapma,
Mapuam (2010), bedace ,,alternatywnymi” - na tle wyzej wymienionych - bul-
garskimi odczytaniami Ewangelii. Obie poprzez akcentowanie wolnosci stwo-
rzenia i historycznosci procesu nawrdcenia®® ukazujg kondycje Taubesowego

*% Rieff rozgranicza wszakze dzieto sztuki od epifanii prawdy i wskazuje, ze ,,prawdziwa
(tj. zwertykalizowana) lektura” ma charakter wtérny, bo objawienie jest nadprzyrodzone
(Rieff, 2006, s. 211).

?® Zadanie przywrdcenia mocnego dualizmu zostaje okreslone tu jako (proto)gnostyckie,
co wskazywaloby na interesujacg parafraze kategorii gnostycyzmu (Bielik-Robson, 2012,
s.33-37; Taubes, 2013c¢).
Jezusa ,,Uwierzyle$ dlatego, poniewaz Mnie ujrzates? Blogostawieni, ktorzy nie widzieli,
a uwierzyli” (J 20, 29) jako wyrazu nadziei najwyzszej, bo danej ludziom wspolczesnym: ,, Tazu
VcycoBa mocrenHa 671aroc/oBysi KbM BCEKYV HOBOIIPUCTBIINII BBB BSIPaTa, KOSITO IIpeMaxBa
BEKOBETE I BPEMETO, Ta3! ITOCTIe[HA HeroBa 6/1aroC/IoBM A, KOATO BCEKH OT HAC TMYHO HOMYdn
3apafu HeBepHMKa ToMa, Tasy 671arOCTIOBHA, KOATO paHO MM KBCHO HU 3aCTHUTA IIpe3
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»cztowieka eschatologicznego”, tj. czlowieka, ktdry (na nowo) ,ma nadzieje
na przyszle pojednanie i odkupienie” (Taubes, 2013b, s. 549). W tym sensie
stanowia rewers Rieffowskich deathworks (a wigc rewers rewersu!) i otwieraja
nowgy, obiecujacy perspektywe w badaniach nad nowoczesnymi apokryfami
(bulgarskimi) jako §wiadectwami poszukiwan sensu.
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Koniec eschatologii?
Poszukiwania modus existendi w swietle
(po)nowoczesnych apokryfow bulgarskich

Artykul jest prébg refleksji nad miejscem motywéw eschatologicznych w nowoczesnej
i ponowoczesnej literaturze bulgarskiej z punktu widzenia historii idei. Przedmiotem badania
sg literackie parafrazy watkéw ewangelijnych z XX i poczatku XXI wieku, ktore postrzegane
sa jako nowoczesne apokryfy, i w efekcie jako §wiadectwa poszukiwan §wiatopogladowych
epoki. Teksty umieszone zostaly w kontekscie trzech konkurujacych ze sobg na gruncie
kultury europejskiej $wiatopogladéw: judeochrzescijanskiego, gnostyckiego (ezoterycznego)
i racjonalistycznego (o$wieceniowego), ktérej wszakze pojete jako paradygmaty epistemo-
logiczne (lub typy idealne) stuzg jedynie jako perspektywy hermeneutyczne. W tym $wietle
autorskie parafrazy o Krolestwie Bozym (oraz jego proroku i Mesjaszu) budujg diagnoze na
temat aktualnego kryzysu (wartosci) i w efekcie definiujg zlo, tj. ukazuja w istocie bulgarskie
poszukiwania Modus Existendi. Ich soteriologiczna propozycja aktualizuje perspektywe
eschatologiczna, odstaniajaca koncepcje etyczne (ukryte w autorskiej antropologii). Przed-
miotem uwagi s Zrédta zbawienia (tj. dobro najwyzsze), ktdre ujawniaja sie w koncepcji czasu
(i narracji). W konsekwencji, u podstaw badania znajduje si¢ poglad Charlesa Taylor na temat
fundamentalnego zwiazku migdzy koncepcjami dobra, ,,ja”, narracji i spoleczenstwa. Analiza
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prowadzona jest przez pryzmat refleksji filozoficznej Agaty Bielik-Robson, Philipa Rieffa, Paula
Ricoeura, Luisa Dupré i Jacoba Taubesa.

Celem artykulu jest ukazanie postepujacego procesu uwewnetrzniania Zrédel zbawienia,
powodujacego zanikanie perspektywy eschatologicznej. W konsekwencji, po skrétowej prezentacji
apokryféw judeochrzescijanskich i gnostyckich z pierwszej potowy XX wieku, w ktérych to obiet-
nica (jakiego$) zbawienia jest wcigz aktualna, pokazane jest, ze wigkszo$¢ apokryféw napisanych
po 1989 roku tworzy przekaz absolutnie nihilistyczny, poniewaz za pomocg wzoru pozytywnego
oferuja radykalnie negatywne ujecie $wiata i tak w istocie gltosza kompletny brak nadziei na jego
poprawe. Paradoksalnie, jednak poprzez stworzenie §wiata bez dobrego konca, poprzez ujaw-
nianie mechanizmu osuwania si¢ w $wiatopoglad neognostycka (oparty o odwrdcony gnostycki
monizm spirytualistyczny), apokryfy bulgarskie ilustruja potrzebe ponownego zdynamizowania
sfery aksjologicznej, potrzebe odbudowania wielkowymiarowosci egzystencji. W konsekwencji,
wskazany jest zwigzek — w my$l Taubesa — miedzy kondycja cztowieka eschatologicznego, ktory
lokuje swa nadzieje w przyszlosci, a mesjaniczna potrzeba afirmacji ontologicznego odstepu.

Slowa kluczowe: eschatologia; nowoczesnos¢; apokryf; Biblia; literatura bulgarska

The End of Eschatology?
Searching for a Modus Existendi According to
(Post-)Modern Bulgarian Apocrypha

The paper is an attempt to reflect on the place of eschatological themes in modern and
post-modern Bulgarian literature from the viewpoint of the history of ideas. The objective of
the study is literary paraphrases of the evangelical history of the 20" and early 21 centuries,
which are perceived as modern apocrypha and thus as evidence of philosophical exploration
of the epoch. These are placed in the context of three worldview systems competing in Europe:
Judeo-Christian, Gnostic (Esoteric), and rationalistic (the Enlightenment), which considered
as a epistemological paradigms (or ideal types) serve only as a hermeneutic perspective.
In this light, the authors” paraphrases about God’s Kingdom (and its Prophet and Messiah)
give a diagnosis about the present crisis (of values), and therefore define an evil, speaking in
fact about the Bulgarian search for a Modus Existendi. Their soteriological proposal bring
about an eschatological perspective, revealing some ethical concepts (hidden in the author’s
anthropology). The subject of interest relates to sources of salvation (i.e. the higher good), which
manifest itself in the concepts of time (and narrative). Therefore, at the philosophical heart
of the paper is Charles Taylor’s idea about the fundamental relation between the concepts of
good, self, narrative and society. The analyses are provided in the light of the philosophical
reflections of Agata Bielik-Robson, Philip Rieff, Paul Ricoeur, Luis Dupré, and Jacob Taubes.
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The main aim of the paper is to reveal the progressive process of internalising the sources
of salvation, which makes the eschatological perspective disappear. Therefore, after a brief
presentation of the Judeo-Christian and Gnostic apocrypha from the first half of the 20' cen-
tury, in which the promise of (some king of) salvation is still valid, it is shown that most of
the Bulgarian apocrypha written after 1989 create an absolutely nihilistic message, since with
the help of the positive pattern they give a radically negative interpretation of the world, and
thus essentially announce a complete lack of hope for its improvement. Paradoxically however,
by creating a world without a good end, by revealing the mechanism of slipping into a Neo-
gnostic worldview (based on the reversed Gnostic spiritual monism), the Bulgarian apocrypha
illustrate the need for a (re)dynamisation of the axiological sphere, the need for a restoration
of multidimensional existence. In consequence, a connection is pointed out - according to
Taubes - between the condition of the eschatological man, who pins his hope on the future,
and the messianic necessity to approve the ontological leap.

Keywords: eschatology; Modernity; apocrypha; Bible; Bulgarian literature
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