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Kompleks Wanga w Rupite jako sanktuarium religijne

Powstaly w 1994 roku w bulgarskiej miejscowos$ci Rupite - Kompleks
Wanga to zlozony projekt, ktéry dzieki niejednoznacznosci wyznawanego tu
kultu stal si¢ od lat 90. XX wieku obiektem sporu $wiatopogladowego. Kom-
pleks 6w miedzy innymi dzigki swej wyjatkowosci przestrzennej z tatwosciag
wpisuje sie¢ w paradygmat sanktuarium religijnego. Z powodzeniem, niemalze
od poczatku swego istnienia funkcjonuje jako osrodek duchowosci prawostaw-
nej, ezoterycznej i ludowej. Kompleks Wanga to jednoczesnie okultystyczna
oaza, prawoslawna cerkiew oraz centrum tradycyjnego kultu bulgarskiej
jasnowidzki — Baby' Wangi.

Rupite to niewielka miejscowos¢ (okofo 1000 mieszkanicéw) w okregu Petricz,
na peryferiach potudniowo-zachodniej Bulgarii, niemalze na pograniczu greckim
i macedonskim. Tu w 1994 roku powstata cerkiew pw. $w. Petki, fundatorkg

! Stowo baba w jezyku bulgarskim jest zwrotem grzeczno$ciowym, stosowanym w odnie-
sieniu do starszych pan, jego polskim odpowiednikiem moze by¢ stowo babcia.
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ktorej byta bulgarska jasnowidzka — Baba Wanga, a wlasciwie Wangelia Surczewa
Guszterowa. Urodzila si¢ ona 31 stycznia 1911 roku w jugostowianskiej wow-
czas Strumicy (dzi$ miasto na terenie Macedonii), jako pierwsza cérka Pande
Surczewa - zolnierza i ubogiego rolnika. W wieku 12 lat podczas tajemniczej
burzy piaskowej utracita wzrok. Mimo préb operacyjnego leczenia, nie udato sie
uchroni¢ Wangi przed slepota. Dziewczyna w 1925 roku trafila do zakladu dla
ociemnialych w miescie Zemun. Po trzech latach zostala zmuszona do powrotu
do domu ze wzgledu na ci¢zka sytuacje rodzinng. W latach 40. ujawnily sig jej
charyzmaty - jasnowidzenie polaczone z talentem ziololecznictwa. W 1942
roku Wanga poznala swego przyszlego me¢za — Dymitra Guszterowa, wraz
z nim i swg najblizsza rodzing przeprowadzila si¢ do miejscowosci Petricz, by tu
spedzi¢ reszte swego zycia. Ta - pierwotnie lokalna - jasnowidzka swa niemal
$wiatowa stawe (jej pogrzeb majacy miejsce w 1996 roku przyciagnat ttumy,
w tym licznych przedstawicieli bulgarskiej wladzy, transmitowany byt przez
pierwszy kanal krajowej telewizji oraz brytyjska stacje BBC) zawdzigcza swym
charyzmatom, ale takze pozycji, jaka zajmowata w komunistycznej Bulgarii,
rzadzonej przez Todora Ziwkowa. Podjeta przez Ludmite Ziwkowa — cérke
owczesnego dyktatora, piastujacg na przetomie lat 70. i 80. XX wieku urzad
ministra kultury, préba odnowy zycia kulturalnego Bulgarii miata oprze¢ si¢
m.in. na swoistej kombinacji marksizmu, okultystycznej nauki Roerichéw,
teozofii Heleny Blawatskiej jak rowniez nauczaniu rodzimego tworcy Biatego
Bractwa - Petyra Dynowa oraz Wangi (Szwat-Gylybowa, 2006, s. 334-341).
O bliskich zwigzkach tej ostatniej z Ludmilg Ziwkowa wspomina réwniez
Walentin Sidorow (Cupopos, 1998, s. 27-36). Rosyjski pisarz nadaje spotka-
niom tych dwoch kobiet range nowoczesnej dysputy religijnej, w ktérej miejsce
Boga zajety Kosmos, Energia oraz Biala Nauka. Jasnowidzka, bedac cztonkinig
Bulgarskiej Partii Komunistycznej, zobowigzana tez byla do pracy na rzecz
budowy nowego ,,socjalistycznego raju”. Wyjatkowa profesja Wangi okazala
sie niezwykle intratnym interesem. Jej mediumiczne i lecznicze zdolnosci
przyciagaly ttumy zainteresowanych nie tylko z sgsiedzkich republik socja-
listycznych, ale i z tzw. Zachodu. Dzialalno$¢ jasnowidzki z czasem ulegla
instytucjonalizacji. Simeon Goranow, latami pracujacy na stanowisku ,,kasjera”
(,,BamyTeH Kacuep”), wspomina specjalne bilety wydawane za optatg (Bulga-
rzy — 10 lewdéw, cudzoziemcy - 60 lewow) setkom ludzi czekajacych w dlugiej
kolejce nawet kilka dni, mimo dwunastogodzinnego dnia pracy jasnowidzki.
Poza kolejnoscia byli przyjmowani tylko urzednicy panstwowi, ktorych wizyty
nie nalezaty do rzadkosci (Topanos, 1997, s. 20-24, 28-30, 46-47). Pierwotne
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proby dyskredytacji jasnowidzki (karykatury przedstawiajace Wange jako
Babe Jage na miotle) zostaly szybko zastgpione przez wladze postawa afirma-
cji, czemu sprzyjaly czerpane z dzialalnosci Wangi profity, szacowane dzis
na miliony lewéw. Mimo nieustanie powstajacej od dwdch dekad literatury
biograficznej dotyczacej Wangi, brak jest opracowan, ktére w rzetelny sposéb
mowilyby o zlozonych i niejednoznacznych relacjach jasnowidzki i dwczesnych
wladz komunistycznych. Wyjatkiem sa pojedyncze wypowiedzi szanowanego
bulgarskiego historyka — Tonczo Zeczewa oraz politycznego dysydenta - Petko
Simeonowa (Szwat-Gylybowa, 2011, s. 174, 176).

Rupite - ezoteryczne centrum duchowe

Wspominana $wiatynia, wzniesiona wedlug projektu Lozana Lozanowa
i Bogdana Tomalewskiego, stanowi 0§ rozwijajacego si¢ w kolejnych latach holi-
stycznego projektu, noszacego nazwe Kompleksu Wanga. Zgodnie z zalozeniami
konstruktorow i gléwnego pomystodawcy — Swetlina Rusewa ma on pelnic¢
role sanktuarium religijnego, duchowego i leczniczego centrum. W 2005 roku
ukonczono trwajaca trzy lata budowe monastyru. Klasztor, procz petnienia
funkcji formacyjnej dla nowicjuszek, ma si¢ sta¢ baza noclegows dla pielgrzymaow.
Ponadto w sktad kompleksu wchodzi odlany w brazie pomnik jasnowidzki,
wzniesiony z okazji jej setnych urodzin wedltug projektu Emila Popowa; dom,
w ktéorym Wanga spedzila ostatnie dekady swego zycia; grob jasnowidzki
oraz wykuty w zboczu wygastego wulkanu kamienny krzyz autorstwa Iwana
Dramowa. Zwienczeniem projektu ma by¢ sanatorium odnowy biologiczne;j.
Od 1991 roku aktywny udzial w realizacji tego przedsigwzigcia bierze Fundacja
»Wanga”. Ta enigmatyczna organizacja, wymykajaca sie publicznym rejestrom,
znajduje si¢ w rekach wybitnego bulgarskiego malarza — Swetlina Rusewa.
Czlonkami fundacji, sygnowanej imieniem jasnowidzki, s w wiekszosci
ludzie bylego establishmentu, blisko zwigzani w latach 70. ubiegtego stulecia
z okultystycznym kregiem Ludmity Ziwkowej. Rupite miato by¢ ukoronowa-
niem dawnych fascynacji §wiatopogladowych tej grupy oraz - by¢ moze na
wzdr formacji biznesowych zwigzanych z New Age - stuzy¢ celom ekono-
micznym. ,,Profetyczno-lecznicza instytucja”, jaka stala si¢ Wanga w okresie
komunizmu, niosta w sobie potencjal intratnosci i politycznosci zarazem. Na
ten aspekt popularnych nurtéw ezoterycznych zwraca uwage Michel Lacroix,
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poddajac analizie ideologie New Age i propagowane przezen treningi osobo-
wosci, terapie oparte na medytacji itp. (Lacroix, 1999, s. 19). Potwierdzeniem
tezy o lukratywnym potencjale kompleksu sg badania Galii Wylczinowej,
wedlug ktérych nowo powstata cerkiew w Rupite juz w 1997 roku cieszyla si¢
tak wielka popularnoscia, zZe przynosita najwieksze dochody ze wszystkich,
znajdujacych si¢ w tym okregu osrodkow religijnych (Valtchinova, 2007, s. 17).

W Kompleksie Wanga niebanalna role odegrat sam kontekst przestrzenny.
Zgodnie z tradycja chrzescijaniskg sanktuarium jest miejscem, w ktérym
doswiadczy¢ mozna obecnosci samego Boga. W religiach semickich za sank-
tuaria uznawano nie tylko same §wiatynie i olftarze, ale takze otaczajacy je
rozlegty teren. Sanktuaria zakladane byty w miejscu objawienia sie bostwa, ktore
nieraz samo wskazywalo przyszle miejsce kultu lub ujawnialo swa obecnos¢
przez nature. U Semitéw za znaki obecnosci bozej uznawano: zrédfa, miejsca
porosniete drzewami oraz gory (Bednarz, 1983, s. 25-29). O znaczeniu natury,
bedacej znakiem boskiej teofanii, wspomina w jednej ze swych publikacji na
temat europejskiego pustelnictwa Stanistaw Weglarz. Badacz podkresla zwiazek
eremow z takimi elementami przyrody, ktore otaczane byly kultem jeszcze
w czasach przedchrzescijanskich. Nalezg do nich: zZrédla, drzewa, kamienie
oraz wzgdrza (Weglarz, 1983, s. 152-157). Wiara w uzdrowicielska moc zrédet
i strumieni w miejscach przebywania chrzescijanskich anachoretéw stanowi
réwniez cze$¢ kultu najbardziej znanego bulgarskiego pustelnika — §w. Iwana
Rylskiego.

Rupite spelnia te ,,przestrzenne” kryteria z naddatkiem. Nad miejscowoscia
goruje wygasty wulkan (bulg. Koxxyx nannna), na caltym obszarze znajduja sie
liczne gorace Zrédta mineralne o temperaturze 75 stopni Celsjusza, stynace ze
swej leczniczej mocy, a dzigki staraniom fundacji, ktdra teren wokot swiatyni
(230 hektaréw) obsadzila ponad stoma gatunkami drzew, miejsce to przypomina
prawdziwg oaze¢. Zapewne ze wzgledu na swa specyfike przestrzenng Rupite
zwigzane bylo z poganskimi i archaicznymi formami duchowosci (znajduja
sie tam pozostalosci grecko-rzymskiej nekropolii, spotyka sie rowniez $lady
poganskich kultéw o charakterze solarnym?). Na tajemniczg wyjatkowosé
tego obszaru wskazywala tez sama jasnowidzka, motywujac wybor miejsca
swej dziatalnosci nastepujaco: ,,Mam okreslony czas, przez ktéry musze tu
przebywac. To miejsce jest szczegdlne. Stuzy mi jako akumulator, z ktérego

> Wiecej na temat prowadzonych na terenie Rupite badan archeologicznych i zwigzanych
z nimi odkry¢ w: Boxxunosa (2003); Mutpes & Tapakos (2002).
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czerpie energie i site. Niegdys plonal tu straszliwy ogien, a ten goérski grzbiet
nad nami kryje wielka tajemnice” (Stojanowa, 1992, s. 16).

Zasadniczg kategorig, na ktorej osadzona zostaje mistyczna organizacja
tego miejsca jest pojecie centrum, zrewitalizowane w porzadku mysli ezote-
rycznej. W omawianym tu przypadku dopatrze¢ si¢ mozna echa fascynacji
wschodnig magig i mistyka, ktdrej kultura zachodnia ulegta w koncowych
dekadach XIX stulecia. Dawalo to skadinad podstawy wielu modnym dok-
trynom, poszukujacym tzw. pierwszej zasady w ciggltym ruchu i sile Przyrody.
Trzeba podkresli¢ jednak pozornos¢ tej duchowej peregrynaciji, ktérej punktem
wyjscia, a zarazem dojscia byt sam Zachdéd. Wyniesiony na wyzyny Wschéd
pozostawal konstruktem wyobrazonym, umozliwiajagcym samoidentyfikacje
gléwnie jego tworcom (Said, 1991, s. 23-24). W przypadku Rupite kategoria
centrum zostaje powigzana z obecnoscia na tym terenie wygastego wulkanu,
ktéremu Wanga przypisywala niezwykla moc. Sifa ta wynika¢ miata z cierpienia
niewinnie pogrzebanych pod lawg ofiar — mieszkancéw pradawnego miasta,
w ktorym wedlug stéw prorokini znajdowaly sie trzy $§wigtynie: $w. Petki,
$w. Bogurodzicy oraz $w. Pantalejmona. Erupcjg wulkanu Wanga uzasadniata
istnienie pobliskich leczniczych zrédel; unoszace si¢ nad nimi opary utozsa-
miala z westchnieniami dusz poleglych. Marzeniem Wangi bylo ukojenie ich
bélu, w czym pomdc miat jakis symbol upamigtniajacy tragedie. W 2009 roku
Fundacja ,,Wanga” postuzyla sie tg ideg i w zboczu wulkanu wykuta ogromny,
kamienny krzyz. Odslonieciu rzezby towarzyszyly obchody pietnastolecia
powstania $wigtyni oraz przypadajaca na 14 pazdziernika uroczystos$¢ $w.
Petki — Petkowden. Wykute wewnatrz krzyza stopnie umozliwiaja wiernym
wspinaczke ku gorze, symbolizujaca pokonywanie kolejnych szczebli swego
ziemskiego zycia. Wedlug intencji fundatoréw ta droga mialaby by¢ odczyty-
wana jako powtdrzenie krzyzowej drogi Chrystusa. ,,Koxyx mnanuna” zyskuje
wiec znamiona biblijnej Golgoty (Kocragmnosa, b.d.), biblijnej Golgoty, axis
mundi, ,,kosmicznej géry” i symbolicznego $rodka $wiata.

Ezoteryczny charakter Kompleksu Wanga wyraza si¢ rowniez w archi-
tektonicznej i malarskiej formie samej §wigtyni. Cerkiew wzniesiona zostala
z zachowaniem gléwnych zasad prawostawnego kanonu: plan krzyza, troj-
dzielnos¢, koputa, ottarz umiejscowiony na wschodzie, a fasada na zachodzie
(Klaja, 2008, s. 244-259, Jlozanos, 1993, s. 32-33)>. Na architektoniczng forme

* Cho¢ najwiecej kontrowersji budzito wnetrze $wiatyni, argument niekanoniczno$ci
pojawial si¢ réwniez w odniesieniu do projektu architektonicznego. Jeszcze w 1991 roku
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$wiatyni ogromny wpltyw wywarly modernistyczne inspiracje jej tworcow.
Ponadto dominujaca cechg projektéw Lozanowa jest dazenie do syntezy swoj-
skosci i nowoczesnosci. Dominantg powstalego projektu jest che¢ wpisania
$wiatyni w kontekst otaczajacej ja przyrody (ITomos, 2009; byues, /Io3aHos,
& Tomanescky, 1995, s. 10). Projekt, w zamysle samych tworcéw, powstat na
zasadzie kontrastu surowych, geometrycznych linii i ,,miekkich” ksztattow
natury (Byues i in., 1995, s. 10). Swiatynie w Rupite cechuje wszechobecna biel.
Odpowiadalo to oczekiwaniom fundatorki, ktérej marzyta si¢ biata cerkiew
z kopulg, wznoszacg si¢ na wysoko$¢ dwunastu metréw (Kocragmuosa, 2011,
s.24). Zrédet tej ,,fascynacji” biela mozna upatrywaé w uznaniu, jakim Wanga
darzyla bulgarskie Biale Bractwo Petyra Dynowa, a z ktérego naukg zapoznata
sie za posrednictwem $rodowiska Ludmity Ziwkowej. Rola, jaka odgrywa biel
w owym systemie okultystycznym, sklonita Wange do wiary w przemieniajaca
moc nowej, ,,bialej jak $nieg” Nauki:

Ona [Wanga] mawiala, ze kazdy naréd ma swoja gwiazde, ktora go tworzy za
pomocg $wietlnej energii. Sg i wyjatki. Niektore narody, mawiata, nie maja gwiazdy,
a planete. Nowa Nauka (zgodnie z jej stowami - ,,biala, biala jak $nieg”) stwarza
nowe warunki (,wszystko stanie si¢ biale, biale jak mleko”), w ktdérych te narody
nie bedg mogly ocale¢, a w zadnym wypadku, nie w sposéb duchowy (Cugopos,
1998, s.35-36; tlum I. C.).

niezgodnos¢ z prawostawnym kanonem zarzucano pierwszemu (niezrealizowanemu) pro-
jektowi §wigtyni, ktéry mial opiera¢ si¢ na planie pigecioramiennej gwiazdy (Kanuesa, 2010).
Wtedy to podjeto decyzje o budowie drugiej (obecnie istniejacej) cerkwi, nad ktdra patronat
objeta Fundacja ,,Wanga”. Argumentem wysuwanym przez przedstawicieli fundacji, prze-
mawiajagcym za pelng kanoniczno$cig owego projektu, miata by¢ rzekoma akceptacja ze
strony metropolity Pimena. Natomiast przeciwnicy tzw. idei cerkiewnej zarzucali §wiatyni
niekanoniczno$¢é. Wedlug ich relacji negatywng opinie na temat poprawnosci projektu
wydali duchowni zwigzani z pobliska cerkwig pw. §w. Jerzego. Popi wskazali na widoczne
mankamenty czynigce technicznie niemozliwym sprawowanie nabozenstwa w zgodzie
z obrzadkiem prawostawnym. Wsrod licznych zarzutéw najpowazniejszym okazat si¢ brak
wystarczajacej przestrzeni na umieszczenie we wnetrzu chrzcielnicy czy carskiego tronu
(Xpambr ,,CB. IleTka bparapcka”, 2012). Warto jednak zwréci¢ uwage, ze pewien archi-
tektoniczny eklektyzm oraz odstepstwa od kanonu determinowane malg formg $wiatyni
nie stanowig w historii bulgarskiego budownictwa sakralnego wyjatku. Tzw. styl powy-
zwolenczy, ze wzgledu na niedostatek funduszy, akceptowal tego typu formy cerkiewne
(Crounosa & VMokumos, 1993, s. 24). Krytyce poddano réwniez niekonstrukcyjne zebra
okalajgce kopule oraz niefunkcjonalng, pigciodzielng fasade, w ktoérej dopatrywano sie
zwigzkéw ze sztuka mauretanska (Karegpa ,,Crenonuc”, 1995, s. 8).
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Niejednoznacznym pod wzgledem kanonicznym elementem architekto-
nicznym jest krzyz wienczacy kopule swiatyni, a wtasciwie okalajace ja niekon-
strukcyjne zebrowanie (w ten sposob calo$¢, zgodnie z symboliczno-estetycznym
zamyslem tworcow, ma nawigzywac do korony wiadyki). Zgodnie z relacja Tomy
Tomowa, opisywane dzielo jest tworem Kruma Damjanowa i ,,bulgarskich
kosmicznych specjalistow”, ktdrzy wyposazyli rzezbe w tysigce spoiw majacych
zapewni¢ krzyzowi z Rupite wieczno$¢ (Tomos, 2004, s. 15). Stylistyka wypowiedzi
Tomowa zdaje si¢ nie by¢ przypadkowa, tak samo jak nieprzypadkowe okazuje si¢
nazwisko odpowiedzialnego za projekt rzezbiarza. Jedng z najbardziej znanych
realizacji Kruma Damjanowa jest bowiem sofijski pomnik ,,3name Ha Mypa™,
ktérego pomystodawcy byla sama Ludmita Ziwkowa.

Najpelniejszym wyrazem okultystyczno-komunistycznego charakteru
Kompleksu Wanga w Rupite s3 malowidta (,,ikony” i fresk), zdobiace cerkiew
pw. $w. Petki, autorstwa Swetlina Rusewa. Uprawiana przez niego sztuka
»sakralna” (dzielem tego artysty sa rowniez malowidla wykonane w 1993 roku,
zdobigce wnetrze katolickiej $wigtyni pw. Andrzeja Apostota w Kalifornii) jest
kompilacjg stosowanych rozwigzan estetycznych, wlasnych przemyslen nad
istotg ikony i sztuki w ogole oraz, co najwazniejsze, indywidualnego pojmo-
wania duchowosci, istniejacej wedlug niego tylko poza wielkimi systemami
religijnymi. W centrum malarstwa Rusewa stoi umeczone, zbrukane krwia
nagie ludzkie ciato. Podkreslana przez barwe, zabiegi cieniowania, wyrazisty
czarny kontur, rachitycznos¢, czesciowe odstepstwo od uznawanych propor-
cji, trupia fizjonomia staje si¢ wyrazem ogromu ludzkiego cierpienia. Ange-
lina Penewa nazywa sztuke Rusewa ,,oceanem bolesci” (,,okean ot 60nka”)
(ITenesa, 1993,s. 2). Cielesnos¢, jako niezbywalna sfera wszelkich ludzkich
doznan, odgrywa wazng role w systemie $wiatopogladowym artysty. Malo-
widla zdobigce $ciany i ikonostas cerkwi w Rupite zaréwno pod wzgledem
estetycznym, jak i ideowym wpisuja si¢ w calo$¢ artystycznej wizji Rusewa.
Przedstawienie zdobigce fasade swiatyni w Rupite nie wyznacza zadnej gra-

* 3name Ha mupa - pomnik znajdujacy sie w sofijskim parku Kam6anute, potozonym
u podnoéza Witoszy. Statua wzniesiona zostala w 1979 roku przy okazji I edycji miedzynaro-
dowego festiwalu sztuki dzieciecej o tej samej nazwie. Pomystodawcg owego kulturalnego
wydarzenia, odbywajgcego sie pod hastem ,,Jednos¢, twérczosé i piekno”, byta Ludmita Ziw-
kowa. Pomnik sklada si¢ z 69 dzwondéw symbolizujacych poszczegolne pafistwa. Postument,
interpretowany przez samg Ziwkowg jako ,,strzala skierowana w Kosmos”, jest wyrazem
marksistowsko-okultystycznego systemu stworzonego przez éwczesng minister kultury oraz
jej fascynacji postacig i naukg Nikolaja Roericha. Zob. Cunopos (1998, s. 15).
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nicy miedzy sferg sacrum a profanum. Postaci $wigtych i anioléw wystepuja
w cielesnej bliskosci ze §miertelnikami. Wyglad bohateréw fresku przeraza,
blado$¢, androgynicznos¢ oraz turpistyczne wychudzenie wprowadza efekt
odcztowieczenia. Postaci, znaczone cieniami i sptywajacymi wzdtuz ich ciat
strozkami krwi, pod wzgledem wizualnym zblizajg si¢ do zywych trupow.
Fresk Rusewa staje si¢ obrazem meki, bélu i cierpienia. Ludzie umierajacy;,
ranni, dotknieci kalectwem (kobieta na wozku inwalidzkim, posta¢ wspierajaca
sie na lasce), niedolezni to bohaterowie twdrczosci tego artysty. Przybierane
przez nich pozy: blagalne i ekstatyczne, wraz z calg rachitycznoscia cial niosg
w sobie duzy tadunek emocjonalny. W podobnym stylu zostaja namalowane
przedstawienia wewnatrz cerkwi. Rusew powraca w nich do zarzuconej przy
okazji pracy nad freskiem gamy barw — nasyconych czerwieni i biekitow.
Znéw mamy tu do czynienia z wyrazng linearnoscig przedstawien oraz ich
androgyniczno$cig. Trudno doszukac si¢ fizjonomicznych cech rézniacych
poszczegolne ,,ikony”. Artysta, lekcewazac zasady prawostawnego kanonu,
uniemozliwia w tym wypadku identyfikacje swietych postaci.

Ryc. 1. Fragment fresku, cerkiew pw. §w. Petki w Rupite. Fot. Ida Ciesielska
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Ryc. 2. Fragment ikonostasu, cerkiew pw. §w. Petki w Rupite. Fot. Ida Ciesielska

Sztuka Rusewa, bedac pochwalg ciemnosci i $mierci, okazuje sie zaprze-
czeniem prawostawnej ikony. Ta bowiem, staje si¢ ,,Swiadectwem Zycia, jego
zwyciestwa nad $miercig, [...] a jej istotg jest paschalna rado$¢, nie rozstanie, ale
spotkanie” (Jazykowa, 1998, s. 25). Cho¢ w centrum prawostawnej ikony réwniez
stoi cialo, interpretowane jest ono zgota inaczej, jako predestynowane do uswie-
cenia, a nawet przebostwienia. Jerzy Nowosielski twierdzi, Ze prawdziwa ikona
ukazuje ludzkie cialo nie w stanie ponizenia, lecz chwaty (zob. Podgorzec, 1985,
s. 58). Oredownikami podobnych pogladéw dotyczacych ludzkiej cielesnosci byli
hezychasci. Czes¢ z nich, podkreslajac duchowy i fizyczny aspekt Wcielenia i meki
Chrystusa, nie odmawiata ludzkiemu ciatu udzialu w zbawieniu i przebostwie-
niu. Ojcowie filokaliczni, opierajac si¢ na stowach $w. Pawta o przemienieniu
przez Jezusa ponizonego ludzkiego ciala na wzor jego ciata chwalebnego (Flp
3,21), podkreslali pigkno ludzkiej cielesnosci, poprzez ktéra mozna wyrazaé
chwatle Zbawiciela (Lesniewski, 2006, s. 129-131, 136-137). Malarstwo Rusewa
zaprzecza réwniez prawoslawnemu rozumieniu §wigtyni jako rzeczywistosci
przemienionej, nalezacej do Krélestwa Bozego (Klaja, 2008, s. 281). Stosowana
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gama barw, szczegdlnie za§ wprowadzenie zimnych koloréw i czerni, oddala
twdrczo$¢ Rusewa od wschodniochrzescijanskiej sztuki. Czernn w prawostawnej
tradycji faczona jest ze ztem, szatanem i oddaleniem od Stwdrcy (Jazykowa,
1998, s.34). Jej dominacja w przedstawieniach sugeruje swiat bez Boga, obraz
piekielnych czelusci gwarantujacych wylacznie udreke. Rozbrat z tradycja, unie-
mozliwiajacy polaczenie danego przedstawienia z jego Swietym pierwowzorem,
przekresla sens ikony, ktorej ,,celem jest skierowanie naszej uwagi ku Praobrazowi”
(Jazykowa, 1998, s. 15). Malarz w jednym z wywiadow nie kryje zresztg lekce-
wazenia dla prawostawnego kanonu, uznajac go za sztuczny twor. W regulach
ikonograficznych widzi narzedzie opresyjnego systemu, ktory zniewala tworce
na podobnych zasadach, co praktyki komunistycznej cenzury (byues& Pyces,
1995, 5.9). Artysta réwnie negatywnie odnosi si¢ do samego prawoslawia i jego
instytucji. W tym kontekscie wydaje si¢ uprawnione rozpatrywanie obrazéw
zdobigcych swiatynie w Rupite jako parafrazy ujec ikonograficznych, ktdrej celem
jest sakralizacja panteonu postaci nalezacych do kregu Ziwkowej, w tym Wangi
i Neszki Robewej’. Szczegolna rola przypada w udziale samej minister kultury.
Rusew, interpretujac $mier¢ Ziwkowej jako samoofiare ztozona na oftarzu nowej
duchowosci, kreuje corke dyktatora na wspodtczesnego Zbawiciela:

[Ludmita Ziwkowa] Przyjeta stuzbe duchowej zasadzie jako konieczng samoofiare,
wziela na swe kruche barki ogromny psychiczny, emocjonalny i duchowy ciezar, ktory
mozna unie$¢ tylko dzieki bezgranicznej wierze w misje, ktora zostata wyznaczona
jej przez los (Pyces, 2002, s. 10; thtum I. C.).

Cerkiew pw. $w. Petki w Rupite
jako $wiatynia prawostawna

Mimo wszystko cerkiew pw. §w. Petki w Rupite od 14 pazdziernika 1994
roku funkcjonuje jako oficjalna $wigtynia prawostawna. Stalo sie to za sprawg
(kontrowersyjnego) aktu konsekracji, ktérego podczas uroczystych obcho-
dow $wieta sw. Petki (Petkowden) dokonat biskup newrokopski — Natanait.
Uroczystosci odstoniecia i poswigcenia §wiatyni przyciagnety do Rupite

® Neszka Robewa - stawna bulgarska gimnastyczka, w latach 1976-1999 pelnita funkcje
gltéwnego trenera dziewczecej kadry narodowej. Twoérczyni bulgarskiej szkoty gimnastyki
artystycznej, ktorej $wietnos$¢ przypada na lata 70. i 80. XX wieku (liczne sukcesy na arenie
miedzynarodowej). Obecnie blisko zwigzana z kregiem Fundacji ,,Wanga”.
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wielotysieczny ttum. Tegoz dnia ta niewielka, przygraniczna bulgarska miej-
scowo$¢ skupila na sobie spojrzenia przedstawicieli panstwowych instytucji
oraz, dzieki transmisji telewizyjnej, kolejnych tysiecy widzéw. Same dziatania
duchownego newrokopskiego spotkaty si¢ z ambiwalentnym przyjeciem ze
strony §rodowisk cerkiewnych, unaoczniajac pewng niestabilno$¢ w obrebie
Bulgarskiej Cerkwi Prawostawnej. Mimo negatywnego stosunku nauki chrze-
$cijanskiej do takich zjawisk jak wrézbiarstwo, jasnowidztwo czy medycyna
niekonwencjonalna (zob. Viepomonax Bucapuon (3orpadckn), 2011; Virymen
E¢pem (Bunorpanos), 2012), bulgarska Cerkiew w kwestii §wigtyni w Rupite
oraz eklektyzmu religijnego, ktorego ta jest przykltadem, zdecydowata si¢ na
prowadzenie tzw. polityki kompromiséw. Biskup Natanait juz przed konse-
kracja byl swiadomy niekanonicznosci tejze $wiatyni. Tuz po poswigceniu
i otrzymaniu aktu notarialnego, oddajacego cerkiew pod jego jurysdykcije,
mial zamiar dokona¢ w niej niezbednych zmian. Wspomniany dokument
prawny biskup otrzymatl od samej Wangi (Kamuesa, 2010). Potwierdzeniem
ewangelizacyjnych dziatan wladyki jest wypowiedz gléwnego sekretarza but-
garskiego Swietego Synodu - biskupa Gelasija, ktory w imieniu tej instytucji
powierzyl Natanaitowi misje ,,chrystianizacji” cerkwi pw. $§w. Petki. Biskup
newrokopski mial petni¢ role mediatora, prowadzone przez niego dyskusje
z jasnowidzka mialy doprowadzi¢ do utworzenia w Rupite prawostawnej parafii
na czele z czterema, wybranymi przez lokalnych mieszkancow, duchownymi
(Temacmit, 1995, s.9).

Kontekstem dla dziatan biskupa Natanaila byla eskalacja konfliktu w Cerkwi,
ktéra doprowadzita w 1992 roku do schizmy. Decentralizacja bulgarskiej wladzy
cerkiewnej, ktora nastapila wraz z odrzuceniem zwierzchnictwa patriarchy
Maksyma (oskarzanego o serwilizm wzgledem wtadz komunistycznych) i ogto-
szeniem sie przez Pimena alternatywnym patriarchg, zostata wykorzystana
przez Swetlina Rusewa’. Bulgarska Cerkiew potraktowatla spér o $wiatynie
w Rupite jako walke o hegemoni¢ wewnatrz samego prawostawia, odsuwajac
na dalszy plan niekanoniczny charakter cerkwi pw. $w. Petki.

¢ Przyktadem owych politycznych dziatan podjetych przez Rusewa jest powotywanie sie
z jednej strony na autorytet Pimena, ktory rzekomo mial zatwierdzi¢ plany architektoniczne
cerkwi pw. §w. Petki, z drugiej za$ strony - deklaracje rychlego wyjazdu przedstawicieli
Fundacji do Sofii w celu uzyskania poparcia patriarchy Maksyma. Dowodem pozyskania tejze
aprobaty ze strony glowy Bulgarskiej Cerkwi Prawostawnej jest zdjecie z majacych miejsce
w 1995 roku obchoddéw uroczystosci $w. Petki (Petkowden), podczas ktorych patriarcha Maksym
przewodniczy religijnej procesji. Zob. Kocraguunosa (2011, s. 10).
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Tymczasem tworcy duchowego centrum w Rupite wielokrotnie podejmowali
probe wpisania tego miejsca w kontekst prawostawny. Przyktad moga stanowic:
kamienny krzyz nawigzujacy do biblijnej Golgoty, konsekwentne nazywanie Rupite
»Drugim Jeruzalem” czy ,,Rajem” oraz siegajace po symbolike chrzescijanska
malarstwo Rusewa. Bogurodzica z Dziecigtkiem, aureole, meczenskie krzyze, gesty
nauczycielskie zestawione zostajg ze ,,$wietosciami” okultystycznego systemu,
w ktérym to szczeg6lna rola zostaje przypisana Ziwkowej. Mimo przywotywanych
tu religijnych pogladdéw, bulgarski artysta nie podejmuje bardziej radykalnych préb
zerwania zwigzku $wigtyni w Rupite z prawostawiem (Bynes & Pyces, 1995). Wrecz
przeciwnie, che¢tnie podejmuje tematy cerkiewnego kanonu, nazywa swe obrazy
ikonami, a we fresku, w ikonostasie i na $cianach $wigtyni widzi prawostawnych
swietych: Archaniota Michala, Bogurodzice i patronke — Petke. Konsekwentnie
zaprzecza, mimo oczywistych podobienstw, wzorowaniu swych ,,$wietych” na
postaciach Wangi, Ludmity Ziwkowej czy Neszki Robewej. W zwigzku z tym
wszelkie zwigzane ze §wiatynig dzialania podejmowane przez Rusewa, nalezy
raczej interpretowac w kategoriach mistyfikacji lub cynicznej gry, a nie, jak by
chcieli niektdrzy, uwspodlczesnionej $wietosci (Xpucrosa-Pagoesa, 2003).

Ryc. 3. Przedstawienie Ludmity Ziwkowej, fragment fresku, cerkiew pw. $w. Petki
w Rupite. Fot. Ida Ciesielska

603



Ida Ciesielska Kompleks Wanga w Rupite jako sanktuarium religijne

Sw. Petka czy éw. Wanga?
Kompleks w Rupite jako o$rodek ludowego kultu Wangi

Na marginesie toczonych od ponad dwdch dekad sporéw o chrzescijanski
czy ezoteryczny charakter Kompleksu Wanga, w Rupite dynamicznie rozwija
sie jeszcze jedna, ludowa forma duchowosci.

Niejasne stosunki Igczace Wange z wtadzami komunistycznymi, jej jawna
fascynacja szkotami okultystycznymi takimi jak Biate Bractwo Dynowa
(KocraguHosa, 2005, s. 24; VlepomonaxBucapnon (3orpadckn), 2011, s. 107) czy
Zywa Etyka Roerichéw (Stojanowa, 1991, s. 21), wiara jasnowidzki w reinkarna-
cje, istnienie ciala astralnego, fizycznego, umystowego i kosmicznego wyzszego
rozumu’ (Stojanowa, 1991, s. 12-13; Mepomonax Bucapnon (3orpadckn), 2011,
s.90-91) oraz w niecielesng nature Jezusa Chrystusa (Stojanowa, 1992 s. 13) nie
przeszkodzily wspdlczesnym w przypisywaniu Wandze przymiotéw chrzesci-
janskiej prorokini, me¢czennicy, $wigtej. Doniosla role w tej stylizacji odegraty
liczne ksigzki biograficzne i publikacje o cechach hagiografii (Stojanowa, 1992;
Topanos, 1997; Kocragnmuosa,2005). O ile charyzmat jasnowidzenia pozwolit
na przypisanie Wandze - na zasadzie plytkiej paraleli — cech biblijnych pro-
fetow, tak genezy kultu jej ,,meczenstwa” nalezy poszukiwa¢ w samej biografii
»wrozki z Petricza”,

Wspomniana tu wczesniej utrata wzroku oraz petne poswigcenia dla innych
zycie w nedzy (Stojanowa, 1992, s. 29-44) stanowia biograficzng osnowe mitu
meczenstwa Wangi. W podobny sposéb oceniana jest pdzniejsza lecznicza
i mediumiczna dziatalno$¢ Wangi:

Od tego dnia my - dzieci Ljubki - Krasimira, Anna i Dymityr - jedyni siostrzency

Wangi, jeste$my $wiadkami jej smutnego, samotnego wdowiego Zycia, jej osobiste]

tragedii, a jednoczesnie niezmordowanej, szczytnej dziatalnosci na rzecz ludzi.

Pewnie taki byt jej pisany los: nie zazna¢ swojego osobistego szczeécia i znajdowaé

spelnienie w rozdawaniu go innym (Stojanowa, 1992, s. 59-60).

Podobnie NeszkaRobewa - cztonkini fundacji ,,Wanga” - w wywiadzie
udzielonym dla gazety ,,Trud” (,,Tpyn”) opisuje Wange jako cierpiaca kobiete,

7 Zamieszczone przez Krasimire Stojanowg opisy niekontrolowanego kontaktu z tajem-
niczymi, kosmicznymi istotami, wpadanie w trans oraz méwienie cudzym glosem (Stojanowa,
1992, s.10-13) przypominaja raczej popularne w XIX i pierwszej polowie XX wieku seanse
spirytystyczne i zdolnosci mediumiczne, jakimi dysponowala chociazby sama Helena Bfawatska.
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przyjmujaca na siebie bol ludzkosci, by odkupic¢ jej grzechy (Kocraguaosa, 2005,
s. 24). Relacje Stojanowej i Robewej, odwotujace sie¢ do faktéw biograficznych
z zycia Wangi, mitologizujg je i nadaja mu ryt chrystologiczny. Dowodow
na postrzeganie Wangi jako pocieszycielki i Zrodla nadziei dla cierpigcych
dostarczajg badania Galii Wylczinowej (Valtchinova, 2007, s. 14). Bulgarska
antropolozka poddala analizie ankiety, ktére w 1966 roku przeprowadzit
sofijski Instytut Sugestologii i Parapsychologii (pod kierunkiem prof. Geo-
rgiego Lozanowa) w celu wyjasnienia genezy paranormalnych zdolnosci
jasnowidzki. Na ich podstawie ustalila, ze okolo 80 procent respondentéw
korzystalo z porad Wangi w obliczu dotykajacego ich cierpienia (np. choroby;,
$mierci, rozwodu, separacji).

Wysuwany na pierwszy plan w narracjach o meczenstwie motyw kalectwa
Wangi faczy sie réwniez z popularng wsréd Bulgaréw wiarg w jej zdolnosci
lecznicze. Jowita Jagla (2004) analizujac ikonograficzne przedstawienia grupy
tzw. Niebieskich Lekarzy podkresla donioslg role cierpienia w ludowych wierze-
niach zwigzanych ze §wietymi patronami od choréb. Poszczegdlnym swigtym
przypisywano moc uzdrawiania takich chorob, na jakie same cierpieli za zZycia
lub ktore taczyly si¢ z ich meczenska $miercig. Jagla w cierpigcych swietych widzi
analogie do starozytnego mitu ,,zranionych” uzdrowicieli takich jak centaur
Chiron czy syn Asklepiosa — Machaon. W obydwu przypadkach - zaréwno
antycznym, jak i chrzescijanskim - wystepuje pewna zaleznos¢: by moc
leczy¢, samemu trzeba doswiadcza¢ choroby (Jagla, 2004, s. 65-67). Podobna
relacja migdzy chorobg a mocg uzdrowicielska zachodzi w przypadku Wangi.
Sama, okaleczona, zyskuje zdolnos$¢ przywracania zdrowia innym, gtéwnie
dzieki ziololecznictwu. Wedlug relacji Stojanowej byl to nadprzyrodzony dar.
Ziota i kwiaty same przemawialy do Wangi i zdradzaly jej swoje medyczne
wlasciwosci. Wanga nie negowala tradycyjnej medycyny, lecz zalecana przez
nig niekonwencjonalna terapia — zdaniem Stojanowej — czgsto okazywala si¢
skuteczniejsza (Stojanowa, 1992, s. 73-81).

Obok posiadanych przez Wange charyzmatéw jasnowidzenia i uzdrawiania,
istnieje jeszcze jeden czynnik umozliwiajacy na mocy analogii wpisanie Wangi
w paradygmat chrzedcijanskiej $wietosci. Jest nim paralela miedzy aspektami
dziatalnosci jasnowidzki a ludowym kultem $w. Petki — pustelnicy z Epiwatu,
zyjacej na przetomie X i XI wieku. Z czasem kult tej $wietej, zwanej réwniez
Petka Bulgarska czy Mlodsza, ulega rozszerzeniu w zwigzku z ludowg konta-
minacja trzech postaci: wspominanej juz pustelnicy oraz dwoch meczennic:
Paraskewy Rzymskiej i Ikonijskiej (Stradomski, 1999, s. 83). Zgodnie z bada-
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niami Minczewa (2003), ludowa wyobraznia szybko powigzata kult Petki
z cyklem tygodniowym, czynigc jg patronka wszystkich pigtkéw. Wskazuje na
to etymologia imienia $wietej: Paraskewa — Piatnica. Minczew zwraca uwage
na rozpowszechniong na terenie Bulgarii ludowa wiare w tzw. zle czy czarne
piatki, poprzedzajace najwazniejsze prawostawne swieta. Ich ztowieszczy cha-
rakter wynika z analogi zachodzacej miedzy tym dniem tygodnia a $miercig
krzyzowa Chrystusa. Z czasem wszystkie piatki zaczynajg by¢ uznawane za
nieczyste, wchodzac w sktad trzydniowego, rozpoczynajacego sie czwartko-
wym wieczorem, ,,zlego cyklu”. W tym okresie kobiety obwarowane zostaja
licznymi zakazami, w sposob szczegolny zwigzanymi z pracami domowymi,
takimi jak tkanie, przedzenie czy pranie. Dni te sprzyjaja magii, wrézbom oraz
leczeniu. Potaczona w jednym cyklu z pigtkiem sobota jest dodatkowo dniem
poswieconym zmartym. Zgodnie z ludowa wiarg, urodzeni w sobote odzna-
czajg si¢ niezwyklym talentem jasnowidzenia, przewidywania przysztosci oraz
wcielenia si¢ w role posrednikéw miedzy dwoma swiatami. Na te¢ mediumiczna
tunkcje wskazujg dodatkowo licznie zachowane ludowe piesni, w ktdérych to
$w. Petka wraz ze $w. Niedzielg budujg most, prowadzacy dusze zmartych
do raju. Stosunkowo mato rozpowszechniony jest motyw uzdrowicielskich
zdolnosci $w. Petki, ktdra, wedltug Wylczinowej, postusznym wyznawcom
przywraca moc widzenia, a grzesznikéw karze pozbawieniem wzroku (zob.
Minczew, 2003, s. 188).

Omawiane powyzej wierzenia zwigzane z postacig $w. Petki przywotuja
paralelne atrybuty Wangi: mediumiczne moce $wietej versus mediumiczne
moce jasnowidzki, patronat $w. Petki nad magig oraz obdarzanie urodzonych
w ,,ztych” dniach darem jasnowidzenia, wiadza $w. Paraskewy nad zmyslem
wzroku versus $lepota Wangi, umiejetnosc¢ leczenia. W ten sposéb dochodzi
do wskazania bliskiego zwigzku miedzy Swietg a Wanga, a nawet do ich cze-
$ciowego utozsamienia. Ten zwiazek, oparty na wspdlnej obu kobietom, mocy
przywracania zdrowia eksponuja sami tworcy $wiatyni. Lozan Lozanow za
patronke cerkwi uznaje bowiem ludowsy ,,Petke Uzdrowicielke”, faczac ja jed-
noznacznie z Wangg i jej stuzbg ludziom (Byues i in., 1995, s. 10).

Analogie te zaowocowaly rozwojem na terenach potudniowo-zachodniej
Bulgarii ludowego kultu Wangi, opartego na kulcie §w. Paraskewy — pustel-
nicy, meczennicy i uzdrowicielki. Galja Wylczinowa, prowadzac badania nad
kultem $w. Petki w zachodniobulgarskim miescie Tryn, odkryta powtarzajacy
sie w wielu narracjach o tej Swietej watek Wangi, ktéry przywotywany byt jako
potwierdzajacy stusznos¢ kultu sw. Petki. Ostatecznie sama Wanga zostala
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przez miejscowa ludno$¢ wiaczona do sfery sacrum. Jej fartuch zawist w odre-
staurowanej kaplicy $w. Paraskewy (Valtchinova, 2007, s. 4-5). W pochodzacej
z rejonu Rodopdw opowiesci sw. Petka zostaje przedstawiona jako wystanniczka
Wangi (Valtchinova, 2007, s. 5). Mozna zatem zaobserwowac ewolucje ludowego
kultu jasnowidzki, poczatkowo taczonego na zasadzie analogii z kultem $w.
Petki, z czasem usamodzielniajacego sie, a nawet przeksztalcajacego si¢ w kult
nadrzedny, co poswiadcza czesto zadawane przez mieszkancow tych terenéw
pytanie: ,,Wierzysz w Wange?” (Valtchinova, 2007, s. 14).

Samg cerkiew pw. §w. Petki w Rupite uzna¢ mozna za instytucjonalizacje
kultu bulgarskiej jasnowidzki. Tez¢ te potwierdza specyfika obchodzonych
w $wigtyni uroczystosci religijnych. W cerkwi organizuje si¢ wielkie, przy-
ciagajace tysigce ,,wiernych” uroczystosci zwigzane z kazda rocznica $mierci
i urodzin Wangi. Swiatynia pw. $w. Petki w Rupite funkcjonuje ponadto gtéw-
nie jako miejsce pielgrzymek do grobu jasnowidzki. Sam rodzaj pochéwku
nasuwa konotacje pogrzebanej tam osoby z postacig $wietg. Plyta nagrobna,
pozbawiona dat wskazujacych na dlugo$¢ zycia jasnowidzki, ogranicza si¢ do
wspomnienia pseudonimu jakim postugiwala si¢ Wangelia Surczewa Guszte-
rowa. Ten z pozoru malo istotny fakt ma jednak ogromne znaczenia dla rodzaju
oddawanej w tym miejscu czci. Liczni pielgrzymi przybywaja zlozy¢ hotd nie
Wangelii Surczewej Guszterowej, ktora byta cztowiekiem z krwi i kosci, lecz
Wandze obdarzonej nadprzyrodzonym charyzmatem. Obecno$¢ ciala Wangi
jest gwarancja dzialania jej opiekunczej mocy, ktéra otacza miejscowych
i przybyszow nieraz z drugiego konca $wiata.

Na sakralizacje Wangi wskazujg rowniez znajdujace si¢ w cerkwi pw.
$w. Petki fresk i ,,ikony” wykonane przez Rusewa. Fasada, majaca rzekomo
przedstawia¢ zywot $wigtej pustelnicy, jest w rzeczywistosci podsumowaniem
ziemskiej dziatalnosci jasnowidzki. Sama za$, zdobigca wnetrze §wiatyni
»ikona” §w. Paraskewy, bedaca wizerunkiem starej, korpulentnej kobiety
o zamknietych oczach, z czarng chustg pokrywajaca glowe oraz r¢ka wznie-
siong w gescie blogostawienstwa, do ztudzenia przypomina jedno z najstyn-
niejszych zdjg¢ Wangi.

Przedstawiony tu ludowy kult jasnowidzki wprowadza w obszar Rupite
nieodzowne elementy duchowego centrum: gréb ,,chrzescijaniskiego” meczen-
nika i uzdrowiciela (Jagla, 2004, s. 68-71) oraz pobozng pielgrzymke (Dudziak,
1983, 5. 64-76), celem ktdrej jest w tym przypadku odzyskanie zdrowia za
sprawa mocy plynacej z mogity Wangi i znajdujacego si¢ nieopodal leczni-
czego zrédla.

607



Ida Ciesielska Kompleks Wanga w Rupite jako sanktuarium religijne

Ryc. 4. Tkona $w. Petki, wnetrze cerkwi pw. §w. Petki w Rupite. Fot. Ida Ciesielska

Zakonczenie

Kompleks Wanga stal si¢ w ciaggu dwudziestu lat swego istnienia doskonale
prosperujacym sanktuarium religijnym. Stanowigca o$ projektu — cerkiew pw.
$w. Petki funkcjonuje bez wigkszych przeszkdd jednoczesnie jako przybytek
prawoslawny, ezoteryczna pustelnia oraz osrodek ludowego kultu bulgarskiej
jasnowidzki i fundatorki $wigtyni - Wangi. Zabiegi polegajace na powierzchow-
nym powigzaniu przestania ,,okultystyczno-marksistowskiego” z symbolika
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chrzescijaniska pozostaly nierozszyfrowane ani przez rzesze ,,wiernych”, ani
przez tych duchownych Bulgarskiej Cerkwi Prawoslawnej, ktérzy to dazg do
wpisania synkretycznego zjawiska, jakim jest jasnowidzgca Wanga, w zakres
religijnosci chrzedcijanskiej. Toczacy sie wokdt $wiatyni od lat 90. XX wieku
spor ujawnia stabos¢ cerkiewnej instytucji, ktéra zdecydowata si¢ na prowadze-
nie tzw. polityki kompromiséw. Cerkiew pw. $w. Petki w Rupite interpretowac
mozna ponadto jako forme instytucjonalizacji dynamicznie rozwijajacego si¢
na terenach potudniowo-zachodniej Bulgarii ludowego kultu Baby Wangi.
Jasnowidzka, powigzana na zasadzie pozornej paraleli z chrzescijanskimi
profetami i me¢czennikami oraz dzieki pewnym zbieznosciom jej mediu-
micznych ileczniczych charyzmatéw z tradycyjnym kultem §w. Petki, zostaje
wiaczona w poczet popularnych w Bulgarii tzw. §wietych lekarzy. Powszech-
nie akceptowana, a w wiekszosci przypadkéw nawet niezauwazana religijna
wieloznaczno$¢ tegoz miejsca, wpisywanego w paradygmaty nieprzystajacych
do siebie porzadkéw myslenia, moze by¢ interpretowana jako przejaw dazacej
do synkretyzmu religijnosci bulgarskie;.
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Kompleks Wanga w Rupite jako sanktuarium religijne

Tematem artykutu jest powstajacy od 1994 roku w bulgarskiej miejscowosci Rupite — Kom-
pleks Wanga. Dzigki swej wyjatkowosci ,,przestrzennej” oraz niejednoznacznosci wyzna-
wanego kultu obiekt ten funkcjonuje jednoczesnie jako sanktuarium prawostawne, ezo-
teryczne oraz ludowe. Miejsce to zawdzigcza swdj okultystyczny charakter odwotaniom
jego tworcow do marksistowsko-ezoterycznego systemu $wiatopogladowego, stworzonego
w ubiegltym stuleciu przez Ludmite Ziwkows, oraz do przestrzennych kategorii centrum
i axis mundi. Jednoczeénie, dzigki zastosowanej przez pomystodawcow mistyfikacji oraz
ambiwalentnej wobec synkretycznych zjawisk religijnych postawie Bulgarskiej Prawostaw-
nej Cerkwi, §wiatynia pw. $w. Petki — stanowigca o§ omawianego kompleksu - stala si¢
oficjalnie cerkwia prawostawna. Kompleks w Rupite ponadto interpretowa¢ mozna jako
instytucjonalizacje preznie rozwijajacego sie w zachodnio-potudniowej Bulgarii kultu rodzi-
mej jasnowidzki — Wangi. Powigzanie mediumicznych i leczniczych charyzmatéw Wangi
z ludowymi wyobrazeniami §w. Petki pozwolito na wpisanie jasnowidzki w paradygmat
chrzescijanskiej meczennicy i prorokini oraz wlaczyto Wange do panteonu - popularnych
na tych terenach - tzw. §wietych lekarzy.

Slowa kluczowe: Wanga, Rupite, §w. Petka, sanktuarium religijne, chrzescijanistwo prawo-
stawne, ezoteryzm, komunizm
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Vanga Complex in Rupite as a Religious Sanctuary

The article addresses the Vanga complex that has been developed since 1994 in a Bul-
garian village called Rupite. Due to its unique spatial arrangement as well as the ambiguity
of the religious practises engaged at the complex, it at the same time effortlessly serves as
an Orthodox, an esoteric and a folk sanctuary. The fact that its creators were influenced by
the Marxist and esoteric system established in the twentieth century by Lyudmila Zhivkova
as well as spatial categories of the centre and axis mundi, resulted in the occult tenor of this
place. Simultaneously, mystification used by the originators together with ambivalent approach
of the Bulgarian Orthodox Church towards syncretic religious phenomena, enabled St. Petka
Church - constituting the axis of the complex being discussed - to become an official Orthodox
church. Furthermore, the Rupite complex can justifiably be interpreted as an institutionalisa-
tion of the cult of the local seer Vanga, dynamically developing in the south-west of Bulgaria.
Binding psychic and healing spiritual gifts of Vanga with folk beliefs about St. Petka, made
it possible to inscribe the seer into the paradigm of a Christian martyr and a prophetess.
Moreover, it also allowed Vanga to enter the pantheon of saint healers, who are particularly
popular in these areas.

Keywords: Vanga, Rupite, St. Petka, religious sanctuary, Orthodox Christianity, esotericism,
communism
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