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Tozsamos$¢ regionalna a postrzeganie Swiata. Paul Joachim
Schebesta — niestrudzony badacz ludow niskorostych

Regional Identity and the Perception of the World. Paul Joachim
Schebesta — a Tireless Researcher of Short-statured Peoples

Streszczenie: Autor zastanawia sig, na ile tozsamo$¢ regionalna danej osoby wplywa na jego po-
strzeganie §wiata. Przedmiotem rozwazan jest posta¢ Paula Schebesty, zakonnika i misjonarza, ba-
dacza ludow niskorostych, nalezacego do grona wspotpracownikow Wilhelma Schmidta w ramach
Instytutu Anthropos. W pierwszej czesci artykutu przedstawiono srodowisko, z ktorego wywodzit
si¢ Schebesta, a mianowicie wioske zamieszkala przez ludnos¢ o silnych korzeniach katolickich,
mowiaca jezykiem morawskim. W nastgpnej czes$ci skoncentrowano si¢ na biografii etnologa, by
w trzeciej czesci ukaza¢ atuty wynikajace z tozsamosci regionalnej Schebesty, ktore wplynety na
proces postrzegania $wiata, oraz ich krytyke. Krotki fragment poswigcono rowniez wystawie zorga-
nizowanej z okazji 50-lecia $mierci etnologa. Odwotujac si¢ do stéw Johannesa Fabiana, autor
przyznaje, ze ,,w sensie epistemologicznym autobiografia stanowi rdzen etnografii”.

Stowa kluczowe: regionalizm, Paul Schebesta, ludy niskoroste, badania terenowe

Summary: The author of the article inquires how regional identity affects a person’s perception of
the world. The subject of his reflection is the figure of Paul Schebesta, a monk and a missionary,
a researcher of short-statured peoples. Schebesta belonged to the group of Wilhelm Schmit’s col-
laborators as part of the Anthropos Institute. The first part of the article presents the context of
Schebesta’s origin, namely, a village inhabited by people speaking the Moravian language and
with strong Catholic roots. The next part focuses on the ethnologist’s biography. The third part
points out some advantages and disadvantages resulting from Schebesta’s regional identity, which
influenced his process of perceiving the world. A short fragment is also devoted to the exhibition
organized on the occasion of the 50th anniversary of the ethnologist’s death. The author, referring
to the words of Johannes Fabian, admits that “in the epistemological sense, autobiography is the
core of ethnography”.

Keywords: regionalism, Paul Schebesta, short-statured peoples, field research

Translated by Author

We wspotczesnym dyskursie spoteczno-politycznym regionalizm, wypierajac na plan
dalszy wszelkiego rodzaju nacjonalizmy, nabiera coraz wickszego znaczenia. Juz nie

tylko moéwi si¢ o Europie regiondw, ale tez pielegnuje si¢ idee matych ojczyzn. Nie
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wnikajgc w polityczny wydzwigk przesuwania akcentu z panstwa narodowego na region,
trzeba podkresli¢, ze uwypuklanie zwigzku jednostki z regionem jest waznym panaceum
na bolagczke globalizacji, ktora niesie za soba rozmycie w nieokreslonos$ci, poczucie
nietrwatosci i cigglej fluktuacji. Regionalizm — pisze Henryk Skorowski —

daje osobie silne poczucie wlasnej osobowej tozsamosci i podmiotowosci, wyroste i uksztatto-
wane na bazie bliskiego sobie aksjologicznego systemu kulturowo-spotecznego, ktory wlaczajac
cztowieka w okreslony, staly system wartosci umozliwia dokonywanie §wiadomych wyboréw
warto$ciowania w istotnych sprawach zycia, okre$lania swego odniesienia do innych systemow
(Skorowski 1990: 255).

Czerpiac z przemyslen roznych autorow (Skorowski 1990; Bednarek 1996; Chudzin-
ski 2013; Petrykowski 2003), mozna zdefiniowac¢ regionalizm jako specyficzne dziedzic-
two kulturowe odwotujace si¢ do terytorium, cech jezykowych oraz dobr i wartosci
zwigzanych z wlasnym regionem. Inaczej moéwiac, jest to catoksztalt kultury materialne;j
i duchowej okreslonej wspolnoty, ktorej specyfika wynika z oryginalnego sposobu two-
rzenia i uzytkowania przedmiotow, komunikowania sig, praktykowania religii i obycza-
jOw, rozwijania nauki, literatury i sztuki.

Zakorzenienie w regionalizmie prowadzi jednostki do ksztattowania tozsamosci
regionalnej wyrazajacej si¢ w szczegolnie silnym zwiazku z ziemig rodzinng i jej miesz-
kancami, w §wiadomos$ci pochodzenia z okreslonego obszaru oraz przywiagzania do
niego (mala ojczyzna). Z poczuciem przynalezno$ci do spolecznos$ci lokalnej taczy sig
$wiadomos¢ dzielonej kultury, odrebnej od kultury sasiadujacych okolic. Swiadomosé
ta ma charakter intencjonalny, tzn. jest aktem przyjecia wartosci specyficznych dla da-
nego regionu. Tak uksztaltowany na bazie bliskich sobie struktur spoteczno-kulturowych
system wartosci jest ,,trwalym, spojnym, sprawdzonym wielowiekowg tradycja, a przede
wszystkim zinterioryzowanym przez osob¢ i zaakceptowanym przez nig jako wiasny”
(Skorowski 1990: 243).

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie, czy zakorzenienie w kulturze pochodzenia nie
izoluje od innych rzeczywistosci etnicznych? Czy regionalizm hamuje lub utatwia proces
przechodzenia do nowej kultury? Czy tozsamo$¢ regionalna moze stymulowaé szersze
spojrzenie na $wiat i sprzyjac¢ otwartos$ci wzglgdem odmiennych spotecznosci?

W poszukiwaniu odpowiedzi na te pytania postuzono si¢ przyktadem Paula Joachi-
ma Schebesty, ktory zastynat jako niestrudzony badacz ludéw niskorostych, cieszac si¢
jednoczesnie renomg wybitnego wykladowcy, potrafiacego wzbudzi¢ zainteresowanie
u stuchaczy, charakteryzujacego si¢ otwartoscia i dobrocia wzgledem ludzi. Wybor
Schebesty nie jest przypadkowy. Pochodzil on z silnie naznaczonej specyfika kulturowa

wioski lezacej na Gérnym Slasku, w zgromadzeniu misyjnym nauczyt si¢ otwartosci
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kulturowej, podjat prace badawcza jako lingwista i etnolog wsréd Semangow, Aetow

i Bambuti' — zepchnigtych na margines ,,ludzi lasu”, ktorych kulture doglebnie studiowat.

Tozsamos$¢ regionalna

Tozsamos¢ regionalna wedtug Marka S. Szczepanskiego jest szczegolnym przypad-
kiem tozsamosci spotecznej i kulturowej odnoszacym si¢ do tradycji danego regionu
(Szczepanski 1999: 8). Charakteryzuje si¢ wyraznie zdefiniowanym terytorium, specy-
ficznymi cechami spoteczno-kulturowymi, gospodarczymi, a nawet topograficznymi.
Laczona jest, przynajmniej w niektorych przypadkach, z grupg etniczng. Ten sam autor
porzadkuje terminologie dotyczaca tozsamosci w nastepujacy sposob:

Tozsamo$¢ spoteczna powstaje na bazie tozsamosci indywidualnych, cho¢ nie jest do nich redu-

kowalna, tozsamos$¢ kulturowa jest specyficzng formag tozsamosci spotecznej, wspartg na rdzeniu

kulturowym, a tozsamos$¢ regionalna jest odmiang tozsamosci spotecznej, tworzona na bazie

odwotan do pewnego terytorium (regionu) i jego kluczowych cech oraz imponderabiliow (Szcze-
panski 1999: 8).

W przypadku tozsamosci regionalnej istotng role odgrywa terytorium. Analizujac
przypadek Schebesty, nalezy skoncentrowac¢ si¢ na miejscu jego pochodzenia, ktore jest
do tego stopnia specyficzne, ze nie pozwala na traktowanie go w ramach jednostki ad-
ministracyjnej, do ktorej nalezy. Wynika to z potozenia na pograniczu regionu oraz

zwigzanych z tym cze¢stych zmian przynaleznosci, ktore miaty miejsce w przesztosci.

Fot. 1 Paul J. Schebesta. Ze zbiorow Archiwum Instytutu Anthropos

! Semangowie, Actowie i Bambuti naleza do ludow niskorostych. Semangowie zamieszkuja potnocna
Malezj¢ i potudniows Tajlandi¢, Aetowie, Filipiny, a Bambuti (Mbuti), péinocnowschodnig Demokratyczng
Republike Konga. Wspolng cecha tych ludéw jest dominujacy zbieracko-towiecki tryb zycia, stabo rozwi-
nigta gospodarka oraz prosty system religijny.
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Paul Joachim Schebesta? urodzit si¢ 20 marca 1887 roku w GroB3 Peterwitz (dzi$
Pietrowice Wielkie), na ziemi hulczynskiej?, nalezacej w tamtym czasie do rejencji opol-
skiej, zajmujacej potudniowg cze$¢ powiatu raciborskiego. Wie§ ta powstata prawdopo-
dobnie w latach 1220-1240, jednak pierwszy raz jest wzmiankowana dopiero w roku
1267 (Newerle 2017: 18). Na wschod od miejscowosci ptynie rzeka Psina (zwana tez
Cyna), lewy doptyw Odry. Rzeka ta stata si¢ rzekg w graniczng w latach 80. XII wieku,
a by¢ moze juz po ustaleniach pokoju ktodzkiego*. Prawobrzezy, potudniowy obszar
nalezat do ziemi opawskiej, bedacej czescia Moraw, a lewobrzezny, potnocny, do Slaska,
wowczas czesci rozbitej na dzielnice Polski. Krolestwo Czech, do ktorego nalezata ziemia
opawska, prowadzilo intensywne osadnictwo w celu wzmocnienia morawskiej granicy
na Cynie. Tylko w pierwszej fazie osadnictwa, w latach 1200—1240, powstaty 102 wioski.
W tym czasie krol czeski Otokar I i margrabia morawski darowali diecezji olomunieckie;j
rozlegle majatki ziemskie na pograniczu, m.in. wie$ Pietrowice Wielkie, w ktorej 2/3 ziem
stalo si¢ wlasnoscig biskupa z Otomunca (Stojer 2015: 8—10). Przynaleznos¢ Pietrowic
do diecezji otfomunieckiej okaze si¢ najbardziej trwata, poniewaz praktycznie zakonczy
si¢ w 1945 roku, a formalnie dopiero w 1972 roku, kiedy papiez Pawet VI zréwna gra-
nice diecezji polskich z granicami panstwowymi.

Granica na Psinie systematycznie tracita na znaczeniu. Kulminacyjnym momentem
byto potaczenie ksigstwa raciborskiego z ksigstwem opawskim w 1337 roku (Newerle
2017: 89). Niemniej takze wspotczesnie Psina jest uwazana przez mieszkancow za rzeke
oddzielajaca ,,swoich” (Morawian) od ,,obcych” (Slazakow).

Jak wygladaty Pietrowice Wielkie w czasach dziecinstwa Paula Schebesty? Wioska
miata uktad okolnicy. Gospodarstwa lokowano z péinocnej i z potudniowej strony, bie-
gnacego przez $rodek wsi, obnizenia terenu. Dopiero pdzniej wewnatrz okolnicy, gdzie
ulokowano kosciot, szkote, karczmy 1 piekarnie oraz warsztaty rzemieslnicze, osiedlali
si¢ gospodarze (Newerle 2017: 81). Dane statystyczne z 1885 roku podaja, ze wie$ miata
1 479 ha powierzchni, w tym 1 259 ha ziemi ornej. Ustalony dochod dla celéw podatku
gruntowego byt zdecydowanie wyzszy niz w innych miejscowosciach, co §wiadczy

o duzej wydajnosci ziemi (ziemie pszeniczne) i zamozno$ci mieszkancow (Newerle 2017:

2 Wszystkie informacje biograficzne dotyczace Schebesty na podstawie: Lysik (1969); Dupré (1968,
2017); Vorbichler (1967).

% Cho¢ po I wojnie $wiatowej ziemia hulczynska znalazta si¢ w wigkszosci w granicach Czechostowacji,
to jednak sze$¢ wiosek mowiacych jezykiem morawskim, w tym Pietrowice Wielkie, pozostawiono w gra-
nicach Republiki Weimarskiej (Kowalski 2016: 119-120).

4 Poké] miedzy Bolestawem Krzywoustym a ksieciem czeskim Sobiestawem [ zawarty zostat
w 1137 roku. Uktad konezyt dlugotrwale wojny mi¢dzy obydwoma krajami i wyznaczat na dtugie lata gra-
nice. Bolestaw zachowat niemal caty Slask, z wyjatkiem ziemi opawskiej, ktéra wraz z ziemig klodzka
przypadta Sobiestawowi (Kowalski 2016: 116).
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155). W tym czasie w Pietrowicach bylo 355 doméw zamieszkatych przez 583 rodziny:
2 444 osoby, w tym 2 381 katolikow, 60 ewangelikow i 3 Zydow (Newerle 2017: 155-156).
Podsumowujac trzeba stwierdzi¢, ze Schebesta pochodzi ze stosunkowo bogatej wioski
nieopodal Raciborza, lezacej nad rzekg Psing, ktorej homogeniczna ludno$¢ etnicznie
morawska byta na wskro$ katolicka.

Istotng cechg charakteryzujacg autochtoniczng ludno$¢ zamieszkujaca Pietrowice
byt jezyk. Cho¢ urzedowym jezykiem byt niemiecki i w tym jezyku byty prowadzone
zajecia szkolne (z wyjatkiem lekcji religii), to znaczna cz¢$¢ mieszkancow postugiwata
sie zar6wno niemieckim jak i morawskim, przy czym morawski® byt jezykiem obiego-
wym (Newerle 2017: 156). Do chwili pdjscia do szkoty Paul nie znat jezyka niemiec-
kiego i postugiwat si¢ wylacznie morawskim. Jego za$ matka w ogodle nie méwila po
niemiecku.

Zdecydowana wickszo$¢ ludnosci Pietrowic byla jednak dwujezyczna. Niewatpliwie
duzy wplyw miata na to szkola. Przekazywanie tradycji odbywato si¢ glownie dzigki
przekazom ustnym, poniewaz ludzie uczyli si¢ pisa¢ i czyta¢ w obcym dla nich (w tym
przypadku niemieckim) jezyku. Jedynym wyjatkiem byt kosciot, gdzie podczas nabo-
zenstw uzywano ksiazeczek w jezyku morawskim lub czeskim oraz rozpowszechniano
czasopisma religijne w tych jezykach (Newerle 2017: 260). Uzywanie morawskiego przez
autochtonow zacies$niato wiezy etniczne, a takze pozwalato na swobodng wymiang tre-
$ci, ktore oficjalnie mogtyby by¢ zakazane. Umiejetnos$¢ postugiwania si¢ specyficznym
dialektem® oznaczata swojskos¢ i nadawata komunikacji znamion swobody oraz intym-
nosci. Cho¢ tozsamo$¢ zbudowana w wyniku uzywania wspolnego jezyka byla silna, nie
troszczono si¢ o to, aby nada¢ mu forme homogeniczng i go skodyfikowa¢. Dopuszczano
wptywy innych jezykéw. Nawet jesli nie uwazano morawskiego za zestandaryzowany
jezyk, jak na przyktad niemiecki, to w tym witasnie jezyku cata spotecznos¢ komuniko-
wata si¢ przy pracy i w domu, modlila si¢ i zartowala, myslata i wyrazala swoje uczucia,
Spiewata i opowiadata historie (Fabian 2010: 38-39).

Niewatpliwie istotng role w podtrzymywaniu tozsamo$ci regionalnej mieszkancow
Pietrowic Wielkich odgrywal Ko$ciot katolicki. Istniejaca tam parafia pod wezwaniem
$w. Wita, Modesta i Krescencji dziata od XIII wieku. Na jej terenie znajduje si¢ réwniez
kosciot patniczy pod wezwaniem §w. Krzyza z XVII wieku. Z zyciem pietrowickiej
parafii zwigzanych jest szereg uroczystosci koscielnych. Poza zwyczajami dorocznymi
zwigzanymi z rokiem liturgicznym i agrarnym oraz obrzedami rodzinnymi, parafia

pietrowicka wyrdznia si¢ takze dzisiaj wielkanocnymi procesjami konnymi. Zwyczaj ten

5 Traktowany czgsto jako odmiana jezyka czeskiego. Jezyk mowiony w Pietrowicach zaliczany jest row-
niez do gwar laskich.
& Miejscowi okre$lali swoj jezyk jako mowienie ,,po naSymu”.
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wywodzi si¢ z kontrolnych objazdéw pdl, jakie nakazywali wlasciciele ziemscy, ktore
z czasem nabraty charakteru religijnego w postaci modlitewnego objazdu konnego or-
ganizowanego w dni §wigteczne.

Szczegblne znaczenie ma procesja konna w poniedzialek wielkanocny. Z opisu z lat
20. XX wieku dowiadujemy sie, ze prowadzita ona w pierwszym etapie z ko$ciota para-
fialnego do kosciota $w. Krzyza. Na czele kawalkady jechato trzech mezczyzn. Pierwszy
trzymat w reku krzyz wielkanocny, drugi, figurke Chrystusa Zmartwychwstatego, a trze-
ci, paschat. Po przybyciu na miejsce wchodzili do $wiatyni na krotkie nabozenstwo, po
ktorym czekat na nich maty poczestunek. Nastepnie dosiadali koni i odmawiajac modli-
twy udawali si¢ na skraj wsi. Tam mtodzi jezdzcy urzadzali wyscigi konne, po czym
procesja ze $piewami wielkanocnymi na ustach powracata do kosciota parafialnego.
Jezdzcy wchodzili do §wiatyni na nabozenstwo, a chtopcy (stuzba) galopem odprowa-
dzali konie do zagrdd. Ta kilkusetletnia tradycja jest kontynuowana do dzisiaj w nieco
zmienionej formie (Newerle 2017: 353-356).

Przypatrujac si¢ postawie Paula Schebesty nalezy zwréci¢ uwage na trzy sktadniki
tozsamosci regionalnej: terytorium, jezyk i religijno$¢. Miat on §wiadomos$¢ odrebnosci,
szczegodlnie w obliczu otaczajacej ludnosci niemieckiej. Cho¢ nigdy nie uwazat si¢ za
Polaka, Czecha, ani Stowaka, zawsze podkreslal swoja stowianskos¢. Sam chetnie na-
zywat siebie gornoslaskim Morawianinem (Lysik 1969: 252).

Otwarcie poza region

Czy zakorzenienie w kulture lokalng nie izoluje od innych rzeczywisto$ci kulturo-
wych? Czy nie jest czasem hamulcem otwartosci? Nawigzujac do Tadeusza Lipskiego
(1986) Henryk Skorowski nie ma watpliwosci, ze

Nie ma sprzeczno$ci pomi¢dzy ,,zakorzenieniem” osoby w regionalizmie a jej odniesieniem do
innych wspdlnot i kultur, a (...) jedynie wlasciwym sposobem odnalezienia si¢ osoby i jej rzeczy-
wistego bycia w $wiecie jest droga wiodaca od regionalizmu i przez regionalizm (Skorowski 1990:
186—187).

Skorowski nie tylko nie widzi w regionalizmie niebezpieczenstwa zamykania si¢
i izolacji osoby w relacjach do innych spotecznosci, ale dostrzega

warto$¢ wlasnej etniczno$ci w otwieraniu si¢ cztowieka na nowe rzeczywistosci, wchodzeniu

i odnajdywaniu w nich swojego wlasciwego miejsca, a takze usytuowaniu w nich swej obecnosci
(Skorowski 1990: 187).

Relatywizacja warto$ci wlasnej kultury pocigga bowiem za sobg relatywizowanie
innych kultur, natomiast docenienie zwyczajéw i obyczajow regionu pochodzenia
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sprzyja poszanowaniu odmiennych zwyczajow i obyczajow. W pierwszej zas kolejnosci
wzbudza zainteresowanie. Nie jest istotne, jak wielka bedzie réznica migdzy kultura
pochodzenia a nowg kulturg. Istotne jest, ze przez zainteresowanie i poszanowanie dazy¢
si¢ bedzie naturalnie do poznania i zrozumienia.

Schebesta wychowywat si¢ w srodowisku etnicznie morawskim i religijnie katolic-
kim, ktore tworzyto ponad 90% mieszkancéw Pietrowic. Waznym, a moze tez pierwszym,
punktem otwarcia na $wiat byla szkota, ktora wprowadzata w rzeczywistos¢ jezyka
i kultury Cesarstwa Niemieckiego. Po ukonczeniu szkoty podstawowej w 1900 roku
Paul podjat nauke w gimnazjum ksiezy werbistow w odlegtej o 70 km Nysie, ktore
przygotowywato kandydatow do tego zgromadzenia zakonnego w perspektywie pracy
misyjnej. Decyzja o wyborze gimnazjum katolickiego wynikata z giebokiej religijno$ci
rodziny Schebestow. Kiedy Paul rozpoczynat nauke w Nysie, uczyt si¢ tam juz jego
starszy brat, Jozef. Zainteresowanie misjami w parafii Pietrowice rozbudzaty czasopisma
misyjne wydawane w jezyku niemieckim, kolportowane przez braci zakonnych w catym
regionie Slaska.

Usytuowanie domu misyjnego $w. Krzyza, w ktorym znajdowato si¢ gimnazjum,
nie byto przypadkowe. Wielojezycznos¢ Slaska przyciagneta uwage zatozyciela werbistow
— Arnolda Janssena, ktory z mysla o powotaniach do pracy misyjnej wybrat na lokaliza-
cje pierwszego domu na ziemiach niemieckich $laskg Nyse. Sam pochodzac z regionu
pogranicza niemiecko-holenderskiego wiedziat, ze w takim §rodowisku znajdzie kandy-
datow zdolnych do nauki obcych jezykow. Ponadto Slask byt w przewazajacej mierze
katolicki i wyrdzniat si¢ religijnoscig mieszkancoéw (Rivinius 1996: 10—11).

Kiedy Schebesta rozpoczynat naukg w Nysie, byto to stosunkowo mtode gimnazjum
(zatozone w 1892 roku). Poniewaz miat wigcej niz 12 lat, realizowat specjalny program
intensywny, co pozwolito mu na skrocenia lat nauki. Nastgpnie wstgpit do zgromadzenia
werbistow i po ukonczeniu studiow teologicznych w Misyjnym Seminarium Duchownym
$w. Gabriela w Modling pod Wiedniem otrzymat 29 wrzesnia 1911 roku $wigcenia ka-
ptanskie. W roku 1912 wyjechal do pracy misyjnej do Mozambiku. Kiedy za$ Portugalia
przystapita do I wojny $wiatowej przeciwko Niemcom, zostat internowany w obozach
w Afryce, a nastepnie w Portugalii.

W 1920 roku, po powrocie do domu misyjnego $w. Gabriela, z ktorego osiem lat
wczesniej wyjechal na misjg, rozpoczat dziatalno$¢ naukows i dydaktyczng. W domu
misyjnym pozostat do $mierci 17 wrzesnia 1967 roku. Pracowat w redakcji czasopisma
»Anthropos” i wyktadat w seminarium etnologie, religioznawstwo i lingwistyke.
W 1926 roku uzyskat stopien doktora z etnologii i egiptologii na Uniwersytecie Wie-
denskim. Przede wszystkim za$ od 1924 roku prowadzit badania naukowe dotyczace
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ludéw niskorostych w Potudniowo-Wschodniej Azji i w Afryce. Zainteresowanie tymi
ludami byto w duzej mierze zastuga Wilhelma Schmidta, ktéry na potrzeby teorii mo-
noteizmu pierwotnego gromadzit dane o ludach zbieracko-towieckich i oczekiwat od
wspotpracownikow szczegdtowych informacji zebranych podczas badan terenowych.
Ten pierwszy bodziec od Schmidta przerodzit si¢ u Schebesty w pasj¢ naukowa. Dwie
wyprawy do Semangéw w Malezji i do Aetow na Filipinach oraz cztery wyprawy do
Bambuti w Kongu §wiadcza o jego zaangazowaniu i systematycznosci. Spedzit w tere-

nie prawie osiem lat.

Atuty regionalizmu

Mozna by zawyrokowac stwierdzenie, ze z chwilg pojscia do szkoty rozpoczeta sig
przygoda Schebesty z jezykami obcymi. Wykazywat si¢ przy tym wyjatkowymi zdol-
nosciami jezykowymi. Z czasem znat biegle nie tylko morawski, czeski, polski i nie-
miecki, ale rowniez angielski, francuski portugalski i wloski. Postugiwat si¢ biernie je¢-
zykami holenderskim i hiszpanskim, znal malajski i jezyki bantu. Ponadto w seminarium
opanowat jezyki klasyczne, a na studiach specjalistycznych w Wiedniu staroegipski
i arabski. Jego motywacji do uczenia si¢ jezykow i zdolnosciom jezykowym sprzyjata
niewatpliwie sytuacja dziecinstwa, ktéra zmuszata do postugiwania si¢ na co dzien
dwoma jezykami zdecydowanie roznigcymi si¢ od siebie: stowianskim — morawskim
i germanskim — niemieckim.

Swiadomos¢ znaczenia komunikacji w jezyku badanego ludu skfonita Schebeste do
nauki jezyka malajskiego oraz jezykow bantu, jakimi postugiwali si¢ Bambuti’. Poczat-
kowo porozumiewal si¢ z nimi jezykiem kingwana, ktorego nauczyt si¢ bedac misjo-
narzem w Mozambiku. Studiowat tez jezyki badanych ludéw niskorostych, a przynajmnie;j
ich pozostatosci. Poswiecit tym zagadnieniom dwie wyprawy nad Ituri w latach 1949—
1950 i 1954-1955. W jego dorobku jezykoznawczym nalezy odnotowac: Grammatical
Skretch of the Jahay Dialect (Semang), opracowanie i redakcje gramatyki jezyka sena
(Zambezi), redakcj¢ Bantu-Grammatik, liczne materiaty lingwistyczne jezykow mam-
wu, mangbutu, balese-dese, balese-koro, mvuba, efe oraz prace z porownawczej dia-
lektologii.

" Najbardziej znane grupy ludow niskorostych Afryki to Bambuti, Baka i Twa Binga.
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Fot. 2 Schebesta z grupa Bambuti. Ze zbioréw Archiwum Instytutu Anthropos

Jednak praca naukowa Schebesty nie ograniczata si¢ do badan jezykoznawczych. Jako
pierwszy przedstawil wyczerpujgco badane kultury zbieracko-towieckie®, ponadto badat
kultury ludéw, ktore z nimi zyty w symbiozie. Z badan etnologicznych wyciaga nastepu-
jace wnioski. Gospodarka i kultura Bambuti nie sa ani matoznaczacymi odpadami kultur
sasiadujgcych ludéw, ani mieszaning obcych kultur, ale samodzielnym organizmem. Ich
gospodarka w gtownych zarysach rézni si¢ od gospodarki innych grup wysokorostych
zamieszkujacych las, ale w pewnych aspektach wykazuje podobienistwo, co daje si¢ wyja-
$ni¢ przez symbioze. Schebesta dostrzega u Bambuti oryginalne sktadniki organizacji
spotecznej, obce sgsiadujacym ludom Bantu. Specyficzna wigz spoteczna i zwigzki gwa-
rantuja im uporzadkowane zycie spoteczne zwigzane ze zbieractwem, jednak coraz bardziej
fad 6w jest zrywany przez kontakty z Bantu. Schebesta odrdznia trzy etapy rozwoju ich
organizacji: protopigmejski tad spoteczny polaczyt si¢ z warstwa fowcow i utworzyt obec-
ny tad, ktory ulega przeformowaniu przez kontakty z Bantu. Mitologia przekazuje podsta-
wowe prawdy religijne. Bambuti wykazuja wiare w pochodzaca od Istoty Najwyzszej site

8 Efektem tej pracy byta wieloczeSciowa monografia dotyczaca Bambuti (Schebesta 1938-1950). Wspo-
mnie¢ tez nalezy obszerng monografi¢ na temat ludéw niskorostych Potudniowo-Wschodniej Azji (Schebe-
sta 1952—-1957).
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zycia, ktora przejawia si¢ w dziele stwarzania §wiata. Ich religia jest praktyczna — z Istoty
Najwyzszej emanuja ambiwalentne bostwa buszu lub towow. Bardzo rozpowszechnione
sa zabiegi magiczne.

Ten krotki szkic dorobku naukowego Schebesty z koniecznosci nie jest wyczerpuja-
cy, poniewaz uwaga tego artykutu koncentruje si¢ na wptywie pochodzenia tego uczo-
nego na postrzeganie badanych ludow. W wydanej ostatnio publikacji zawierajacej pi-
sane z terenu listy Schebesty, redaktor i komentator jego dorobku — Wilhelm Dupré pisze,
ze relacje do morawskiej ojczyzny miaty dla osobowosci i dla osiggni¢¢ badacza szcze-

golne znaczenie.

Doswiadczenie przynalezno$ci do kulturowej mniejszosci juz od najmtodszych lat otworzylo mu
oczy na zroznicowane formy zycia i obudzito jego zainteresowanie tradycja i zwyczajami. Na
podstawie tych pierwszych wrazen rozwingta si¢ na trwale wrazliwo$¢ na kulturowe konflikty
iludzi w potrzebie, przy czym centralne miejsce odgrywaty osobiste spotkania (Dupré 2017: 133).

W. Dupré wspomina rowniez o kwestii religii. Schebesta wychowany byl w tradycji
chrzescijanskiej, ktora byla wtopiona w regionalny $wiatopoglad. Niemniej ,,w tym
wzgledzie byto dla niego oczywiste, ze tak jak jego bliscy wierzyli w Chrystusa, Seman-
gowie i Bambuti wierzyli w bostwa lasu i ksiezyca” (Dupré 2017: 133).

Cho¢ Schebesta byt cztonkiem zgromadzenia misyjnego, nie prowadzit dziatalnosci
misyjnej, ale badania w zakresie etnologii i lingwistyki. Koncentrowat swodj czas na
gromadzeniu materiatu lingwistycznego, etnologicznego i antropologicznego. Zreszta
mial bardzo krytyczne zdanie o funkcjonowaniu misji katolickich. Zarzucatl misjonarzom,
ze koncentrujg prace na ludno$ci murzynskiej Bantu, a zaniedbujag Bambuti patrzac na
nich przez pryzmat tych pierwszych.

Brak zaangazowania w dziatalno$¢ misyjng nie oznacza, ze Schebesta byt obojetny
wzgledem badanej ludnosci. Wykorzystujac swoja wiedze i humanitaryzm walczyt
o prawdziwe cztowieczenstwo Bambuti na forum lokalnym i migdzynarodowym. Sche-
besta czut si¢ zobowigzany osobiscie co$ dla nich zrobi¢, pomdce, aby mogli wigczy¢ si¢
do cywilizowanego $wiata bez poniesienia szkdd lub utracenia tozsamosci. Realizacje
tego planu utrudniata sytuacja Konga, prywatnej kolonii kréla Belgii, Leopolda. Badacze
zycia Schebesty podkreslajg jego szczegolng wrazliwos¢ na rzecz ubogich i przeslado-
wanych. Wynikata ona z glebokiej religijnosci wyniesionej z domu i ze srodowiska po-
chodzenia oraz z sytuacji dominacji, jaka jako przedstawiciel mniejszosci doswiadczat

w domu rodzinnym (Dupré 1968: §97).
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Fot. 3 Komunikacja nie tylko stowna. Ze zbioréw Archiwum Instytutu Anthropos

Piszac (Schebesta 1958: 39) o nastawieniu autochtonéw Schebesta podkresla, ze
Bambuti okazywali mu duzo zaufania i oczekiwali od niego, jako od swego ojca (Baba
wa Bambuti — tak go nazwali), polepszenia polozenia. Czuli si¢ biedniejsi od otaczajacych
ich Bantu, swoich panow i gospodarzy, przez ktorych byli wykorzystywani. Ponadto nie
mieli zadnej instancji, ktora moglaby im pomodc. Poniewaz Europejczycy utrzymywali
kontakt jedynie z Bantu, kiedy pojawit si¢ etnolog Schebesta, Bambuti uznali go za
swojego ojca, ktory moze im pomoc. Bantu robili wszystko, aby nie dopusci¢ do bezpo-
$rednich kontaktow miedzy Europejczykami a Bambuti, chcac zachowac¢ dla siebie ko-
rzysci ptynace z posrednictwa. Schebesta zauwazat, ze Pigmeje przestali by¢ dla §wiata
atrakcja ,,jak byl nig okapi”, poniewaz las przecinaja drogi i cywilizacja Zachodnia
wkracza nieubtaganie réwniez do regionu Ituri. Jako znawca zycia i zwyczajow ,,lesnych
ludzi” zaproponowal, z mysla o nich, pewna ,,strategi¢ cywilizacyjna”, ktora polegataby
na uwolnieniu ich z koniecznych, nieréwnych zwigzkow z Bantu i stworzeniu wylgcznie
dla nich osiedli, ktore wraz ze szkotg i misjg tworzylyby osrodki, otoczone plantacjami
produktow rolnych.

237



Lodzkie Studia Etnograficzne tom 58, 2019

Sam podjat probe takiego przedsiewzigcia. Pisze o nim nastgpujaco:

U podstaw mojego planu misji pigmejskiej lezy proba, jaka zrobitem z Bakango-Bambuti znad
Asunguda w 1929 roku. Po dwumiesigcznym pobycie w obozie Pigmejow nad Asunguda poze-
gnatem si¢ z nimi. Zanim jednak to zrobitem, zobowigzatem ich do wykarczowania lasu pod
uprawe. Wyposazytem ich we wszystkie potrzebne narzedzia i natychmiast rozpoczeli prace.
Moja rekomendacja tej grupy w misji w Avakubi przyniosta im pomoc i opieke. Kiedy po pigciu
latach odwiedzitlem ponownie Bakango, dziwitem si¢ widzac dobrze utrzymane osiedle i plan-
tacj¢ bananow posrodku dziewiczego lasu. Z nomadow stali si¢ w potowie hodowcami. Ponow-
na rekomendacja w misji doprowadzita do zatozenia pierwszej szkoty dla Pigmejow. Juz rok
pozniej pisat do mnie misjonarz: ,,Nasi Bambuti trzymaja si¢ dobrze, przyjemno$¢ sprawia
uczenie ich. Chlopcy pilnie ucza si¢ alfabetu i rachunkow. Réwniez «maty» wodz chce na ten
«uniwersytet». Musisz koniecznie jeszcze raz tu przyjechac”. Pigtnascie lat pézniej, w 1950 roku
bytem ponownie w Asunguda. Niestety wojna zniszczyta rowniez to kwitnace pigmejskie osie-
dle (Schebesta 1958: 45).

Schebesta byt przekonany, ze podobne proby moga przynies¢ efekty w przypadku
Bambuti: aby wiaczy¢ ich do zycia gospodarczego, nalezy stworzy¢ im warunki do
przynajmniej czgsciowo osiadlego trybu zycia. Przekonanie to wyrazat w wielu tekstach.
Uwazat, ze obok publikacji naukowych wazne sg opracowania popularnonaukowe, aby
uswiadamia¢ szeroka publike o zyciu tamtych ludzi i przynajmniej w ten sposob walczy¢
z uprzedzeniami. Liczne pozycje popularnonaukowe $ciggnety na Schebeste krytyke ze
strony $wiata naukowego. Podobnie krytykowano go za to, Zze zmieniat spoteczny kontekst
wplywajac, choéby tylko posrednio, na poprawe warunkow zycia. Ale czy badacz juz
przez swoja obecnos$¢ nie zmienia kontekstu? Zdaniem Wilhelma Dupré, badacza, pe-

dagoga, wspotpracownika etnologa z Pietrowic:

Schebesta nalezat do tych nielicznych, u ktorych teoria nie rozchodzita si¢ z praktyka, ale obie
tworzyly jedno$¢. Kazda sytuacja byla dla niego sytuacjg ludzka. Nie byt on w dzungli tylko
zwyklym obserwatorem, ale cztowiekiem, ktory spotykat innych ludzi i probowat im pomoc, jak
tylko mogt (Dupré 1978: 897).

Krytyka badan werbisty ze Slaska wynikata gléwnie z tego, ze byty one prowadzo-
ne w ramach Instytutu ,,Anthropos”, ktérego zatozycielem i naukowym przewodnikiem
byt Wilhelm Schmidt. Badania tak wybitnych naukowcow, jak Wilhelm Koppers, Mar-
tin Gusinde czy Paul Schebesta, podciggano czesto pod zatozenia tej szkoly. Prawda jest,
ze Wilhelm Schmidt byt inicjatorem i promotorem niektorych z badan wyzej wymienio-
nych uczonych. W przypadku Schebesty pierwszg wyprawe do Pigmejow Bambuti
w czesci finansowal papiez Pius X1, przyjaciel Wilhelma Schmidta. Poparcie dla wypra-
wy Schebesty ze strony Schmidta wynikato z tego, ze Schmidt poszukiwat dowoddéw dla

swojej teorii monoteizmu pierwotnego u ludéw zbieracko-towieckich. Poniewaz za$
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Schebesta nie znalazt przekonywujaco jednoznacznych dowodow na poparcie tej tezy,
zostal, jak sam wyznat studentom podczas wyktadow, solidnie skarcony przez mistrza.

Krytyka wynikéw badan Schebesty zwigzana jest gtownie z tym, ze interpretowane
sg one w konteksScie teorii Schmidta, ktora Schebesta nie do konca podzielat. Pozwolit
sobie rowniez wyrazi¢ krytyke tej teorii na pismie. Paul Schebesta nie byt antropologiem
fizycznym. Cho¢ ze swoich wypraw przywiozt wiele ciekawych zdje¢ typow ludzkich,
to do tego rodzaju badan wykorzystywat pomoc specjalistow. Niestusznie zarzuca mu
sig, ze chciat umiesci¢ ludy niskoroste Afryki na poczatku rozwoju ludzkos$ci i widzie¢
w nich ,,pierwotnego czlowieka”. Schebesta podkreslat ich ztozonos¢ rasowsa, nigdy nie
wypowiadajac si¢ nad kwestiami ewolucji.

Istnieje przekonanie, ze osoba duchowna nie moze by¢ dobrym badaczem terenowym,
ze jej przekonania religijne znieksztalcaja jakby automatycznie opisywang rzeczywistos¢.
Postulowano, aby etnolog przyjmowat postawe¢ agnostyczna, jesli nie ateistyczng. Przyj-
mujac taka pozycje, byloby mu duzo tatwiej o obiektywizm badajac zjawiska religijne
obcych ludow. Jednak ateizm metodologiczny prowadzi do wyjasniania religii w ramach
innych zjawisk, jako iluzje, system myslowy czy logike spoteczng. Przeciwnie teizm
metodologiczny, postulowany przez Alberta Piette’a, zaktada, ze nie ma powodu pozba-
wia¢ faktu religijnego jego komponentéw ,,niewidzialnych”, jesli aktorzy spoteczni
uwazaja je za wazne (Piette 1999: 17). Wlasna wrazliwos¢ religijna badacza moze go
wyczuli¢ na pewne aspekty badanej religii, ktore dla innych nie maja znaczenia.

Colin Turnbull, badacz ludéw niskorostych Afryki, autor przettumaczonych na jezyk
polski takich pozycji jak Lesni ludzie (1967) czy lkowie, ludzie gor (1980), pisze o Paulu
Schebescie w nastepujacy sposob:

Malo ludzi poswigca z tak wielka determinacja cate zycie na rozwiazanie pojedynczego problemu

i zadawala sig, po pot wieku badan terenowych i skrupulatnych studiow, stwierdzeniem: ,,Zrobi-

fem tylko to, co byto mozliwe. Mam nadzieje, ze troch¢ przyczynitem si¢ do poszerzenia naszej
wiedzy” (Turnbull 1963: 1).

W innym za$ miejscu dodaje:

Przyktad, jaki dat Schebesta, jest szczegolnie wyrazny dla tych, ktorzy mieli okazj¢ go poznac.
Jest to przyktad, ktory powinien sta¢ si¢ inspiracja dla kazdego badacza terenowego, aby glebiej
spojrze¢ na sity, ktore kieruja ludzkim spoleczenstwem, aby patrze¢ na nie mniej jako na mecha-
niczne urzadzenie, ale jako na co$ ostatecznie bardziej ztozonego i wspaniatego, co warto studio-
wac. | by¢ moze podczas badan prowadzonych w tym duchu, ci, ktorzy byli niewierzacymi, od-
najda wiarg (Turnbull 1963: 5).
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Wystawa Misjonarz ze Slgska, o. Paul Joachim Schebesta SVD (1887-1967)
— pionier badan wsrod Pigmejow i Negrytow

Z okazji pig¢dziesieciolecia $mierci Paula Schebesty Studenckie Koto Naukowe
Antropologii Kultury, dziatajace przy Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, przygo-
towalo okoliczno$ciowg wystawe. Celem bylo przypomnienie postaci werbisty-etno-
loga, przy czym skoncentrowano si¢ bardziej na przedstawieniu jego osoby niz na
dorobku naukowym. Chodzito tez o wyakcentowanie istotnych dla polskiego odbiorcy
watkow.

Juz sam tytul nastreczal problemy i budzit kontrowersje. Jak najlepiej wyrazi¢ po-
chodzenie Schebesty? Pochodzit on ze Slaska, ale nie byt autochtonicznym Slazakiem.
Nie byt tez Polakiem, cho¢ bardzo z Polakami sympatyzowat. Zdecydowano si¢ na
okreslenie ,,Misjonarz ze Slaska” ograniczajac si¢ do administracyjnie wyznaczonego
regionu pochodzenia. Podobnie tez zdecydowano si¢ na dodanie do imion i nazwiska
przynalezno$ci zakonnej, aby podkresli¢ jego stan duchowny®. Najwiecej trudnosci
sprawiata ostatnia cze$¢ tytulu. Zgodnie ze wspotczesng nomenklaturg nalezatoby na-
pisac ,,wsrod ludow niskorostych”, z ewentualnym dodatkiem ,,Azji Poludniowo-Wschod-
niej 1 Afryki”. Uwazano jednak, ze dla wielu odbiorcow okreslenie to niewiele mowi.
Mozna byto tez po prostu wymieni¢ nazwy badanych przez Schebeste grup etnicznych,
co rowniez byloby nieczytelne dla nie-specjalistoéw. Zdecydowano si¢ na terminologie
uzywang w czasach Schebesty i stosowang przez niego, mimo ze zdawano sobie sprawe,
ze okreslenia ,,Pigmeje” 1 ,,Negryci” sa nie do zaakceptowania przez wspodlczesnych
profesjonalistow. Za takim rozwigzaniem przemawiala rowniez perspektywa historycz-
na, jaka przyjeto piszac scenariusz wystawy.

Zdjecia zamieszczone na wystawie pochodzg gtéwnie z pierwszej wyprawy Sche-
besty do Bambuti, w Kongu, w latach 1929-1930, cho¢ zamieszczono rowniez zdjecia
z wyprawy do Semangdw oraz wspotczesne fotografie przedstawiajagce miejsca zwia-
zane z Schebestg. Teksty przy fotografiach, to gldwnie cytaty zaczerpnigte z prac
Dupré’a (1968; 1978), Vorbichlera (1967), Lysika (1969) i Turnbulla (1963). Wickszos¢
zdje¢ wykorzystanych w wystawie, jak rowniez te, ktore zostaly zamieszczone w ni-
niejszym artykule, zostaty udostepnione przez Instytut ,,Anthropos” w Sankt Augustin

w Niemczech.

® SVD - Societas Verbi Divini (Zgromadzenie Stowa Bozego, inaczej Ksieza Werbisci lub werbisci).
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Fot. 4 Schebesta w oczach studentéw. Fotomontaz: J.G. Piepke

Wystawa przedstawia postac, ktora wpisata si¢ do historii etnologii przez znaczny
dorobek naukowy. Nie zostat on do konca opracowany, dlatego trudno go podda¢ cato-
$ciowej ocenie. Nieopublikowane pozostajg badania Schebesty nad jezykami pigmejski-
mi, a doktadniej nad tym, co w czasach jego badan pozostato z tych jezykow. Wystawa
jest réwniez rodzajem hotdu ztozonego etnologowi, ktéry mimo poczucia przynalezno-
$ci do gornoslaskich Morawian, nie doczekat si¢ thumaczenia zadnej ze swych prac na
jezyk polski. Byt on nie tylko ptodnym pisarzem, ale wybitnym dydaktykiem, prawdzi-
wym ,.belfrem”, za ktorym chciatoby si¢ skoczy¢ w ogien. Po§wiadczy¢ moze to foto-

grafia jednego z jego studentdéw, karykatura mistrza ,,wcielonego w swojego” Bambuti.
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Zakonczenie

Podsumowujac, warto powrdci¢ do postawionego na poczatku pytania: Czy przy-
wigzanie do regionu ma wpltyw na postrzeganie $wiata? W przypadku Schebesty do-
$wiadczenie wyniesione z domu rodzinnego, poczucie przynaleznosci do spolecznosci
wioskowej moéwiacej odrgbnym dialektem, bedacej w sytuacji mniejszosci, gieboka re-
ligijno$¢ charakteryzujaca mieszkancow, wyrazajaca si¢ pieclegnowaniem swoistych
zwyczajow, wszystko to byto trwatym komponentem jego tozsamosci i naznaczyto jego
osobowos$¢, mimo ze jego kontakty z rodzing po wstapieniu do zgromadzenia zakonne-
go byly sporadyczne.

Mozna by zapyta¢, czy byto co$ w $laskim pochodzeniu Schebesty takiego, co kwa-
lifikowato go do prowadzenia badan w Afryce. Przedstawiony materiat pozwala na na-
stepujaca odpowiedz. Jego wrazliwos¢ jezykowa sktonita go do wlozenia zdwojonych
wysitkow do nauki jezykéw badanych ludow. Byt przekonany, zeby zrozumie¢ kulture,
trzeba komunikowac¢ si¢ z ludzmi bezposrednio, w ich jezyku. W ten sposéb ma si¢
dostep nie tylko do informacji, ale rowniez do cennych szczegotow dotyczacych odczug,
nastrojow i dynamiki zjawisk. To doswiadczenie wyniesione z domu, gdzie mowilo si¢
,»po naSymu” w kwestiach dotyczacych spotecznosci, wzmacniato swiadomos$¢ koniecz-
nos$ci poznania jezyka mowionego przez Bambuti, aby moc uchwyci¢ glebig ich kultury.

Innym waznym komponentem jego tozsamosci byla religijno$¢, zarbwno wyniesio-
na z domu pobozno$¢ ludowa, do ktorej wraca si¢ z sentymentem, jak rowniez rytm
zycia modlitewnego w seminarium. Schebesta byt czlowiekiem glgboko wierzacym,
niezaleznie od tego, ze byt zakonnikiem, kaptanem i przez pewien okres misjonarzem.
Jak juz wspomniano dyskusyjne jest rozstrzygniecie, czy ulatwiato to lub utrudniato
prace badawcza, czy mialo to wplyw na jego obiektywizm. Faktem jednak jest, ze nie
podejmowal prob nawracania, nie glosit kazan ani katechez, nie zaktadat kaplic.

Jego wychowanie religijne miato rowniez wymiar ludzki. Schebesta, a by¢ moze byta
to przede wszystkim cecha jego charakteru, mial bardzo otwarte podejscie do ludzi,
niezaleznie od tego, gdzie si¢ znajdowatl. Chetnie nawigzywal kontakt i w zaleznos$ci od
sytuacji, nadawat spotkaniu odpowiednie znaczenie. Sondujac $rodowisko, w ktoérym
zyli Bambuti, poczut z nimi szczego6lng solidarnos¢. Nalezac z pochodzenia do mniej-
szosci etnicznej, widziat w nich mniejszo$¢ wykorzystywang przez otaczajacych ich

Na koniec wspomnianego juz artykutu Fabian pisze nastepujace stowa:

Wytwarzanie wiedzy na temat wspotczesnej rzeczywistoSci wymaga nie tylko poznania, ale
irozpoznania, czyli operacji intelektualnych, ktore nie moga si¢ ogranicza¢ do kwestii zapamie-
tywania, ale powinny ja obejmowac. Zapamigtywanie, podobnie jak inne czynnosci, takie jak
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poznanie, zrozumienie, interpretacja i wyjasnienie, jest mediowane subiektywnie (...). W tym
szczego6lnym sensie epistemologicznym autobiografia stanowi rdzen etnografii (Fabian 2010: 40).

Postrzeganie ,,nowego” $wiata odbywa si¢ na bazie tego, co juz znane. Wykorzystu-
je sie przy tym cala dostgpna wiedze przez poréwnania, korelacje i asocjacje. Jednak
czesto nie wystarczy wiedza ksigzkowa, aby wyrazic to, co si¢ postrzega. Konieczne jest
odwotanie si¢ do do§wiadczenia, szczegélnie jesli chce sie ogarngé sfer¢ zmystowa,
afektywna i emocjonalng badanych ludzi. Niewatpliwie na tym poziomie istotng rolg
odgrywac bedzie tozsamos$¢ regionalna. Inng wazng kwestia, ktoéra moze mie¢ wplyw
na obraz $wiata jest $wiatopoglad. Z pewnoscig wyniesione z domu podstawy, to tylko
punkt wyjscia tego, na czym bazowac bedzie osobiste doswiadczenie i edukacja. Niemniej
trwalym sktadnikiem tych podstaw, ktory moze mie¢ wplyw na postrzeganie swiata, sa
wartosci przekazane przez kulture pochodzenia, ktore sktania¢ beda do poszanowania

zaré6wno podobienstw, jak i roznic.
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