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ABSTRACT: The author precedes the presentation of connections between folklore
and contemporary events of political character with a precise definition of the
term “folklore”. Accepting the conception of Ludwik Stomma, she takes folklore to
be a culture of isolation of consciousness that is a part of socially and historically
varied cultures. The folkloric message as a traditional form of creation is, on the
other hand, an effect of the creative activity of the participants and audience of
the given event, making use of both direct and electronic means of transferring
messages. As the first example, the author presents the ways of folkloric activity
serving to tame the trauma resulting from a catastrophe (flooding) or a terror-
ist attack. Then, she draws attention to the folkloric context of contemporary
demonstrations and strike actions conducted in the public space, which — due
to their varied performance — take on the character of a “carnival of resistance”
or showcase a bottom-up protest against decisions taken by the government and
Parliament. This leads to the formation of not only a commonwealth of emotions,
but also a community of information which can exert a significant influence on
shaping society’s opinions.
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Analiza wspolczesnych narracji folklorystycznych wykreowanych przez wyda-
rzenia polityczne wymaga doprecyzowania samego pojecia folkloru, ktory moim
zdaniem jest przede wszystkim czeécig kultury spotecznie i historycznie zrdz-
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nicowanej. Uznaje folklor za ,kulture typu ludowego” w rozumieniu Ludwika
Stommy, czyli kulture izolacji §wiadomoéciowej, ktéra oznacza ,przenoszenie
ideologii nad empirie; przekonanie, iz w przypadku skldcenia zasad z faktami
prawdziwsze sa zasady” (Stomma 2002: 175)".

Sytuacje interpretowane/postrzegane jako wydarzenia polityczne, w efek-
cie ktorych dochodzi do powstania przekazow folklorystycznych, sa wynikiem
tworczej aktywnosci odbiorcow/uczestnikow (bezposrednich lub korzystaja-
cych z posrednictwa medidéw), zmierzajacych do ,oswojenia” rzeczywistosci
i szukajacych odpowiedzi na dreczace ich pytania. Warto przywota¢ tu Alek-
sandra Jackowskiego, ktory dystansujgc sie od ,modelowego”, jak to okreslit,
postrzegania folkloru jako wytworu chlopskiego, uznal, ze folklor zrodzita ,,po-
trzeba artykulowania i manifestowania” wlasnej odrebnosci przez roézne grupy
spoteczne. ,Wspdlne jest budowanie i utrzymywanie poczucia tozsamosci gru-
Py, jej samorealizacji. [...] Istotg zywego folkloru jest to, iz jest on potrzebny,
wrecz niezbedny. Laczy i wyodrebnia. Daje poczucie przynaleznoéci do grupy.
Dowarto$ciowuje, pomaga zy¢” (Jackowski 1990: 11).

Uwagi te Jackowski sformutowat w 1990 r., gdy udowodnit, ze we wspot-
czesnym folklorze dominuje rowniez cecha opozycyjnosci, ktora jest — jego
zdaniem - ,$wiadomg demonstracja wlasnej tozsamosci, siegajacq do znamion
agresji i prowokacji. Szczegdlnie istotny jest zywiot opozycyjnosci w folklorze
politycznym, a wiec takze kontestacyjnym. Folklor ten wystepuje w sytuacjach
zagrozenia, walki, potrzeby samoobrony” (Jackowski 1990: 11).

Z czasem proces ten zaczely wspomagaé nowe formy uczestnictwa w sieci,
obecne na réznych stronach internetowych, wokoét ktorych skupiajq sie spotecz-
noéci osdb podobnie myslacych i majacych wspdlne oczekiwania. ,Oczekiwania
te nie powstajg w formie zinstytucjonalizowanej i nie sg produktem kultury
masowej. Pojawiaja sie one oddolnie, z woli aktoréw zZycia codziennego prze-
filtrowanej przez technologiczne mechanizmy dostepne za sprawg globalnych
struktur ekonomicznych” (Howard 2008: 194) — dopowiada folklorysta, ktory
tworzony w internecie dyskurs online nazywa ,dialektem sieci” charaktery-
zujacym sie wernakularnoscia i hybrydowoscig tresci. Dodaje on zarazem, ze
,znaczenie wernakularnosci moze sie wyloni¢ wytacznie poprzez postrzeganie
jej jako odrebnej od tego, co masowe, oficjalne i instytucjonalne” (Howard
2008: 194).

W nowych realiach tradycyjne formy tworzenia z powodzeniem odnajduja
sie w zaoferowanych cztowiekowi nowych mozliwosciach, stare i nowe media
coraz $mielej wchodza w interakcje. Wszak internet, jak wiadomo, odgrywa tez

1 Stomma zamiescil w swoim tek$cie dwa jednoznaczne stwierdzenia: ,kultura stricte ludowa,
acz szczerze wierzyli w nig chtopomani XIX w., a i po dzi§ dzien krazy po pracach licznych
etnografow jej widmo pod nazwa »tradycyjnej kultury ludowej«, w rzeczywistosci nigdy nie
istniata” (Stomma 2002: 180) oraz ,izolacja $wiadomosciowa jest na rowni przywilejem kultur
typu ludowego, jak i niektorych $rodowisk naukowych: ze i wspotczesny naukowiec zobaczy¢
moze w przedmiocie badan to wtasnie i to tylko, co widzie¢ chce — co zostato zakodowane
w tekscie jego tradycji naukowej” (Stomma 2002: 236).
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wyjatkowq role we wspomaganiu obiegu przerdznych sensacyjnych opowiesci
(niesamowitych, groznych, tajemniczych) oraz teorii spiskowych, ktore do nie-
dawna dominowaty gtownie w bezposrednim obiegu, a takze w popularyzowa-
niu okreslonych form aktywnosci politycznej. Na przeréznych specjalistycznych
witrynach tocza sie pelne emocji dyskusje o konkretnych zdarzeniach eks-
ponowanych w obiegu spotecznym, internauci zamieszczajg kolejne warianty
i wspdlnie ,redaguja” wiarygodne ich zdaniem wersje wydarzen, zazwyczaj
dalece juz zmityzowanych. Pojawiaja sie one przede wszystkim w momentach
kryzysow politycznych, atakoéw terrorystycznych, katastrof, by przekonywajaco
wyjaéni¢ ,celowo ukrywane przez wtadze” przyczyny zaistniatych wydarzen.
Ludzie po prostu, nie dowierzajac oficjalnym komunikatom, szukaja ,prawdzi-
wych” przyczyn, chcg wiedzie¢, co ,naprawde” si¢ wydarzylo, a internet, ,ten
informacyjny bazar”, pozwala znalez¢ to, czego ludzie oczekuja, w co wierza,
co jest, w ich mniemaniu, zgodne z prawds, a wiec ,kieruja sie¢ tymi samymi
motywacjami co w komunikacji bezposredniej” (Panczova 2005: 157).

Folklorystyczne formy oswajania traumy

Przywotam tu przyktad, ktory nie jest typowy dla opisanych powyzej procesow,
poniewaz dotyczy momentu, kiedy uczestnicy wspottworzacy spoleczny obieg
opowiesci nie mieli jeszcze mozliwosci szerszego (indywidualnego) korzystania
z internetu. Jednak wart jest on zaprezentowania, gdyz ujawnia specyfike sy-
tuacji folklorotworczej o wyraznym politycznym kontekécie, wywotanej przez
kataklizm ,,powodzi stulecia” w 1997 r. Alarmujace informacje o zblizajacej sie
powodzi mieszkancy traktowali poczatkowo ironicznie, a wladze posadzali o pa-
nikowanie. Wkrotce jednak w sytuacji narastajacego niepokoju i zagrozenia
w kilku miejscowos$ciach Opolszczyzny pojawity sie w obiegu przerdzne po-
gloski o celowym wysadzeniu w nocy z 9 na 10 lipca watéw przeciwpowodzio-
wych w Boguszycach pod Opolem i zalaniu sgsiadujacych z nimi miejscowosci.
Co gorsza, pogtoski te byty eksponowane przez lokalne media ,jako sensacyjne
informacje ukrywane przez wtadze” (Hajduk-Nijakowska 2005: 144-152). Na-
glo$nienie w mediach sprawy celowego wysadzenia watéw wywotato swoistq
psychoze, a pogtoska weszta juz na state do repertuaru zwigzanego z wyja-
$nianiem przyczyn pojawienia sie gwattownej powodzi. Warto dopowiedzie¢,
ze po ustgpieniu wody prokuratura wojewddzka w Opolu wszczeta §ledztwo
w sprawie spowodowania katastrofy, chociaz wojewoda oficjalnie zdemento-
wat pogtoski o wysadzeniu watéw. Ale ,po miesécie krazyty uporczywe plotki,
dlatego prokuratura postanowita to ostatecznie wyjasni¢”, uzasadniat decyzje
rzecznik prasowy prokuratury (PAP 1997: 3). Nastepnego dnia lokalna gazeta,
»~Nowa Trybuna Opolska”, apelowala do czytelnikéw o zglaszanie sie §wiadkow
wysadzania waldow, cytujac stowa prokuratora: ,nie interesuja nas relacje osob,
ktore cos gdzie$ styszaly o wybuchach, ale nic konkretnego i pewnego nie
potrafig poda¢. Muszg potrafi¢ sprecyzowac zrddlo tej informacji, ale nie moze
to by¢ gazeta czy telewizja” (Wandrasz 1997). Ostatecznie do prokuratury nie
zgtosit sie¢ zaden naoczny $wiadek zdarzenia. Okazato sie, ze nie doszto do ce-
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lowego wysadzenia waléw, wiec postepowanie umorzono. Jednak powodzianie
z opolskiego Zaodrza i kilku podopolskich wsi nadal byli przekonani, ze do
takiego zdarzenia doszto. Co wigcej, argumentacja ta pojawila sie¢ ponownie,
gdy kilka lat pozniej, w 2001 r., wylala rzeka Kaczawa w gminie Swierzawa;
mieszkancy kategorycznie twierdzili, ,,ze burmistrz kazat spusci¢ ze zbiornika
retencyjnego wode, ktora spowodowata powo6dz”, co oczywiscie nagltoénita pra-
sa centralna (Bubnicki 2001).

Przez caly czas trwania powodzi w 1997 r. w obiegu folklorystycznym funk-
cjonowato wyjatkowo wiele opowieéci/poglosek (fala zatru¢ i biegunek, epi-
demia czerwonki, grasowanie szabrownikéw) i przepowiedni (UFO nawiedza-
jace Opolszczyzne przed powodzia czy proroctwa jasnowidza Filipka), ktore
po ustapieniu wody w wigkszoéci weszly do obiegowego repertuaru, roéwniez
w konwencji anegdotycznej, bez watpienia wspomagajacej oswajanie sie z moz-
liwoscig nadejscia kataklizmu.

Oczywiscie pojawienie sie¢ w obiegu przepowiedni jest nastepstwem kaz-
dej katastrofy lub kleski zywiotowej, a rodzi je brak poczucia bezpieczenstwa:
»zjawisko to wyrasta z faktycznie istniejacych lub urojonych zagrozen” (Dy-
czewski 1998: 41). Wszystko to podporzadkowane bylo wyjasnianiu przyczyn
zdarzen, a tym samym folklor stat sie ,kulturowym metatekstem komentujacym
rzeczywisto$¢” — jak to w innym miejscu okreslit Czestaw Robotycki (1998: 42).
Zdaniem medioznawcéw, jezeli wydarzenie wywotuje silne emocje, a ,sama
wiadomo$¢ jest tak pobudzajaca, ze prowokuje do jej jak najszybszego prze-
kazywania”, to woéwczas gwaltownie wzrasta rola przekazu bezposredniego,
sktaniajacego ludzi do ,dzielenia sie¢ swymi odczuciami z innymi, zasiegania ich
rady, poznawania opinii” (Goban-Klas 1981: 24—27). Ta prawidlowo$¢ wyjadnia
specyfike funkcjonowania pogtoski w obiegu folklorystycznym.

Im bardziej sytuacja jest zroéznicowana emocjonalnie i sktania do kontro-
wersyjnych ocen, tym bardziej proces obiegu wykreowanych opowiesci (w re-
lacjach bezposrednich i za posrednictwem internetu) inspiruje do tworzenia
nowych wersji i aktywnego uczestnictwa w tym procesie coraz szerszego gro-
na odbiorcéw. W efekcie mozemy moéwi¢ o powstawaniu nie tylko wspolno-
ty emocji, ale rowniez wspolnoty informacyjnej, ktéra ma istotny wptyw na
ksztaltowanie opinii spoteczne;j.

Szczegdtowo uzasadnit te teze Stuart Allan, analizujac zachowania mediow
i tzw. zwyktych odbiorcéw po ataku na World Trade Center 11 wrzeénia 2001 r.
Jak wiadomo, wowczas gwattownie wzrosto zapotrzebowanie na informacje. Na
osobistych stronach w internecie (w mediach spotecznosciowych) pojawily sie
srelacje naocznych §wiadkow, amatorskie fotografie, a nawet filmy wideo z prze-
biegu kryzysu”, ,internet rozbrzmiewat gtosami mieszkancéw Nowego Jorku
i Waszyngtonu, opowiadajacych, co naprawde sie zdarzyto”, ,blogi stawaty sie
wieloglosowq wiezg Babel” (Allan 2008: 69—71). Co wigcej,

analiza niektorych zdje¢ z ruin WTC miata ujawni¢, ze w dymie widocz-
na jest twarz szatana. Rozpowszechnito si¢ przekonanie, ze za atakami
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statl izraelski Mossad [...]. Jedna z najbardziej zywotnych plotek dotyczyta
rzekomej przepowiedni XVI-wiecznego astrologa Nostradamusa, ktora
miata dotyczy¢ ataku na Nowy Jork: ,trzecia wielka wojna zacznie sie,
gdy wielkie miasto stanie w ogniu”, po tym ,jak dwoch braci rozdzieli
Chaos” (Allan 2008: 76).

Co ciekawe, odtad w kazda rocznice tragedii w mediach narastata liczba relacji
i niesamowitych historii o przyczynach ataku terrorystycznego na Ameryke:

Zwolennicy teorii spiskowych twierdza, ze nie mogli tego dokona¢ Ara-
bowie uzbrojeni w noze do rozcinania kartonowych pudet. Jedna z dos¢
szybko przyjetych teorii spiskowych glosi, ze samoloty byty sterowane
zdalnie, a nie przez samobdjcéw z Al-Kaidy. Wedlug innej teorii terro-
ry$ci nie weszli na poktad samolotéw i juz po katastrofie zobaczyli swoje
nazwiska na listach pasazeréw. Z jeszcze innej dowiadujemy sie, ze za-
den z tysiecy pracujacych w blizniaczych wiezach World Trade Center
Zydoéw nie zglosit sie do pracy tego dnia, co §wiadczy nie tylko o tym,
ze wrog w dalszym ciagu jest zwarty i z gory okreslony, jako ze zaden
z nich nie ostrzegt nie—Zyda (Castillon 2006: 244)2.

Coraz glo$niej mowi sie o klatwie wiszacej nad Manhattanem: umierajq ratow-
nicy, strazacy i policjanci, cho¢ wiadomo, ze gtdwng przyczyng zgonéw byty
$miertelne choroby wywotane chmurami pytu azbestowego i innych trujacych
zwigzkoéw unoszacych sie przez kilka dni nad rumowiskiem.

Violetta Krawczyk-Wasilewska, gdy tylko informacja o ataku terrorystycz-
nym na World Trade Center dotarta za posrednictwem mediéw do Polski, roz-
poczeta rejestracje powigzanego z nim materiatu folklorystycznego, funkcjo-
nujacego zaréwno w internecie, jak i w bezposredniej komunikacji stowne;.
Badaczka ta wykazala, ze zgromadzony materiat ma wszelkie cechy tradycyjnej
poetyki i estetyki folkloru, a ,wizualizacja komputerowa sprzyja rozpowszech-
nianiu satyrycznych przekazoéw fotograficznych” (Krawczyk-Wasilewska 2003:
28). Przede wszystkim jednak jej zdaniem przekazy te, majace w zasadzie glo-
balny charakter, pelnia ,te sama funkcje, jakq dawniej spelnialy tradycyjne,
wedrujace motywy i watki literatury ustnej” (Krawczyk-Wasilewska 2003: 28).
Ale gtownie oswajajg strach przed zagrozeniem terrorystycznym i dlatego znaj-
duje sie tam rowniez tzw. czarny humor polityczny. Jak podsumowuje autorka,
sfolklor zwigzany tematycznie z terroryzmem jako problemem globalnym petni
trzy podstawowe funkcje: funkcje poznawcza — ukazujaca osobliwo$¢ zjawi-
ska terroryzmu; ostrzegawczg — informujaca o zagrozeniu; oraz terapeutyczna,
oswajajacq — poprzez makabryczny humor - zjawisko terroryzmu, z ktérym
spoteczenstwu przyszto zy¢ w XXI wieku” (Krawczyk-Wasilewska 2003: 34).

2 Omoéwienie teorii spiskowych zwiazanych z atakiem na WTC 11 wrze$nia 2001 r. opublikowat
»Der Spiegel” 2003, nr 37.
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Na funkcje ,opanowywania stowem” emocji i werbalizacji przezy¢, poma-
gajaca uwolni¢ sie od bolesnego stresu, zwrdcit takze uwage Czestaw Robo-
tycki, analizujac z pozycji etnologa strajk okupacyjny w Stoczni Gdanskiej
w sierpniu 1980 r.: ,istniejg pewne trwate (utrwalone) mechanizmy »ludowego
sposobu reagowania i widzenia §wiata«, ktore pobudzone sytuacja sterujq kul-
turowymi zachowaniami, odporne na zmiennoé¢ atrybutéw ludzkich dziejow”
(Robotycki 1990: 44)3, zwtlaszcza w warunkach izolacji. Wprawdzie pracow-
nicy celowo zamkneli si¢ za murami stoczni, jednak interakcje zachodzace
w tej grupie byly podobne do tych, jakie moglismy obserwowa¢ np. wsrod
powodzian odcietych od reszty miasta, co ujawnito wspdlne mechanizmy my-
$lenia, typowe dla ,ludowego” widzenia $§wiata, ktore Robotycki charaktery-
zuje nastgpujaco:

[to] swoiste warto§ciowanie czasu i przestrzeni, symbolizacja i mityzacja
zjawisk [...] rozréznianie ludzi w kategoriach ,swo6j—obcy”, deformacja
krazacych informacji przez mechanizmy powstawania plotki i stereotypu,
folkloryzacja tekstow, polegajaca na zacieraniu sig autorstwa i powsta-
waniu wariantéw i obocznos$ci tematycznych, a dokonujaca sie przez
bezposredni przekaz tresci (Robotycki 1990: 44).

Specyfika owego myslenia charakteryzuje sie przywotang juz na wstepie izola-
cja $wiadomoéciowa, typowsq dla kultur zamknietych. Robotycki méwi roéwniez
o procesie mitologizacji, polegajacym na

zastgpowaniu niepeinej wiedzy o $§wiecie mitem, ktéry probuje wyjasnié
zjawiska natury oraz przeznaczenie $wiata i cztowieka jako catosci cigglej
i celowej, umozliwiajac wiare w sens ludzkiej dziatalnoéci i trwato$¢ war-
tosci. Nadto procesom mitologizacji sprzyja fakt, ze postawe konstytuuja
emocje i warto$ciowania. [...] Z natury ludzkich emocji wynika, ze proces
mitologizacji jest nieustanny. Daje on bowiem szanse na cato$ciowsq po-
stawe wobec $wiata — tym rozni sie od potocznej percepcji umystowe;j
i intelektualnej (Robotycki 1980: 77).

Kazda nowa obserwacje (nowe zjawisko) wilacza sie¢ bowiem w caloéciows
wizje $wiata funkcjonujgca w danej grupie, a jesli nie przystaje ona do tej
wizji, jesli dochodzi do ,skldcenia zasad z faktami”, wowczas — powtdrzmy -
~prawdziwsze sa zasady” (Stomma 2002: 175). Zywotnosé tego typu myslenia

3 Tekst autora redakcja ,,Polskiej Sztuki Ludowe;j” uzupelnita nastepujaca informacja: ,, Artykut
pana Czestawa Robotyckiego przeznaczony byl do numeru poswieconego »Solidarnosci«.
Otrzymali$my go w 1981 r. Stan wojenny zmusil nas do rezygnacji z tego numeru, wycofania
go z drukarni. Pézniej jeszcze raz probowalismy »przepchnaé« tekst przez cenzure, bez skutku.
Probowal takze prof. Jozef Burszta, liczac na swoj autorytet, zamiesci¢ artykul w »Ludzie«.
Dopiero teraz, nie z winy Autora, tekst ukazuje sie, cho¢ z 9-letnim opdznieniem. A. J. [red.
naczelny Aleksander Jackowski]”.



JANINA HAJDUK-NIJAKOWSKA ———— Folklorotworczy wymiar wydarzen politycznych 13

potwierdzaja zreszta wspolczesne sytuacje folklorotworcze, ktore okazuja sie
zwigzane rowniez z wydarzeniami politycznymi.

Folklorotworczy kontekst demonstracji i strajkow

Spodjrzmy na ten proces jeszcze z innej perspektywy. Otéz podejmowane
w przestrzeni publicznej strajki, ktore sg formg demonstracji skierowanej prze-
ciwko decyzjom wiadzy, maja czesto charakter karnawatowy. A méwigc o kar-
nawalizacji przestrzeni miejskiej, nalezy przywota¢ przede wszystkim Michaita
Bachtina, ktory jak wiadomo, zainspirowal antropologiczne badania kultury
i historii. To on stworzyt ,model skarnawalizowanego uczestnictwa w kultu-
rze, polegajacy na wywrdceniu na opak zasad zycia powszedniego” (Dudzik
2005: 10). Wszelkie, jak Bachtin to nazywal, ,$§wieta typu karnawalowego” sa
smanifestacjq ekspresji wspolnoty, zawieszajaca reguly codziennego zycia, kto-
rej materialnym znakiem jest maska” (Dudzik 2005: 12), ale czesto sg takze
bezposrednim protestem przeciwko przezywanej rzeczywistosci. Ideologiczna
inspiracje koncepcji Bachtinowskich wyeksponowat ostatnio Andrzej Betkot.

Karnawal to wyrazony poprzez semiotyke ludyczna odwieczny ,duch
zycia”, sprzeciwiajacy sie wszelkim skostnialym i opresywnym posta-
ciom systemu spotecznego, kulturowego, ekonomicznego i politycznego.
Karnawat to ,gra bez sceny”, moment, w ktorym kultura powagi i opre-
sji zostaje skonfrontowana z wyzwolicielska wizjq utopii. Jako ,$wieto
czasu” (narodziny i przemiany) zwalcza wszystko, co ,unie§miertelnione
i catkowite”. W mysl propagatoréw takiego podejsécia karnawalizacja,
jako forma ,teatru bezposredniego™, oznacza niezmediatyzowany przez
srodki masowego komunikowania, bezposredni, otwarty i zaangazowany
kontakt uczestnikow zbiorowego protestu, skierowany przeciwko sile
globalnego kapitalizmu. ,Karnawat oporu” wykorzystuje elementy struk-
turalno-semantyczne (toposy) karnawatu do komunikowania narastaja-
cych spotecznych niesprawiedliwos$ci (Betkot 2008: 53).

Eksponowanie tak rozumianego ideowego wymiaru karnawalizacji nie oznacza,
ze traci ona swoj wymiar ludyczny; wprost przeciwnie, karnawat oporu roz-
grywajacy sie ,bez sceny” z powodzeniem wykorzystuje elementy typowe dla
widowisk ulicznych. Dominuje hatas: bicie w bebny, korzystanie z gwizdkow,
skandowanie hasel, nieustajacy ruch, taniec i §piew, maski i stroje, ,lawina
happeningéw”, transparenty — wylicza kolejno Ewa Karpinska — ,ulica staje sie
przestrzenia, przez ktorg sie nie przechodzi, ale ktora sie w szczegdlny sposdb
wykorzystuje: przestrzenia, na ktorej sie jest, ktora sie sobg zajmuje” (Karpin-
ska 2002: 51). Uliczne manifestacje, parady i protesty nie stronig od elementoéw
dawnych rytualnych zachowan. ,Wykorzystanie ludowych form kultury w celu
popularyzacji haset politycznych wydaje nam sie dzisiaj czym$ oczywistym”

4 Pojecie Schechnera (2000: 88).
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- twierdzi Maciej Kowalewski, uznajacy karnawat za jeden ,z wazniejszych
»skryptow kulturowyche, ktory wykorzystywany jest w roznych kontekstach
historycznych i politycznych” (Kowalewski 2016: 259).

Takie wlaénie zjawiska obserwujemy ostatnio w Polsce. Na naszych oczach
formutuje sie communitas wpisujace sie w ,karnawat oporu”. Odbywalo sie to
np. w Warszawie na Krakowskim Przedmiesciu, ktore po katastrofie smolen-
skiej w 2010 r. stato sie miejscem symbolicznym. Dziesiatego dnia kazdego mie-
sigca (podczas tzw. miesigcznic) wyznawcy ,religii smolenskiej” zawtaszczali
procesja ze zniczami przestrzen wokot krzyza przed Patacem Prezydenckim,
ktora zdaniem Dariusza Kosinskiego zyskala status ,centralnej areny narodo-
wego teatrum” (Kosinski 2013: 232). Ujawniat sie na niej ostry konflikt politycz-
ny skoncentrowany wokot drewnianego krzyza, ustawionego przed Patacem
Prezydenckim przez harcerzy przy wsparciu ksiezy: ,krzyz zaczal obrastac
dodatkowymi znaczeniami, az wreszcie stat sie symbolem i osig posmolenskiego
dramatu” (Kosinski 2013: 233). Wielu uczestnikéw antykrzyzowej manifestacji
sprzyjeto postawe blazensks i karnawatowe strategie dziatania” (maski, peruki,
$piewy i zabawa, nawigzywanie do zachowan kibicow pitkarskich), z kolei
obroncy krzyza ,starali si¢ nawigzywaé do tak zwanego karnawatu Solidar-
noéci” (Kosinski 2013: 260). Krzyz przeniesiono do kosciota $w. Anny dopiero
po 10 listopada 2010 r., ale emocje, jakie sie z nim wigzatly, nawet jesli opadty,
uczynity z placu przestrzen symboliczng i pozostawily po sobie gteboki roz-
tam spoteczny, kultywowany w rocznicowych ,marszach pamieci”. Trwajacy
ponad dziesie¢ lat uliczny ,posmoleniski performans”, wzbogacany z czasem
o okraszone silnymi emocjami demonstracje polityczne, eksponujace bogactwo
religijnych rytuatéow i symboli, wyznaczat (rowniez za pomocg metalowych
barierek) miejsce dla ,prawdziwych Polakéw”. Sytuacja uleglta zaostrzeniu po
wybudowaniu czarnej schodkowej bryty Pomnika Ofiar Tragedii Smoleniskiej
na pl. Jozefa Pitsudskiego — przestrzeni, ktora w czasie uroczystosci byta zamy-
kana dla os6b nieakceptowanych przez wiladze, co argumentowano wzgledami
»obronnosci i bezpieczehstwa panstwa”.

kkk

Spontaniczny oddolny uliczny ruch sprzeciwu wobec decyzji podejmowanych
przez rzad i parlament, wspomagany przerdéznymi symbolicznymi gadzetami,
transparentami, rekwizytami, sprzyja powstawaniu emocjonalnej wspdlnoty,
ktora odnajduje sie pozniej takze w przestrzeni internetu. Roch Sulima, od
kilku lat systematycznie $ledzacy przebieg ulicznych demonstracji, by — jak
to okreslit — dopracowat ,etnografie protestu”, za podstawe analizy ulicznych
demonstracji przyjat kategorie ,widzialno$ci” (Sulima 2016, 2017):

Kiedy patrze z oddali na te trzy — w przyblizeniu — dekady polskich
protestow, u§wiadomitem sobie, ze zatarly sie w pamieci hasta polityczne,
partyjne i zwigzkowe ,szyldy”, a zostaly drobne lub wigksze incydenty
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(np. bitwy z gérnikami pod URM-em). Utrwalila sie natomiast widzialna
spowtoka” tych masowych zdarzen w przestrzeni publicznej, zapisaly sie
ich znaczenia w sferze publicznej. W pamieci spotecznej/kulturowe;j
zostaja wyraziste, teatralizujace sie epizody, na podobienstwo ,scenek
teatralnych” (np. starcia z policja, ,ruchome obrazy”, amatorskie insceni-
zacje n,argumentow” przeciw wiadzy). Przede wszystkim jednak pamieé
ta przybiera posta¢ ,widzialng”, wpisuje sie za sprawg kultury wizualnej
stosunkowo trwale w polskg tres¢ ,widzialno$ci” ostatniego potwiecza,
gtéwnie w pokoleniu rodzicow mtodziezy, ktora tak aktywnie wzieta
udzial w dziataniach Strajku Kobiet (Sulima 2022: 337).

Kategoria ,widzialno$ci” bez watpienia wspomaga analize eksponowania w me-
diach elektronicznych wizualizacji §wiata. Bezposrednie transmisje rozwoju
akcji na ,miejskiej scenie” zderzaja sie z relacjami uczestnikoéw tych wydarzen,
tacza sie z ich tworczg aktywnoscia w mediach spoteczno$ciowych. Tym sa-
mym ,obrazy” z ulicy wkraczaja w przestrzen kulturowq odbiorcow, co czesto
wywoluje nie tylko réznorodne komentowanie rzeczywistosci, ale tez inspiruje
powstawanie w obiegu wielu interpretacji i ocen rozgrywajacych sie¢ wyda-
rzen. Proces ten kreuje folkloryzacje przekazywanych tekstow, co przewaznie
prowadzi do manifestowania wtasnej, odrebnej §wiadomosci (opozycyjnosci),
odwolujacej sie jednak do wspdlnotowej, najczesciej potocznej wiedzy. ,To, co
»fikcyjne«, moze w ten sposdb — w zalezno$ci od potrzeby chwili — stawac sie
»rzeczywistyme« i na odwrot”, a poniewaz folklor ,,zywi sie w coraz wiekszym
stopniu sensacyjnymi doniesieniami mediéw” (Kajfosz 2012: 53, 57), to zrozu-
miate, ze przemiany modalnosci tekstow krazacych w obiegu spotecznym za
poérednictwem roznych kanaléw uzasadniajg wazne miejsce folkloru w kon-
struowaniu wspolnoty informacyjnej i emocjonalnej przezywajacej wazne dla
nich wydarzenia polityczne.
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