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Wprowadzenie

W literaturze polskiej od Sredniowiecza wystepowaty watki legendowe wywodzace
sie z tradycji kaznodziejskiej (Wrdblewska 2018: 219—230). Do koscielnych zrodet
historyczno-literackich poszukiwan nalezg staropolskie narracje apokryficzne'.
Badaczka tych tekstow, Maria Adamczyk, opisujac mariaze fabut kanonicznych
i niekanonicznych wewnatrz tego gatunku, zwracata uwage na to, ze:

Zajeta przez narratora pozycja $wiadomego i wiarygodnego opowiadacza
odstaniata przyjeta przez niego ptaszczyzne narracji i wskazywata na
zrozumienie roli aktu opowiadania. [...] Utwory tej klasy charakteryzuje
wyrazne podporzadkowanie sie jawnie eksplikowanym celom poznawczo-
-moralistycznym; wprzegniete w stuzbe poszukiwania i przekazywania
prawdy o pelni §wietej historii oraz ksztalttowania okreslonych modeli
poboznoéci — teksty te wykorzystywaty wszelkie, przydatne w tej mierze,
reguly, normy, chwyty wchodzace w repertuar szerokich mozliwoéci
ponadindywidualnego kodu wypowiedzi (Adamczyk 1980: 74).

Jedng z cech apokryfow jest synkretyzm gatunkowy — tresci biblijne przepla-
tajg sie w nich m.in. z pismami ojcow Kosciota, legendami czy tresciami hagio-
graficznymi (na temat definicji apokryfu zob. np. Adamczyk 1980, 1990: 43-51).
Jednym z lepiej rozpoznanych watkow ludowych, ktory pojawia sie zaréwno
W tego typu narracjach doby staropolskiej, jak i w spisanych pozniej realiza-
cjach literatury ludowej, jest watek T 756B — ,Madejowe toze” (Krzyzanowski
1962: 235-238). Jego badacze wskazuja, zZe na gruncie polskim ,pierwsza znana
redakcja ludowego tekstu zostata opublikowana w drugim numerze czasopisma
»Przyjaciel Ludu« z 1835 r.” (Wilczyniska 2018a: 323). Jednak analiza Juliana
Krzyzanowskiego kaze szuka¢ protoplasty motywu nawrdconego zboja o wiele
wezesniej (Krzyzanowski 1977).

Celem artykutu jest pokazanie, w jaki sposdb w staropolskich tekstach apo-
kryficznych realizowany jest motyw Dobrego Lotra, ktory — jak pisze Magda-
lena Zowczak — w tekstach folkloru ulegat kontaminacji z ludowym motywem
rozbojnika Madeja (Zowczak 2000: 310). W centrum zainteresowania postawio-
no wzajemne relacje zaréowno miedzy analizowanymi fragmentami apokryfow,
jak i miedzy tymi fragmentami a pdzniejszymi utworami folklorystycznymi.
Gloéwny nacisk jednak zostanie potozony na materiat $redniowieczny.

Apokryfy traktowane sa jako utwory pogranicza. Cechuje je, oprocz wska-
zanego wyzej synkretyzmu gatunkowego, rowniez mimetyzm stylistyczny —
w znacznej mierze nasladujg jezyk i kompozycje tekstow biblijnych, co pozwala
przyjaé, ze reprezentujg styl wysoki (Adamczyk 1980). Wiele z nich zawie-
ra rOwniez elementy niebiblijne, jak np. pie$ni czy fragmenty hagiograficzne.
Dzieki temu narracje biblijno-apokryficzne byly tatwe w odbiorze przez szero-
kie spektrum spoteczenstwa, ksztattujac przy tym jego duchowoé¢. Zwraca na

1 Staropolskie, tzn. powstate w jezyku staropolskim na terenie Polski do ok. potowy XVI w.
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to uwage Grzegorz Ry§ w swoim artykule, zarysowujac dwa oblicza polskiej
sredniowiecznej poboznosci ludowej: jest to pobozno$¢ zwiazana z ruchem
patniczym oraz pobozno$¢ powszednia. Poszukujac ich zrodet, ttumaczy:

To pytanie o zZrodla nabiera szczegdlnego, wrecz priorytetowego znacze-
nia, wobec — coraz powszechniej podzielanej przez mediewistow — wat-
pliwosci, ze uda sie przypisac¢ pojecie ,poboznosci ludowej” do jakiejs
Scisle okreslonej grupy spotecznej czy stanu $redniowiecznej populacji.
W zbyt wielu swoich przejawach religijna kultura $redniowiecznych elit
w nieznacznym jedynie stopniu odbiega od tej przypisywanej tzw. ,ma-
tym ludziom” (Ry$ 1996: 35-36).

Do najbardziej popularnych owcze$nie zrodet religijnosci powszedniej Ry$ za-
licza ikonografie parafialnych ko$ciotéw oraz polska pieén religijng. Inne teksty
stojg na dalszym planie: ,Przyktadowo, kazania — nawet najpoprawniej teolo-
gicznie opracowane — formowaly faktycznie wiare illitteratorum jedynie o tyle,
o ile byly gtoszone, sprawowana liturgia — o tyle, o ile byla zrozumiata, teologicz-
ne podreczniki — na miare ich upowszechnienia” (Ry$ 1996: 36). Waznym Zr6-
dlem w badaniach nad religijnoscia p6znego sredniowiecza sa roéwniez dramaty
biblijne (Wilczewska 2000). W niniejszym artykule nie uwzgledniamy jednak
powyzszych kontekstow, gdyz przedmiotem naszych badan jest motyw Dobre-
go Lotra w literaturze staropolskiej i tradycji ludowej. Nie posiadamy dowodoéw
na to, ze analizowane przez nas utwory staropolskie pozostawaly w relacji do
obrazu (nie majg rycin ani ilustracji, a ewentualne inspiracje ikonografia cer-
kiewna lub freskami sa — przynajmniej w tej chwili — niemozliwe do potwier-
dzenia), cho¢ oczywiscie $§redniowieczne polskie apokryfy bywaly punktem
odniesienia dla prac artystow, o czym pisal m.in. Wiadystaw Smolen (1960).

Jednym z zadan narracji biblijno-apokryficznych byto wypelnienie luk
w przekazach kanonicznych. I tak np. z Historyi trzech kroli dowiadujemy sie
o tym, co dziato sie przed przybyciem Medrcow ze Wschodu do Betlejem i po
ich powrocie do ojczystych ziem. Z kolei w Rozmyslaniu przemyskim mozemy
przeczyta¢ o cudach, ktére wydarzyty sie przy narodzinach Jezusa, ale rowniez
o wydarzeniach dziejacych sig podczas ucieczki Swietej Rodziny do Egiptu.
W relacji do tego watku pozostaje postaé Dobrego Lotra (por. Terka 2015: 29).
Nie jest on jednak wytworem kultury ludowej, a bohaterem wydarzen opisa-
nych pierwotnie na kartach Pisma Swigtego. Z czasem, jak inne watki osobowe
i fabularne, zaczat by¢ przedstawiany w utworach niekanonicznych. Motyw
Dobrego Lotra obecny jest takze w staropolskich apokryfach Nowego Testa-
mentu. Wykorzystany zostal w trzech z dziewieciu utwordéw opracowywanych
w ramach naszego projektu badawczego* Rozmyslaniu o zZywocie Pana Jezusa

2 W ramach projektu ,,Poczatki jezyka polskiego i kultury religijnej” analizowano nastepujace
teksty: Sprawa chedoga o mece Pana Chrystusowej, Ewangelia Nikodema, Historyia trzech kroli,
Rozmyslania przemyskie, Rozmyslania dominikatiskie, Karta Rogawskiego, List Lentulusa, Zywot
$w. Anny oraz Zywot Pana Jezu Krysta.
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(Rozmyslaniu przemyskim)?, Ewangelii Nikodema* i Sprawie chedogiej o mece
Pana Chrystusowejs.

Zdajemy sobie sprawe, ze dla jak najlepszego zrozumienia zjawisk zacho-
dzacych w dawnej literaturze nalezaloby te teksty osadzi¢ w szerszym kontek-
$cie kulturowym, a zwlaszcza artystyczno-religijnym. Czasy Korony Krolestwa
Polskiego, bedacej panstwem wielokulturowym, tzn. wieloetnicznym, wieloje-
zycznym, wieloreligijnym, byly okresem wzmozonej wymiany dorobku cywili-
zacyjnego ludzkosci roznych kultur, gtownie na osi Wschod-Zachod. Jednakze
podjecie tematu wzajemnych wplywow literatur wyksztalconych na podstawie
paradygmatu katolickiego lub prawostawnego w niniejszym teks$cie jest nie-
mozliwe ze wzgledu na to, ze literatura kregu Slavia Orthodoxa nie powinna
by¢ traktowana jedynie jako tto badan nad najdawniejszym pi$miennictwem
polskim (powstatym na terenach oéwczesnej Polski). Pi$miennictwo staro-cer-
kiewno-stowianskie oraz cerkiewnostowiafiskie powinno sta¢ sie rownopraw-
nym obiektem badan nad literatura $redniowiecznej Polski, rozszerzajacym
tym samym pojecie literackiej staropolszczyzny o teksty z kregu Slavia Ortho-
doxa. Chcieliby$my, aby ten artykul byt zaproszeniem do podjecia rozwazan
nad relacjami dawnej literatury z kregéw Slavia Latina i Slavia Orthodoxa®
w zakresie oddzialywania na siebie tekstow religijnych, jakimi byty narracje
biblijno-apokryficzne, przede wszystkim pod wzgledem przeptywu motywow
literackich - tak kanonicznych, jak quasi-kanonicznych. Biorac pod uwage
wszystkie powyzsze zastrzezenia, pragniemy podkresli¢, ze niniejszy tekst ma
charakter wstepny, bedac — mamy nadzieje — przyczynkiem do szerszych badan
nad zwigzkami miedzy dawng polska literaturg apokryficzng a tradycjg ludowa.

Tropy biblijne i ich $§lady w folklorze

Omawiany motyw ma - jak wspomniano wyzej — pochodzenie biblijne. O to-
trach konajacych wraz z Jezusem pisali wszyscy czterej ewangeli$ci. Swiety
Jan wspomina jedynie, ze Jezus wisial miedzy nimi. Wedtug §w. Marka
i §w. Mateusza obaj wspotukrzyzowani obrzucali Jezusa obelgami. Od-
miennie, a przy tym najszerzej, epizod na Golgocie przedstawit §w. Lukasz
(Ek 23, 39-43):

A jeden z onych zloczyhcow zawieszonych sromocit go, mowigc: Jeslis
ty jest Christus, wybawze sam siebie i nas. A odpowiedziawszy, drugi

3 Rekopis przechowywany w Bibliotece Narodowej w Warszawie, sygn. 8024 IIL

4 Tekst wchodzacy w skiad tzw. kodeksu Wawrzynca z Laska, przechowywanego w Bibliotece
Narodowej w Warszawie, sygn. 3040 IIL

5 Tekst wchodzacy w sklad wymienionego powyzej kodeksu Wawrzynca z Laska.
Na uwage zastuguja publikacje powstate w ostatnich latach w ramach projektu ,Recepcja pi-
$miennictwa oraz literatury ludowej kregu Slavia Orthodoxa w Polsce - historia i bibliografia
tworczosci przekladowej”, realizowanego w Centrum Ceraneum Uniwersytetu Lodzkiego. Ich
wykaz dostepny jest w repozytorium Uniwersytetu Lodzkiego na stronie: https://dspace.uni.
lodz.pl/xmlui/handle/11089/4448/browse?type=title (data dostepu: 20.12.2022 1.).
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fukat go, mowiac: I Boga sie ty nie boisz, gdyzes$ tejze skazniej podlegt?
A my¢ wzdy sprawiedliwie: bo godng zaplate z4 uczynki nasze odnosimy:
lecz ten nic zlego nie uczynit. I mowil do Jesusa: Panie, pomni na mie,
gdy przyjdziesz do krolestwa twego. A Jesus mu rzekl: Zaprawde mowie
tobie: Dzi$ ze mna bedziesz w raju’.

To dzigki opisowi zawartemu w Ewangelii wg $w. Lukasza jeden z przestepcow
zostal nazwany Dobrym Lotrem. Andrzej Szczesny wskazuje, ze ,charaktery-
styczng cecha Ewangelii §w. Lukasza jest ciagle podkreslanie mitosierdzia Boze-
go w stosunku do grzesznikow, ludzi stabych, cierpigcych i upadtych moralnie”
(Szczesny 2011: 58). Stowa Jezusa wobec totra sg znaczace — historia wiszacego
obok niego ztoczyncy stala sie od pierwszych wiekoéw chrzeécijanstwa przykta-
dem doskonatego zalu za grzechy, a takze boskiego mitosierdzia®. Dobry Lotr
jest jednym z bardziej tajemniczych bohateréw Nowego Testamentu, o czym
$wiadczy jego obecnos$é w réznych apokryfach, ktore nie tylko szerzej przed-
stawiaja scene ukrzyzowania, ale tez opowiadajq o przeszlosci i przysztosci
totrow. Szczesny odnajduje interesujace nas watki w — cieszacej sie wielkg
popularnoscia w $redniowieczu — Ewangelii Nikodema (zob. Starowieyski 2003:
645-646, 663—664), a takze w Opowiadaniu Jozefa z Arymatei, ktory wyprosit
ciato Pana, podaje si¢ w nim powdd winy dwu totréw (zob. Starowieyski 2003:
741-747), ktore wedtug Starowieyskiego jest usprawiedliwieniem rosnacej czci
Dobrego Lotra, oraz Ewangelii Dziecifistwa Arabskiej uznanej za utwor ludowy
(Starowieyski 2003: 406, 416—417).

Wedtug Magdaleny Zowczak ,apokryficzna popularnoéé¢ dobrego totra wigze
si¢ zapewne z [...] czytelnym przetozeniem symboliki [stojacego po prawej stro-
nie od Jezusa — przyp. aut.] krzyza na osobe Dyzmasa jako reprezentanta zba-
wionej czesci ludzkosci, ktora zmierza ku niebu” (Zowczak 2000: 379). Nalezy
wyjasnié, ze w apokryfach Dobry Lotr otrzymat rézne imiona: w prawostawiu
nazywany jest §$w. Rachem, w katolicyzmie utozsamiany jest ze §w. Dyzma. Jego
kult wzmogta zaréwno legenda z IV w., gloszaca, ze znaleziono krzyz, na kto-
rym wisial, jak i homilie ojcéw i pisarzy KosSciota (Bazielich, Paprocki, Wegner
1979: 1398-1400). Stat sie patronem m.in. wiezniéw, skazancoéow, pokutujacych,
nawroconych grzesznikdow i skruszonych ztodziei, a jego atrybutami sg krzyz,
miecz, tancuch, maczuga i n6z. W kulturze ludowej Dobry Lotr byt bohaterem
nie tylko przekazywanych ustnie legend czy koled, ale pojawit sie tez w na-
bozenstwie wotywnym Godzinki o cudownym penitencie, $w. Lotrze Dyzmasie,
pokutujacych patronie, nalezacym do sfery swieckich form poboznosci (Zowczak
2000: 275). Wydanie Anny Ggasior i Janusza Krolikowskiego (2017) zawiera dwa
XVIII-wieczne warianty liturgii godzin po$wiecone Dobremu Lotrowi. Star-
sze, z 1738 1., ukazato sie naktadem kaliskiego Kolegium Jezuickiego w zbiorze

7  Tekst za wydaniem Nowego Testamentu Jakuba Wujka z 1593 r. wedlug edycji dostepnej na
stronie internetowej www.ewangelie.uw.edu.pl.

8 Wiecej na ten temat zob. Daigneault 2015; Terka 2015: 29-65.
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pt. Oficjum codzienne z roznemi nabozenstwami ku wiekszej czci Boga i Matki
Jego niepokalanie poczetej, takze inszych $wietych patronow. Krotko zebrane, a dla
wygody chrzescijanskiej z roznymi przydatkami odnowione. Mlodsze natomiast,
z 1740 1., wydrukowano w oficynie klasztoru jasnogérskiego w modlitewniku
zatytulowanym Heroina chrzescijatiska.

W XIX i XX w. ulotne druki kramarskie rozpowszechnity w kulturze lu-
dowej motyw Dobrego Lotra za sprawa pie$ni, ktorej jeden z wariantéw za-
tytutowano Pie$it nowa o Najswietszej Pannie Maryi. Tekst ten nawigzuje do
apokryficznej historii wedrowki Swietej Rodziny do Jerozolimy, podczas ktorej
podrézujacy znajdujg schronienie w domu zbdjcy. W toku narracji maty Jezus
przepowiada synowi gospodarza, ze razem z nim zawi$nie kiedy$ na krzyzu
(Zowczak 2000: 273-275; Grochowski 2016: 43—-44). Pies$n ta jest znakomitym
przyktadem na potwierdzenie tezy sformutowanej przez Magdalene Zowczak,
ktora stwierdzita, ze ,w ciggu wiekéw historia o »ucieczce Swietej Rodziny
do Egiptu« stata sie Zrodlem bujnej tworczosci ludowej” (Zowczak 2000: 263).
Mamy tu bowiem do czynienia z wariantem fabularnym historii opisanej w Pi-
$mie Swietym, wykorzystanej rowniez w Rozmyslaniu przemyskim, do ktorego
z kolei odsyta systematyka polskich bajek ludowych Juliana Krzyzanowskiego
(1963: 171-172). Konstrukcja fabularna opisanego tam watku T 2442 (,,Ucieczka
Swietej Rodziny do Egiptu”) oparta jest na tych samych motywach wydarzenio-
wych, co historia biblijna. Rozmyslanie przemyskie zawiera obszerne, zajmujace
okoto siedmiu kart, opisy cudéw dziejacych sie podczas drogi do Egiptu. Nieco-
dzienne wydarzenia zwiazane byly najczesciej z natura: rodlinnos$¢ i zwierzeta
pomagaly w przetrwaniu Swietej Rodzinie, a takze oddawaly jej czesé, jak
w ponizszym fragmencie:

O tem, jako drzewa schylaly sie, dajac chwate Jesukrystusowi, et cetera

Kiedy sg szli do lasu, wszytki rozgi wszelikiego drzewa naklonily sie
sg jemu, obracajac sie ku dziecigciu, dawaty jemu chwate, bo sa czuty
swego stworzyciela idgc. Kwiecie polne, trawa na tgkach, wszystko sie
Jesukrystusowi ktanialo, a tem sie modlili swemu Panu idgcemu imo je
(RP85/6-13)°.

Zacytowany passus prawdopodobnie byt takze podstawa do wyksztatcenia wat-
ku T 2652 (,Topola i brzoza”), wyja$niajacego, skad wziety sie réznice w budo-
wie obu drzew. Nastepujace po przywotanym fragmencie rozdziaty apokryfu
$wiadcza o tym, ze rdézne motywy obecne w kulturze religijnej $redniowiecza
staly sie inspiracja dla tworcow folkloru w pdzniejszych czasach. Znakomitym

9 We wszystkich cytatach z apokryfoéw staropolskich postuzono sie transkrypcjami wykonanymi
w ramach projektu ,Poczatki jezyka polskiego i kultury religijnej” i opublikowanymi na stro-
nie internetowej www.apocrypha.amu.edu.pl/texts. W nawiasach po skrocie oznaczajacym
tytul apokryfu podano numer karty oraz zakres werséw na wskazanej karcie. Na temat przy-
jetych rozwiazan edytorskich zob. https://apocrypha.amu.edu.pl/about?id=3.
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przykladem takiej zaleznosci moze by¢ wtasnie posta¢ Dobrego Lotra. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze w katalogu Krzyzanowskiego odnotowano jedynie trzy za-
pisy tekstow zawierajacych ten motyw, nazwanych ,Przygods ze zbdjem” (za-
pisy pochodzg z XIX w., z okolic Krakowa, Nowego Sacza oraz Kielc). Mozna
wiec przypuszczac, ze w polskim folklorze posta¢ Dobrego Lotra, wykazujaca
pewne podobienstwa do postaci Zboja Madeja, zostata w jakiej§ mierze przez
niag wyparta, a narracje reprezentujace typ T 2442 zdominowat bardzo popular-
ny watek T 756B (,Madejowe toze”). Jak bowiem zauwaza Elwira Wilczynska,

w Europie odnotowano niemal 250 wariantoéw tej historii, z czego naj-
wiecej na obszarze Polski. [...] Bajka o madejowym tozu powstata na
terenie Europy Zachodniej, najprawdopodobniej w celtyckim kregu kul-
turowym, w wyniku polgczenia legendy o dziecku zaprzedanym diabtu,
exemplum o nawrdconym totrze, sredniowiecznej visio o wedréwce do
piekta oraz opowiesci o pustelniku, ktory nie potrafit zaakceptowac faktu
zbawienia pokutujacego zbrodniarza (ostatni komponent obcy jest pol-
skiej wersji bajki). Z rodzimego $rodowiska rozprzestrzeniala sie nastep-
nie na wschdd, przez Niemcy dotarta do Polski. [...] Na ziemiach polskich,
przypuszczalnie w Malopolsce, powstata srodkowoeuropejska odmiana
»Madejowego toza”, ktora od zachodniej wersji rozni obecnoé¢ [...] mo-
tyw(u] zbdjeckiej maczugi rozkwitajacej w jabton. Ten ostatni kompo-
nent stanowi znany motyw w kulturze judeochrzescijanskiej. Pojawia sie
zaréwno w Biblii, jak i w tekstach apokryficznych, skad przeniknat do
folkloru [...] (Wilczyniska 2018a: 323-325).

O popularnosci tej narracji w polskim folklorze $wiadczy rowniez fakt, ze w ta-
beli przedstawiajacej konkordancje watkow skrzyzowanych (Krzyzanowski 1963:
267-278) wykazano, iz ,Madejowe loze” zawiera motywy zaczerpnigte z sze-
$ciu innych watkoéw, samo za$ pojawia sie jako ,obcy sktadnik” w 10 kolejnych.
Szczegobdtowa analiza motywu Zboja Madeja/Dobrego Lotra wymagataby wiec
uwzglednienia nie tylko odnotowanych przez Krzyzanowskiego 49 wariantow
T 765B i trzech wariantow T 2442 T, ale tez znacznie szerszego korpusu tekstow.

Jak wspomniano wcze$niej, motyw Dobrego Lotra zostal wykorzystany
w trzech staropolskich apokryfach. W Rozmyslaniu przemyskim znajduje sieg
w rozdziale zatytutowanym O zbojcach, ktorzy sie byli jeli Jozefa i z Mary-
ja, i z dziecieciem, wchodzacym w skiad szerszej partii tekstu opowiadajacej
o dziecinstwie Jezusa (w tym o wydarzeniach podczas ucieczki do Egiptu).
Whpisuje sie on w grupe rozdzialéw opisujacych cuda, ktérych sprawcg byt
Jezus lub ktorych §wiadkami byli Jozef, Maryja i Chrystus. Poniewaz tytut
analizowanego passusu nie informuje o cudownym wydarzeniu, jakie nastagpito
podczas pobytu Swietej Rodziny wérdd zbdjcow, ponizej przytoczono caly
fragment:
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O zbodjcach, ktorzy sie byli jeli Jozefa i z Maryja, i z dziecigciem

A jako potem przyszli ku jednej jaskini, gdzie to zbojce uczynili sobie
przybytek, tako oni zbojce jeli Jozefa i z Maryja, i tez z dziecigtkiem,
a zlutowawszy sie nad nimi, przyjeli je w gospode swoje. <..> I miat
o nich wielikg piecza, aby im dat potrzeby, w piciu i w jedzeniu jest je
wielmi uczcil, a ich teze dobytku szczodre potrzeby dat, a wielmi sie
kochat w krasie onego mitego dziecigtka, mniemajac nieco albo niektory
dar od Boga. A wszakoz jemu Jozef nieco o §wietoéci zjawit i o dostojenr-
stwie powiedzial. Zona onego zbojce uczynita kapiel dziecigciu, a Maryja
zmyta ji, matka jego. Tako przygodzito sie, ize zbojce tamo niektorzy
przyda, a wielmi ranieni na zboju i uciekali przed swymi nieprzyjaciel-
mi. Tedy jeden zbojca, ktory byl barzo raniony, ten, nalewajac wody,
[v] rany sobie umywat, taz Jesusa Maryja byta skapata. Tedy jako umyt
rany, natychmiast jemu zazyty. Uzrac drudzy zbojce umyli swoje rany
i byli wszyscy uzdrowienile]. Gospodarz z gospodynig jeli sie temu dzi-
wowacé, a wzigwszy one wode, jeli pilno chowac. Przez te wode on zboj-
ca dostal wilikiego imienia, bo uzdrawial wszelikiego niemocnego tg istng
wodg. Potem Jozef wzigwszy dziecie i poszed! dalej w swoje droge. Tako
gospodarz z gospodynig jeli sie smecié, ize od nich tako rychto sie pobra-
li, i szli sa z nimi, pokazujac im droge a proszac ich, gdyby zasie szli, aby
k nim stapili (RP85/13—-RP87/5).

Cho¢ Rozmyslanie przemyskie jest wielozrodtows kompilacja'®, to przywotany
rozdzial (wraz z kontekstem) pod wzgledem uktadu fabularnego przypomina
tacinskie Vita beatae virginis Mariae et Salvatoris rhythmica. Ten wierszowa-
ny traktat opisuje wydarzenia z zycia Chrystusa w uktadzie chronologicznym,
tredci zaczerpniete z Pisma Swietego przeplatajac sensacyjnymi opowie$ciami
o cudach, komentarzami teologicznymi itp. Autor Rozmyslania przemyskiego po-
dazat wiec za podstawg przektadu, cho¢ np. odstapit od zastanej w Zrodle formy
tekstu — utwor zapisany mowsg wigzang przetozyt jako prozatorski. Pierwsza
cze$¢ ma charakter opowiesci o mtodosci i zyciu Maryi oraz o dziecinstwie jej
syna. Zrédha kanoniczne nie wspominaja nic na ten temat (mtodos¢ i zycie Ma-
ryi) lub pozostawiajg wiele luk (dziecifnstwo Jezusa), dlatego z punktu widzenia
odbiorcy, ale tez nadawcy — autora kompilacji — wazne byto, aby otrzymac jak
najbardziej kompletng historie.

Inaczej jest w Sprawie chedogiej, bedacej staropolskim tekstem pasyjnym.
W tym utworze scena pobytu Swietej Rodziny u zbdjcy podczas ucieczki do
Egiptu przywotana zostaje w kontekscie $mierci Jezusa na krzyzu (w scenie
rozmowy dwoch totréw podczas ukrzyzowania):

10 Na ten temat zob. np. Rojszczak 2012.
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Tedy jeden totr, ktory wisiat na lewicy, na§miewal sie z niego rzekac:
»Acz ty jeste$ krystus, zbaw sam siebie i nas”. Odpowiedziat drugi, ktory
na prawicy wisial, ztajat ji rzekac: ,,Ani ty sie boisz Boga, aczkoli jestes
osadzon na $mier¢ krzyzowa? A my zaprawde z prawem za nasze zle
uczynki cierzpim, ale ten nic zlego nie uczynit”. Wielka mito$¢ w tem
totrze ukazata sie, nijednego czltonka wolnego od meki nie majac, jeno
serce a jezyk, a wszakoz, co wolno ma, mitosciwie Bogu obiecuje, sercem
pewnie wierzy wen, a usty w gorgco$ci nabozenstwa ji chwali. Ani to
jest dziwno, bo na tego totra wiszacego cien Pana Jesukrystowa, ktora
od jego ciata pochodzita, dotykala sie jego. A gdyz cien §wietego Pio-
tra uzdrawial ludzi od kazdej niemocy, ktoraz udreczeni byli, i daleko
mocniej cien Jesukrystowa tego totra od dusznej niemocy i niewiernosci
uzdrowita. Tez mistrzewie Swietego Pisma mowia, iz totr ten by}, ktory
Jesukrysta z matkq jego przyjat, gdy Josef uciekat do Ejiptu. A gdy ociec
tego lotra powiedzial Maryjej, iz syn jego, ten totr istny, rychto miat
k domu przys¢ a ,was wszystki nagle pobije”, dziewica Maryja rzekla:
»Nie strachuj sie, ale nas w dom twoj przymi”. A gdyz ten czlowiek przy-
lubit jich miesce, dziewica Maryja potozyta dzieciatko na toze totrowo.
A gdyz z wieczora lotr przyszed! jest, ujrzat dzieciatko lezace, wszystka
zadza patrzac na nie, rzekt ojcu: ,Zaprawde, acz podobno jest, iz Bog
ma przyja¢ czlowiectwo, rzeklbych, iz to dziecigtko jest Bog”. Bo pro-
mienie $wietly od oblicza Pana Jesusa wychodzily, aby widzian wieleb-
niejszy nad wszystki syny cztowiecze. A wtem okrutno$¢ serdeczna totra
tego w laske sie przemienita i podtug mocy swej we czci matke Maryja
z synem jej we zlym przyjal, jakoz wypisuje we ksiegach o mtodosci
Jesukrystowej. A obejrzawszy ten totr, na krzyzu pnajac, tako $§miernie
Pana Jesusa za swe nieprzyjaciele proszacego, obrocit sie, jako nalepiej
mogt, ku Panu Jesusewi, rzekt: ,Boze, wspomin na mie, gdy wnidziesz
w krolestwo twoje”. Tedy odpowiedziat Jesus i rzekt wtore stowo, ktorez
byto dobrowolnej szczodroby, przed tym nigdy niestychane: ,Zaprawde
powiadam tobie, dzisia ze mng bedziesz w raju” (SChio6v/4-107v/19).

Jak wskazano wyzej, kontekst dla fragmentu o goscinie w domu rozbojnika
stanowi scena rozmowy skazancéw na krzyzu oraz obietnicy zycia wiecznego,
ztozonej Dobremu Lotrowi przez Chrystusa. Dlaczego autor wprowadzit w tym
miejscu historie o ucieczce do Egiptu? Jednym z powoddéw mogt by¢ wydzwiek
tej opowie$ci w odniesieniu do ukrzyzowania — stanowi ona $wiadectwo mito-
sierdzia Bozego, podkreslajac, ze nawroci¢ sie mozna nawet w godzinie $mierci
(por. Daigneault 2015; Terka 2015). Ponadto autor apokryfu pokazuje, ze Jezus
i Dobry Lotr znali sie wczeéniej, a konajacy Syn Bozy odwdziecza sie zbdjcy
za okazang niegdys$ taske. Inna przyczyna moze by¢ korzystanie z popularnych
zrodet — mistrzow Pisma Swietego i ksiag o miodosci Jezusa, co $wiadezy o tym,
ze byly one znane autorowi. Mogt on zatem wykorzysta¢ swoja wiedze pod-
czas budowania opisu, uzupetniajac go o przytoczenie wydarzenia z mtodosci
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Chrystusa, taczace sie z jego $miercig". Interesujace jest, ze autor Sprawy
chedogiej na zrodta powoluje sie osobno — na mistrzéw Pisma Swietego przed
opisem sceny, a na ksiegi o mtodosci po nim. Spina wiec opowies¢ swoista
klamra. Jedna jej cze$¢ to mistrzowie Pisma — nie wiadomo, jacy konkretnie.
Nie zmienia to jednak faktu, ze zostali przywotani najprawdopodobniej w roli
autorytetu potwierdzajacego, iz w obu fragmentach jest mowa na pewno o tym
samym bohaterze (fotrze). Druga czes$¢ klamry to apokryficzne ksiegi o mlo-
dosci Jezusa (prawdopodobnie Ewangelia Dziecitistwa Arabska), ktore rowniez
opowiadaja o pobycie matego Chrystusa z rodzina u zbdjcy. Autor zyskuje
wiec potwierdzenie prawdziwo$ci przywotanej historii w kilku niezaleznych
zrodhach (akceptowanych lub odrzucanych przez Kosciot)™=.

Poczatkowy fragment tej sceny zawiera, procz elementéw wykorzystanych
rowniez (cho¢ niezaleznie) w Rozmyslaniu przemyskim, dialog Maryi z ojcem
fotra oraz opisuje okolicznoéci, w jakich rozbojnik ujrzat Jezusa po raz pierwszy.
Natomiast dalsza cze$¢ opisu wydarzen jest znacznie krotsza i nie tak bogata
w szczegoly, jak w Rozmyslaniu przemyskim. Autor podkresla nawrocenie sig
totra pod wpltywem obecnoéci Jezusa w jego domu, piszac o ,przemianie okrut-
nosci serca” w taske wobec Maryi i Chrystusa. Dzigki temu zyskuje mozliwosé¢
powrotu do opowieéci z Golgoty, w ktorej — ze wzgledu na obecnos¢ Jezusa
— Dobry Lotr nawraca sig, odrzuca swoje wczeéniejsze zycie, wyznaje wiare
w Boga i zyskuje taske wejécia do nieba po $mierci. Scena spotkania matego Je-
zusa z totrem stanowi pomost miedzy przyznaniem si¢ tego ostatniego do winy
przed soba, Jezusem i innymi ludZmi a uzyskaniem odpuszczenia grzechow.

Staropolski przektad Ewangelii Nikodema réwniez wykorzystuje motyw Do-
brego Lotra. Jego rekontekstualizacja daje inne mozliwoéci interpretacyjne niz
wyzej omoéwione fragmenty:

A gdyz to mowili §wiety Enoch z Helijaszem, owa przyszedt drugi czto-
wiek nedzny, noszac na swych ramionach znamie krzyzowe. Ujrzawszy
zaprawde onego, oni wszyscy $wieci rzekli do niego: ,,I ktoryz ty jestes,
ize twoj obraz jakoby totrowski jest, a co to jest, ize nosisz znamie na
plecu twoich?”. Ktorym on odpowiedziawszy rzektl: ,Po prawdziescie
r<z>ekli, izeciem totrem by}, wszystko zte dziatajac na ziemi, a Zydowie
mie ukrzyzowali z Jezusem. I widzialem wszystko stworzeni<e>, ktore
stalo sie jest przez krzyz Jesusa umeczonego, i uwierzytem onego by¢
stworzycielem wszystkiego stworzenia i krolem wszechmogacym. I pro-
sitem jego rzekac: »Pamietaj na mie, Panie, gdy wnidziesz w krolestwo
twe«. Zategoz przyjal modlitwe moje i rzekl do mnie: »Zaprawde mowie
tobie, dzisia ze mng bedziesz w raju«. I dat mi to znamie krzyza Swietego,
rzekac: »To noszac, idziz do raju. Aczciby cie nie chciat pusci¢ wni¢ stroz,
anjot rajski, ukazy jemu znamie krzyza Swietego a rzeczesz jemu, ize

11 Takim tacznikiem dziecinstwa Jezusa z jego ostatnimi chwilami jest wtasnie posta¢ ztoczyncy.
12 O roli autorytetu w pi$miennictwie staropolskim zob. Adamczyk 1980: 74—105; Szulc 2007.
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Jesus Chrystus, Syn Bozy, ktory ninie umeczon jest, przystat mie tuta«.
A gdym to uczynil, rzektem do anjota stroza rajskiego te iste stowa. Zate-
goz otworzywszy, wiodl mie i postawit mie na prawicy rajskiej, <rzekac>:
»Troche $cierpi a poczekaj, ize¢ wnidzi <ociec> e wszystkiego rodzaju
cztowieczego Adam z syny swoimi wszytkimi §wietymi i sprawiedliwymi
Chrystusa Pana umeczonego«”. Ty wszystki stowa totrowy ustyszawszy,
wszyscy patryjarchowie i prorocy jednym glosem rzekli: ,Bltogostawiony
Pan wszechmogacy, ociec wiekuistego mitosierdzia, ktory takows taske
grzesznym date§ a w rozkosz rajskg wiodles w twej Swietej a rozkosznej
Wielkiej Nocy osobnym zywotem pewnym. Amen” (EN148v/4-149v/4).

W przytoczonym wyimku Dobry Lotr jest jednym z bohateréw sceny dziejacej
sie¢ w raju. Oczekuje on tam przyj$cia Chrystusa, ktéry zmierza do nieba po
uwolnieniu prorokéw i patriarchéw z piekta. Uwage bedacych juz w niebie
Enocha i Eliasza zwraca znamie, ktore czlowiek nosi na ramionach. Zaréwno
ten znak, jak i wyglad postaci sugeruja prorokom, ze jest to lotr, ktory po-
dobnie jak Chrystus, ponidst hanbiaca Smier¢ na krzyzu. Przez zestawienie
Chrystusa i dwu totréow podkresla sie zrownanie Syna Bozego ze zloczyncami,
zbrodniarzami, ktorzy ,wszystko zle” czynili na ziemi. Stuzy to wzmocnieniu
wrazenia niesprawiedliwej $§mierci Zbawiciela®.

Niemniej przywotanej scenie ktadzie sie nacisk na znaczenie wyznania winy
i uznania boskos$ci Chrystusa. Dobry Lotr w rozmowie z Enochem i Eliaszem
wspomina sceng ukrzyzowania, podczas ktorej widzac cierpienie konajacego
Syna Bozego, uwierzyl w to, ze Jezus jest ,stworzycielem wszystkiego stworze-
nia i krolem wszechmogacym”. Znamie krzyzowe, ktorym Chrystus naznaczyt
fotra, stalo sie czyms$ na wzor przepustki do raju — potwierdzeniem nawrdcenia
cztowieka, ktory zginatl wraz z synem Maryi. Mozliwe wydaje sie¢ poréwnanie
tego znamienia i jego nosiciela z Kainem i znakiem, ktérym zostal naznaczony
przez Boga. Podczas gdy syn Adama i Ewy otrzymat pietno, aby kazdy wie-
dzial, ze jest on zabdjca swego brata i aby nikt nie mogt (zgodnie z wola Boza)
wymierzy¢ mu kary za zbrodnie, Dobry Lotr zostal naznaczony symbolem pod-
kreslajacym upodlajacy charakter wymierzonej mu kary, a przy tym pokazywat
bliska relacje Dyzmasa i Jezusa. Grzegorz Czyzewski (2015: 111) zwraca uwage,
ze ,widocznym znakiem kary wymierzonej Kainowi przez Boga bylto znamie,
jakie otrzymal”. Podaje on przy tym interpretacje decyzji Stworcy, zapropono-
wane przez ojcow Koéciota. Najciekawsza z nich, w kontekscie przedstawionej
przez nas paraleli miedzy Kainem a Dobrym Lotrem, jest ta autorstwa Bedy
Czcigodnego. Przyjmujac jednoczesnie alegoryczne i typologiczne odczytanie
fragmentu rozdzialu czwartego Ksiegi Rodzaju, $w. Beda niejako zréwnuje
$mier¢ Abla ze $mierciag Jezusa. Podczas gdy bratobdjstwo Kaina poréwnane

13 André Daigneault pisze, ze ukrzyzowanie Chrystusa miedzy rozbdjnikami i mordercami
z jednej strony mialo stuzy¢ upodleniu go, z drugiej natomiast podkresli¢ bezzasadnos¢ jego
skazania (Daigneault 2015).
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jest do wystepku Zydéw przeciwko Chrystusowi, §émier¢ Abla moze by¢ utoz-
samiona z meka krzyzowa Zbawiciela (Czyzewski 2015: 112). Mieliby$my zatem
do czynienia z miedzytestamentalnym odczytaniem obu fragmentéw Pisma
Swietego. Badacz w kolejnym akapicie pisze, ze krew Abla rozlana na ziemie
ma symbolizowa¢ nie tylko krew Chrystusa obecng w Eucharystii, ale tez krew
przelana na krzyzu, oczyszczajacy Kosciot z grzechu (Czyzewski 2015: 113).
Na Golgocie doszto zatem do odwrocenia porzadku na dwoch poziomach. Po
pierwsze, dzieki §mierci Jezusa na krzyzu i naznaczeniu Dobrego Lotra symbol
hanby stat sie przepustka do zZycia wiecznego. Po drugie za$, pietno odci$niete
na Kainie, starotestamentalnym bratoboéjcy i ktamcy, ktory nie do§wiadczyt
Bozego mitosierdzia, zostalo zastapione znamieniem nadanym Dyzmasowi, sym-
bolizujacym mitosierdzie Boga Nowego Przymierza.

Roéwniez stowa wypowiedziane przez prorokéw i patriarchéw po relacji
Dobrego Lotra wyrazajg nauke Ko$ciota dotyczacag Nowego Przymierza: mi-
losierny Bog obdarza taskg grzesznych i prowadzi ich do raju. Dotyczy to nie
tylko Dyzmasa, ale tez Adama, ktorego we wcze$niejszej scenie Stworca oddat
w rece Michala Archaniota. Jest to nawigzanie do apokryfow przekazujgcych
opowie$¢ o Drzewie Krzyzowym, ktorej jednym z motywow jest Smieré Adama
i oddanie jego duszy pod opieke Michata Archaniota™.

Jak pokazuja przyktady, postaé Dobrego Lotra w staropolskich apokryfach
pojawiata sie w réznych gatunkowo tekstach oraz rozmaitych kontekstach.
Wazne jednak, ze kazdorazowo wchodzit on w relacje z Chrystusem, dzieki cze-
mu utwory apokryficzne korespondowaty z przekazem Pisma Swietego. Przy-
wolane w niniejszym artykule fragmenty fabut pokazuja, ze Dyzmas byt obecny
w zyciu Jezusa od jego dziecinstwa, przez Smier¢, az po powtdrne przyjscie
i osiagniecie chwaly niebieskiej przez osoby obecne w otchtani. Apokryficzne
watki obecne w Rozmyslaniu przemyskim i Ewangelii Nikodema koresponduja
z ludowsg religijnoscia. Pierwszy znajduje swoje rozwiniecie w legendach ludo-
wych, w ktorych Jezus (czasem w towarzystwie $w. Piotra) przemierza §wiat
i wystawia na probe mitosierdzie napotkanych na swojej drodze ludzi, proszac
ich m.in. o schronienie (Grochowski 2018: 99—100; por. Benedyktowicz 1987).
Z kolei opisane w Ewangelii Nikodema pojawienie si¢ Dobrego Lotra w nie-
bie, w ktorym obecni byli wniebowzieci wczesniej, jeszcze przed uwolnieniem
patriarchow i prorokéw z piekta, Enoch i Eliasz, §wiadczy o tym, ze byt on
pierwsza osobg, ktora po $mierci Jezusa trafita do nieba. Dla czytelnikow czy
stuchaczy tego fragmentu byta to jasna wskazoéwka, ze szczera skrucha i wyzna-
nie grzechéw przed Bogiem sg gwarancjq otrzymania zycia wiecznego. W ten
sposdb utwor apokryficzny, zaspokajajacy ciekawos¢ odbiorcy, spetniat funkcje
katechetyczng czy wrecz dydaktyczna.

14 Tak np. w Historyi barzo cudnej o stworzeniu nieba i ziemie oraz Stowie o Adamie i Ewie (zob.
Celichowski 1890).
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Podsumowanie

Wnioski dotyczace postaci Dobrego Lotra w tekstach apokryficznych odnosza
sie do kilku ptaszczyzn. Pierwszg jest kontekst, w jakim pojawia sie ten bohater.
W Sprawie chedogiej scena z go$cing u totra zostaje wprowadzona jako remini-
scencja — przywoluje sie wydarzenia z przesztosci, by wyjasni¢ terazniejszos$c¢.
Przeplatanie scen odzwierciedla przenikanie sig¢ losow Dobrego Lotra i Jezusa.
W Rozmyslaniu przemyskim natomiast mamy do czynienia z pozorng chro-
nologia. Co prawda scena gosciny pojawia sie¢ w poczatkowej czeSci utworu,
w ktdérej mowa m.in. o dziecinstwie Jezusa, ale nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze
nie zachowala sie cze$¢ pasyjna tego apokryfu (konczy sie on opisem przestu-
chania Chrystusa przed Pitatem). Nie wiemy, jaki byt uktad dzieta, dlatego nie
sposob przesadzi¢ o kolejnosci scen i ewentualnym przywotaniu opisu gosciny
u zbodja w dalszej czeSci utworu.

Drugg plaszczyzng jest relacja przektadow do zrodet. Tworca Rozmyslania
przemyskiego zachowuje uktad zrodla dla pierwszej czedci przektadu, czyli Vita
rhythmica, podczas gdy autor Sprawy chedogiej przeplata ze sobg zrodta kano-
niczne (Ewangelia wg $w. Lukasza i traktaty mistrzow Pisma) i niekanoniczne
(ewangelie dziecinstwa Jezusa). Powotanie sie na ich autorytet na poczatku
i na koncu tworzy klamre, ktorag obudowano scene rozbijajaca ciggto$¢ narracii.

W kontekscie uksztattowania formalnego tekstow nalezy zauwazy¢, ze o ile
Rozmyslanie przemyskie zawiera jedna scene, ktora jest wpisana w chronologie
wydarzen, o tyle w Sprawie chedogiej znajdujemy splot dwoch scen. Zachowa-
na kopia pierwszego z wymienionych apokryféw konczy sie rozmowa Jezusa
z Pilatem, czyli jeszcze przed droga krzyzowsa. Nie znajdziemy zatem opisu
rozmowy Chrystusa z Dobrym Lotrem podczas ukrzyzowania, jednak - ze
wzgledu na wiedze dotyczaca wyboréw ttumacza — mozemy zatozy¢, ze scena
gosciny u zbdjcy podczas ucieczki do Egiptu mogtaby powtorzy¢ sie w dalszej
cze$ci utworu. Z kolei wprowadzenie omawianej sceny do Sprawy chedogiej
we wskazanym miejscu tekstu wynika prawdopodobnie z przeznaczenia tego
apokryfu — uwaza sie go za kazanie pasyjne (Briuckner 1904; Vrtel-Wierczynski
1933; Kope¢ 1975). W zwiazku z tym nawigzanie do wczes$niejszych wydarzen
w celu wyjadnienia relacji miedzy postaciami, a takze dla podkreslenia wplywu
Chrystusa na postepowanie Dobrego Lotra nie powinno dziwié.

W interpretacji omawianego materiatu nalezy uwzgledni¢ réwniez zna-
czenie poszczegbdlnych scen w tekstach. W Rozmyslaniu przemyskim mamy
do czynienia z doktadnym opisem wydarzen z jaskini zbojcow. Przywotuje
sie cuda, ktore wydarzyty sie za sprawg obecnosci Jezusa. Podkresla sie przy
tym (by¢ moze ze wzgledu na wybrakowanie tekstu) nie wptyw Chrystusa
bezposérednio na nawrdcenie totra, ale na jego dalsze zycie — zyskanie do-
brego imienia, stawy, uzdrawianie przez totra chorych. Scena ta wpisuje sie
w ciag wydarzen dotyczacych cudow, ktorych sprawcg lub §wiadkiem byt Je-
zus. W Sprawie chedogiej z kolei ta scena przedstawiona zostala inaczej. Autor
ktadzie nacisk na przemiang totra — ze zbdjcy o grzesznej duszy przeistacza
si¢ on w czlowieka pelnego taski. Pozwala to zwrdci¢ uwage na nawrdcenie
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Dyzmasa na krzyzu. Podkresla sie mozliwo$¢ powtornego odrzucenia drogi
grzechu pod wplywem bliskosci z Chrystusem. Sama scena za$ jest pomostem
miedzy aktem przyznania sie do winy a uzyskaniem taski zbawienia. W Ewan-
gelii Nikodema posta¢ Dobrego Lotra zostata umieszczona w zupelnie innym
kontekscie. Zadaniem sceny rozmowy Henocha i Eliasza z Dyzmasem w raju
jest pokazanie, ze grzeszny czlowiek moze zyskaé zycie wieczne, jesli tylko
uzna bosko$¢ Chrystusa i zbawczy charakter jego $mierci. Dodatkowo zamyka
ona calg sekwencje wydarzen zwigzanych ze zstgpieniem Jezusa do piekta
i wyprowadzeniem z niego sprawiedliwych (prorokéw i patriarchow, ktorzy
nie poznali Zbawiciela wczeéniej).

Obecnos$¢ postaci Dobrego Lotra w staropolskich apokryfach Nowego Testa-
mentu wynika z jednej strony z jego wartos$ci fabularnej, z drugiej za$, dzieki
przywotywaniu go m.in. w pismach ojcéw Kosciota, zyskuje on status figury
teologicznej przekazujacej prawde o Bozym Mitosierdziu. Potrzeba poznania
wydarzen przemilczanych w Biblii od najwczes$niejszych wiekéw oddziatywa-
ta na wyobraznie ludzi i warunkowata powstawanie narracji apokryficznych.
Z tego tez powodu motyw Dobrego Lotra pojawia si¢ zar6wno w omawianych
tekstach staropolskich, jak i w pozniejszych opowiesciach ludowych, w tym
niezwykle popularnej legendzie o madejowym tozu. Relacje miedzy tymi dwo-
ma nurtami tworczodci literackiej wymagajq dalszej poglebionej analizy. Nie-
uprawnione jest bowiem, jak sadzimy, zatozenie, ze apokryfy byly utworami
literackimi in natu nascendi, utwory ludowe za$ sa w stosunku do nich wtérne.
Narracje apokryficzne pierwotnie byty przekazywane ustnie, maja wiec Zrodto
w oralnej tradycji ludowej, i dopiero wtornie zostaly spisane, zresztg nierzadko
kilkukrotnie, w réznych miejscach, niezaleznie od siebie (wskazuja na to m.in.
badania Marka Starowieyskiego). W tym przypadku precyzyjne ustalenie re-
lacji miedzy tradycja ustng i pisang (a takze miedzy oboma typami literatury
a tradycja ikonograficzng) jest bardzo trudne, a czesto wrecz niemozliwe's. Na
tym obszarze badan pozostaje wciaz wiele ,biatych plam”, oczekujacych na
pogtebione analizy, zwtaszcza takie, ktore dotycza kulturowych pograniczy oraz
sytuuja sie na styku ustalonych paradygmatoéw badawczych.
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