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»POETYKA DYSONANSU” JAKO JEDNA Z KATEGORII DEFINIUJACYCH
WYOBRAZENIA O ZASWIATACH W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEJ

Wstep

Wyobraznia tego ludu nie wyrywala sig¢
wszak z ram rzeczywisto$ci —
sama byla rzeczywistoscig (Lysiak 1992:7).

Przedmiotem strachu bywa diabet albo «cosi takiego»,
dalej ogniki, kule ogniste, beczkilub pniaki

toczace si¢ za cztlowiekiem, nagly wicher, ruszanie si¢
ziemi pod nogami i $miech diabta (Saloni 1908:127).

Celem niniejszego artykulu jest zasygnalizowanie wystgpowania w kontekscie
demonicznych  epifanii,  przedstawionych ~w  narracjach  folklorystycznych
i etnograficznych, motywow charakteryzujacych sie duzym tadunkiem dynamizmu
i ekspresji. Oczywiscie na ptaszczyznie tekstowej moze si¢ to wigzac z chgeig wywotania
przez narratora uczucia grozy wsrdd shuchaczy, uzyskanego dzigki zastosowaniu
odpowiednich $rodkow stylistycznych (Por. Rzepnikowska 2005: 187). Jednak biorac
pod uwage zhierarchizowang i przepelniong tadem wizje $wiata w kulturze ludowej
(Por. Bartminski 1995: 11) te drobne elementy narracyjne moga nie$¢ w sobie informacje
o Igku przed ,,nieoswojonym” (Por. Zajac 2003: 88) wyrazajacym si¢ w pelnych napigcia,
dysonansu i ekspresji zjawiskach rozbijajacych porzadek i statycznos$¢ swojskiej
codziennosci (Por. Caillois 1967:40).

W tytule artykutlu pojawia si¢ sformutowanie ,,poetyka dysonansu”. Jest to
parafraza pojecia ,estetyka dysonansu” (Por. Brzoza 1984: 42-68). W wypadku
niniejszego artykutu, okreslenie to zastosowane zostalo w odniesieniu do zjawisk
charakteryzujacych si¢ duzym tadunkiem dynamizmu i wprowadzajacych do narracji
elementy dysharmonii oraz dysonansu.

Naglos$¢ w kontekscie demonicznych ekspresji

Naglos¢ to specyficzna forma ekspresji postaci kojarzonych ze sfera demoniczna.
W wypadku rozpatrywanej problematyki okreslenie to odnie$¢ mozna do wszelkiego
rodzaju zaktocen bedacych wynikiem pojawienia sie postaci nie-ludzkich w przestrzeni
kultury. Ich zachowanie odbiega czgstokro¢ od przyjetej i uznanej normy funkcjonujace;j
w danej spotecznosci. Wazna jest rowniez forma epifanii tego typu postaci.
Charakteryzuje si¢ ona nagloscia i dynamicznoscia, niekiedy agresywnoscig. Cechy te,
waloryzowane negatywnie, wprowadzaja pierwiastek niepokoju zaréwno na
plaszczyznie poetyki danej narracji, jak i w sferze ekspresji wierzeniowych.

Czasem zachowanie si¢ postaci demonicznych przyjmuje ekstremalne formy,
bedace potaczeniem nagtosci i1 agresji przez co dodatkowo potgguja one lgk. Chodzi
0 wszelkiego rodzaju historie, w ktorych zobrazowane zostaly sytuacje agresji czarta
wzgledem cztowieka. W bajce z watkiem T 651 ,Diabet parobkiem” czart po
zakonczeniu stuzby zrealizowal zapowiadany przez siebie czyn: ,,Jak przy odchodnem
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uderzyt gospodarza recka w nos, tak mu glowe odtracit’(Chmielowski 1994: 322)%,
Natomiast w podaniu ze zbioru Otto Knoopa diabet atakuje przechodzacych przez most
ludzi: ,,Na drodze migdzy Brzezinami a Diugg Goslina (w pow. Obornickim) znajduje si¢
most, zwany Djabelskim, pod ktorym djabet niekiedy przebywa. Kazdego, kto o tej porze
jest na moscie, spycha w bagnisko i1 kark mu skreca” (Knoop 1895: 341). Naglos¢
pojawienia si¢ i agresywno$¢ w zachowaniu $ciSle si¢ ze soba lgcza. Dynamika
bajkowych i1 wierzeniowych realizacji jest naznaczona agresywnoscia, a agresywnosc
niektorych postaci — w szczegdlnosci diabta — jest niejednokrotnie przepelniona skrajna
forma dynamizmu. Doskonatym przyktadem tego typu zaleznosci sa bajki z watkiem
T 480 C ,.Dwie siostry i diabel”, w ktorych obok tanecznych ekspresji, pojawia si¢
réwniez motyw urwania glowy. Tragiczny finat jest efektem nieroztropnosci jednej
z sidstr, a zachowanie diabelskiego partnera okazuje si¢ kwintesencja agresji: ,, Tancowat,
tancowal, az mu sie juz uprzykrzyto, bo juz byto czas do piekta. Tak wziot i teb i (jej)
ukrecit, wsadzit w szybe, a kadlub w piec” (Witowt 1903: 722). Taniec konczy si¢
falszywym dzwigkiem, w ktorym groza miesza si¢ ze specyficznym humorem
(Rzepnikowska 2005: 164).

W materiatach zgromadzonych przez Jana Swietka z okolic Borowej odnalezé
mozna informacje na temat diabta przybierajacego postac silnego chtopa, ktory lubit
prowokowac¢ bojki:

(...) przyszedt raz w postaci silnego chlopa do chtopow, pasacych konie w poblizu i po krotkiej
Z nimi rozmowie wezwat ich do mocowania si¢ z nim, ktory ktérego pierwej potozy na ziemig.
Odwazyt si¢ na to jeden z chtopdw, ale zty tak ogromnie go pothukt, ze inni musieli go bronié, boby
go byl zabil. Ale zty pobil wszystkich, a potem zasmiawszy si¢ dziko, plusnat (wskoczyt) w owe
bagnisko (Swietek 1904: 109).

To zachowanie si¢ diabta naznaczone jest wysokim poziomem agresji i nagtosci.
Pobicie jednego z chtopoéw, nastepnie pokonanie tych, ktorzy probowali ratowac kolege,
a wreszcie dziki $miech i ucieczka w bagno rozbijajg jednostajny rytm pracy osob
pasacych konie. Pojawienie si¢ postaci diabla mozna potraktowac jako falszywy ton —
dysonans niepasujacy do $wiata czlowieka. Przyktady agresji za§wiatow odnalez¢ mozna
w innych przekazach. Wedhug informacji zawartych w pracy Franciszka Magiery czart
mial rzuca¢ opetang kobieta o $ciany, a pewnego dnia, kiedy szla na pole z obiadem,
zaatakowat ja, porwat jej dwojaki, rozlat jedzenie, a naczynia potlukl i porozbijat
(Magiera 1900: 60). Przedstawione wydarzenia charakteryzuja si¢ eksplozywnoscig
rozbijajacg stan normalnosci, ukonstytuowanej codziennymi, rutynowymi zaj¢ciami,
ocierajac si¢ o niezdiagnozowane szalenstwo. Poprzez tego typu ekspresje wkrada si¢
W przestrzen codzienno$ci pierwiastek nieprzewidywalnosci i chaosu. Opetanie, do
ktérego, wedlug relacji Magiery, przyznawala si¢ sama poszkodowana, uzewnetrzniato
si¢ poprzez zachowanie okazujace pewne powinowactwa z poetyka dysonansu —
wykraczajace poza przyjete normy oraz charakteryzujace si¢ nagtoscia i agresywnoscia.

Niekiedy demoniczne ekspresje potaczone sg réwniez ze zjawiskami
akustycznymi. W podaniu z watkiem T 3015 ,Diabel i karciarze” diabelskiej epifanii
towarzysza zjawiska o duzym tadunku dynamizmu:

Potozyt karty na stot i bez stowa wstol, zrobit krzyz §wigty, wyjmnat z kabzy od sutanny swiecono
kreda i opisot kotem tego diobta. Jak ten wrzasnat, to pono¢ p6t Byczyny miato stysze¢. Trzasnat

1 Znany byt tu tez typ «diabta agresywnego», ktory w bezposrednich kontaktach z cztowiekiem
mogt go dotkliwie okaleczy¢ lub nawet usmiercic” (Lysiak 1988: 94).
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reka tak o tyn stot, Ze sie na pot rozlecial, a potym ucek i zodyn go wigcej nie widziat (Simonides
1977:122).

Zachowanie diabla wprowadza element naglo$ci. Nocny spokdj zaktoca
wrzaskiem, ktory styszato ,,p6t Byczyny”. Nastepnie diabel niszczy stot karciany. Jego
zachowanie staje si¢ eksplozja dzikosci, forma nadekspresywnosci, poprzez ktorag wyraza
swa nieokielznang i nieludzka natur¢. Tego typu ekspresje wpisujg si¢ w wyobrazenia
0 ludziach wymykajacych si¢ jednoznacznej klasyfikacji — naznaczonych pig¢tnem
szalenstwa, kojarzonym ze sfera demoniczng. Warto w tym miejscu zacytowa¢ fragment
legendy z watkiem T 759 ,,.Dziwne sady Boze”, znajdujacej si¢ w 6smym tomie Dzief
wszystkich Oskara Kolberga : ,,Wlasnie muzyka grata w karczmie , a cztowiek jaki$ co
na kozie basowat pijany, skakat z tawy na tawe i w koncu straszne wyprawial sprosnosci
(...) «Oto morderca i obdzierca ludzi, a w koncu zabdjca whasnej zony i dzieci« (...)
Cztowiek z ktorym szli, z poczatku zdawat si¢ by¢ szalonym, obtakanym (...)” (Kolberg
1962:98-99). Przedstawiona sytuacja jest odmienna od cytowanych wczeséniej, jednak
doskonale obrazuje waloryzacje pewnych form ekspresji werbalno-somatycznych, ktore
naruszajg akceptowalne zachowanie. Ow nieszczeénik nie byl opetany, jednak
jego zachowanie przyporzadkowywato go do sfery aspotecznego szalenistwa, stojacego
W sprzecznos$ci z obowigzujacymi wartosciami (Por. Uspienski 1998: 92-93).

Przyktady narracji, w ktorych pojawiaja si¢ motywy naznaczone dynamizmem
odnalez¢ mozna rowniez w pracy, pod redakcja Seweryna Udzieli, pt. Ziemia biecka. Lud
polski w powiatach gorlickim i grybowskim. W jednej z bajek, przybyciu diabta
towarzyszy glosny dzwigk: ,,Na drugi dzien w potudnie, gdy chlop siedziat w chatupie,
ustyszal przerazliwy gwizd. Zerwal si¢ na rowne nogi i wyskoczyl przed dom, przed
ktorym stat juz ten czarny pan i kazat chtopu i8¢ za soba” (Chmielowski 1994: 287).
Gospodarz jest zaskoczony, a raczej wystraszony niespodziewanym zjawiskiem
akustycznym, a diabel zjawia si¢ jeszcze dwukrotnie zapowiadany przez podobny hatas.
Za trzecim razem jest jednak tak potgzny, ze ,,(...) az liScie z drzew posypaty si¢ 1 wiatr
zawyl gwattowny” (Chmielowski 1994: 288). Ostatniej epifanii towarzyszy roéwniez
»Wyjacy” wiatr. W innym przykladzie pochodzacym z tego samego zbioru diabelska
epifania jest rownie dynamiczna:

Zaraz styszy okrutny gwizd, przestraszy! si¢ i nie czekajac dalej zaczepki, zacina biczem konie
i pedzi waska drozyna lesna. Podczas tego styszy Smiech w krzakach i klaskanie w dtonie. Domysla
si¢, ze to diabel, pedzi wigc co kon skoczy. Gdy juz byt na krancu lasu, przypada do niego dwoch
diabtéw, jeden chwyta za konie, drugi chtopa zwala z wozu i zanurza w bagnie (Chmielowski 1994:
399).

Prawdopodobnie forma tych przedstawien nie jest dzietem przypadku. Sktadajg
si¢ na nig elementy o duzym stopniu dynamizmu, przejawiajacym si¢ w naglosci zdarzen,
ktére nie wzbudzaty pozytywnych emocji. Naglos¢ w modelu kultury ludowej jest
niewskazana, a niech¢¢ do niej ukrywa si¢ rowniez w znanym powiedzeniu: ,,Co nagle
to po diable”. W przytoczonej przez Dorot¢ Simonides legendzie z watkiem T 821 A
,Diabet obroncag niewinnego” czart wezwany nieopatrznie przez oszusta na $wiadka
wpada do sali sadowej przez okno: ,,(...) to naraz si¢ okna otwarty, wpadl mysliwiec
Morawski — bo to byt sam diabet (...)” (Simonides 1977: 72). Podczas badan terenowych,
prowadzonych w II potowie XX wieku na Mazowszu Plockim, Tadeusz Baraniuk
roOwniez zarejestrowal przekazy wierzeniowe, w ktorych pojawia si¢ negatywna
waloryzacja zjawisk o duzym tadunku dynamizmu. W pracy o zapustnych zespotach
zrejonu Mazowsza poinocno-zachodniego zamies$cit dwie relacje o dziwnych
wydarzeniach charakteryzujacych si¢ nagtoscia. W jednej z nich mozna przeczytac:
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W tym samym okresie (pocz. XX wieku, przyp. autora) w Boguszewcu na zabawie weselnej
w zapusty niespodzianie pojawil si¢ «jezdziec na koniu», co tak przerazito weselnikow, Ze
uciekajac powalili piec. Dowodem niezwyklosci tego zdarzenia byto to, ze znaleziono $lady
podkow odcisnigte w polepie (Baraniuk 1999: 121).

Jezdziec z Boguszewca jest postacig blizej nieokreslong, aczkolwiek wykazujaca
demoniczne konotacje. Pojawia si¢ niespodziewanie, wywotuje przerazenie i pozostawia
po sobie $lad odcisnietych konskich kopyt. Tajemniczy przybysz zaktocil rytm spotkania,
gdyz nikt si¢ go nie spodziewatl. Tym samym naglo$¢ zdarzenia wprowadza pierwiastek
lgku i dysonansu.

W klasycznym juz artykule, pt. Cechy zewnetrzne postaci diabla w wierzeniach
iepice ludowej — proba okreslenia kanonu, Krystyna Pigtkowska prezentuje
charakterystyczne elementy wygladu, oraz specyficzne zachowanie i ekspresje.
W artykule znajduje si¢ rowniez czgs¢ poswiecona epifaniom diabelskim, zatytutowana
,,3posob pojawiania si¢”. Na 67 przeanalizowanych przez autorkge tekstow w 39
(stanowig one 58,2% calosci) pojawia si¢ motyw nagloéci, raptownosci (Pigtkowska
1982: 20-35). Obok tego typu sytuacji (dotyczacych przybycia lub odej$cia) nalezy
jeszcze pamigtaé o interakcji pomiedzy demonem, a cztowiekiem, ktére niejednokrotnie
sa rownie nagle, a nierzadko przepetnione dzikoscia i agresja.

Naglos$¢ znakow ze $wiata zmarlych

Rowniez znaki z zaswiatow mozna zaliczy¢ do zdarzen nacechowanych nagtoscia.
Aby zostaty zakwalifikowane do znaczacych — to znaczy istotnych i budzacych grozg
symptomow przetamania, przekroczenia granicy — oddzielajacej $wiat od $wiata istot
demonicznych — musiaty si¢ charakteryzowa¢ specyficzng forma. Do tej grupy zaliczaja
si¢ przede wszystkim wszelkiego rodzaju znaki akustyczne (chociazby odglosy
skrzypniecia w drewnianej konstrukcji domu) i nagle niewyjasnione destrukcje
przedmiotéw — pekniecie szyby, lustra, upadek obrazu, nierzadko potaczone z efektami
dzwigkowymi. Destrukcja i fonia pelnig w tych wypadkach analogiczng funkcj¢. Hatas —
szczegblnie niespodziewany i dlatego przerazajacy w swej naglosci, wdzierat si¢ do
przestrzeni oswojonej i rozbijat spokdj codziennosci — wprowadzal pierwiastek leku.
Niektorzy badacze niespodziewany lub niesamowity hatas uznawali za zrdédio
przerazenia:

Wigc naprzod co do hataséw (takze W. James oraz inni psychologowi zaliczaja je, myslac w ogole
o cztowieku, do gtownych bodzcow strachu), to oczywiscie, o ile mamy na uwadze dorostych ludzi
sposrdd chtopow, trzeba uznaé, iz przede wszystkim dziataja one wtedy, gdy sa skrzyzowane z
niezwykloscia. (...) mozna bez wahania podkresli¢, iz niektore hatasy i dzwigki posiadaja, jako
silne bodzce strachu, ogromne znaczenie dla wierzen (Moszynski 1967: 428).

Bardzo mozliwe, iz jest to atawistyczny odruch, polegajacy na reakcji obronne;j,
wywolujgcej wzmozenie czujnosci. Wystarczy wyobrazi¢ sobie nocna ciszg zakldcona
jakim$ podejrzanym szmerem. Dzwigk o niewielkim natezeniu, w kontek$cie nocnej
ciszy niesie ze sobg ogromy tadunek ekspresji przelamujacej bezczynno$é i letarg,
niejednokrotnie wywotujac poczucie leku (Por. Kepinski 2015:127).

Wedtug przekazow pekajace ,,statki” (naczynia) znajdujace si¢ w domu sg oznakg
przebywania w nim diabta. ,,.Dzie je zle w chatupie, to statki strzylaja” (Dabrowska
1904:102). Warto zwréci¢ uwage, iz tego rodzaju sygnaty traktowano jako nienaturalne
i uznawano za znaki z zaswiatow (Kwasniewicz 1981: 109-110) zapowiadajace $mier¢
kogo$ z domownikéw:
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Nawet martwe przedmioty przeczuwaja nieszczescie lub $mier¢ cztowieka: Do wrozb tej kategorji
nalezy peknigcie obraczki §lubnej lub szyby, stluczenie naczynia, wypadnigcie z reki tyzki,
(Krakéw — Nowy Sacz), Powszechnie strasza si¢, gdy stot lub skrzynia ssychajac si¢ peknie
i wnoszg z tego niespodzianego trzasku, ze «kto$§ z krewnych umarl lub umrze», (Lubelskie).
Do tych prastarych wrozb, snutych na kanwie analogji (nagly, niespodziewany wypadek) nalezy
przesad ludowy zwiazany z powata, pod ktorej gtowna belka, zwang tragarzem albo siestrzanem,
byto miejsce czczone na réwni z ogniskiem domowem (...) «Gdy srodkowy tragarz strzela (pgka)
to umrze gospodarz lub gospodyni, gdy boczny tragarza, to ktory$ z mtodszych domownikow»
(Biegeleisen 1930: 19).

W materiatach etnograficznych dotyczacych wsi Rudawa, Krystyna Kwasniewicz
omawia nagte zdarzenia/wypadki zapowiadajgce $mier¢, naleza do nich migdzy innymi:
,spadniecie ze Sciany obrazu lub lustra, peknigcie lustra lub szyby w obrazie (...)
«strzelanie» /trzeszczenie/ w stragarzu itp” (Kwasniewicz 1980: 194-195. Zob.
Pawlowska 1963: 325 ). Warto pami¢taé, ze wierzenia dotyczace zapowiedzi $mierci
przez nagle, niespodziewane hatasy funkcjonuja do dzi$ (Por. Kupisinski 2007: 124).

Wiatr — dynamika zjawiska atmosferycznego

W klasycznej pracy Leonarda J. Pelki pt. Polska demonologia ludowa odnalez¢
mozna informacje o wierzeniach na temat istot zamieszkujacych przestrzenie powietrzne.
Sg to zarowno postaci demoniczne, jak i potdemoniczne (Petka 1987:45-81). Wiatr
faczono ze $wiatem zmartych (Moszynski 1967:482; Kolberg 1973:50; Chmielowski
1994: 416; Knoop 1895:305; Lebeda 2002:132-133; Biegeleisen 1929:547). Interesujace
wydaje sie poltaczenie tego zjawiska z ekspresjami nie-rzeczywistosci w wierzeniach
ludowych (Por. Moszynski 1967: 429). Strach wzbudzaly dziwne zawodzenia
przypominajace ptacz dziecka lub krzyk dorostego. Jednostajny szum, jak réwniez nagty
hatas niepokoity i uruchamialy poktady wyobrazni. Elementy te wywotywaty
bezwarunkowe, atawistyczne odruchy, gigboko zakorzenione w psychice reakcje na
niespodziewane i przejmujace dzwigki.

Szczegodlnie negatywnie waloryzowano odmiany wiatru niosgce ze sobg
zniszczenie, a mianowicie huragany i tragby powietrzne (Moszynski 1967: 477). Wichury
w swej niszczycielskiej sile mogty porwa¢ domy, ludzi i zwierzgta: ,,Jak przyszta tragba
powietrzna, to chtopa z koniem wzieno do gory kajsik i wiecej go nikt nie uwidziot”
(Lebeda 2002: 126). Zjawiska tego typu demonizowano, dostrzegajac w nich dziatania
postaci o zaswiatowej proweniencji (Por. Dzwigot 2004: 112-113). Dlatego
w wierzeniach ludowych pojawiajg si¢ informacje o demonicznych-diabolicznych
zwigzkach wiatru: ,,Gdy idzie zawierucha taka, co drzewa obala, moéwia, ze: «diabty
lecialty»” (Wawrzeniecki 1907:237). Wiar¢ w demoniczne zrodta wiatru, jak réwniez
przypisywanie mu cech istot myslacych, chociazby ztosliwosci wynikajacej z diabelskich
intencji, potwierdzaja materiaty etnograficzne (Zob. Gaj-Piotrowski 1993: 54; Knoop
1894: 722). W szczegblny sposob waloryzowano wiatr przybierajacy forme wiru, czyli
powietrznego leja czy stupa przemieszczajacego si¢ glownie po otwartych
przestrzeniach. Jacek Olegdzki zaznaczyl, iz wiatry wirowe cieszyly si¢ w kulturze
chtopskiej Polski ,,najwyzszym zainteresowaniem” (Oledzki 1999: 224). Autor Ludzi
wygaslego spojrzenia wymienia kilkadziesigt nazw gwarowych wiru powietrznego
zgromadzonych przez Danute Martyn (Oledzki 1999: 225). Tak znaczne zainteresowanie
prawdopodobnie wynikato z negatywnej lub co najmniej ambiwalentnej waloryzacji tego
zjawiska. Nasi przodkowie utozsamiali go z diabelskimi harcami (Petka 1999:156. Por.
Szyfer 1968: 89).
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Bardzo czesto zjawisko nagle pojawiajacej si¢ matej traby powietrznej okreslano
tez ,,diablim tancem” lub ,,diabelskim weselem”. ,,Powszechne jest tez mniemanie, ze wir
piasku podnoszacy si¢ w upalny dzien letni, jest tanczacym diabtem” (Strawinska 1981:
13. Zob. Lebeda 2002:120-125). W migjscach ustronnych: ,,Diably (...) gromadzg sig...
w Zaduszki (!) pod cmentarzami, w debrach, uroczyskach, na le$nych polankach i tam wyprawiaja
harce, ktore czlowiek bierze za wiatr” (Moszynski 1967: 483). Natomiast w relacji
zamieszczonej w jednej z prac Oskara Kolberga mozna przeczytac: ,,Wiadomo, ze zty
duch przebywa w miejscu, gdzie kilka drog rozstajnych si¢ krzyzuje. I dlatego stawiaja
tam figury (Boza-meka). Gdzie za$ krzyza takiego niema zwykt czesto panowac silny,
krecacy sie w miejscu wiatr” (Kolberg 1964:136). Niekiedy za sprawce wirujacego
wiatru uznawano wietrznicg, istote zlowroga i nieprzyjazna:

Czasem ni stad, ni zowad zahuczy wicher w polu, zawiruje wkoto, porywa istoty, ktore napotkac
mu si¢ wydarzy, unosi je ze sobag i gubi gdzie§ wreszcie w wyzynie. Czasem i do cztowieka si¢
przypyta, porazi go calego, mowe mu odejmie, tamie albo kulawi mu r¢ce i nogi. Jest to wietrznica,
istota ztowroga, nieprzyjazna ludziom (Kolberg 1967: 267).

Kontakt z nig nio6st ryzyko ,,naznaczenia” choroba: niemota, ztamaniem konczyn,
paralizem. Przekonanie o ,odejmowaniu mowy” przez wiatr, moze wyrasta¢
z archaicznych wierzen, wedtug ktorych niemowa mogt zostaé czlowiek wchodzacy
w kontakt ze $wiatem nadprzyrodzonym (Wrdblewska 2012: 215-228). Réwniez
wspomniane zlamania, jak i ,,kulawo$§¢” konczyn, czyli paraliz — mozna rozpatrywac
w kontekscie kontaktu z sacrum. Zada¢ sobie nalezy kolejne pytanie, w jakim stopniu
nazwa wichru oraz jego forma mogta wptywac na wyobrazenia dotyczace dolegliwosci
przez niego wywotane? By¢ moze wszelkie choroby polegajace na miejscowym paralizu
kojarzyly si¢ zar6wno z formg wiru wietrznego (krecacego si¢, wiec mogacego
powykrecac cztonki), jak rOwniez z nazwa (adekwatng do formy zjawiska) powigzang ze
stowem wic (zaplata¢, zwijac) (Por. Briickner1996:612). Nie jest to bezpodstawne. Warto
zwroci¢ uwagg, ze ,,W zwiazku z wiciem (...) wyraz vichr’ (wicher), ktory w sposéb
bezposredni kojarzy si¢ ze ztym duchem, a przede wszystkim z duchem lesnym (...) jest
etymologicznie zwigzany z czasownikiem vit’ (wi¢)” (Uspienski 1985:258-259).
Kazimierz Moszynski napisat: ,,Niezwykle czesto chorobe powoduje wiatr, i to zardwno
sam przez si¢, jak tez niosac czary rzucone przez cztowieka. Szczegélnie grozny jest
wicher w $cistym znaczeniu stowa, tzn. wir powietrzny (Por. Moszynski 1967: 183).
Tego typu wiatr zagraza nie tylko ludziom, ale tez zwierzgtom i ro§linom:

Tak np. gdy wicher «napadnie» brzoze, zwija w kigb jej gatazki, ktore nastepnie usychaja, tworzac
tzw. «wichrowe gniazdo»; on tez skrgca wewnetrznie warstwy drzew; gdy za$§ przewieje przez
owce, dostajg kotowacizny. Cztowiekowi groza: obted, zawrdt glowy, niemota, rézne opuchlizny
i wyrzuty skorne etc., bodaj najpospoliciej jednak — paraliz (Moszynski 1967: 183).

Drzewa ulegaty deformacji, na czlowieka sprowadzat obted, a owce mogly zostac
dotknigte — kotowacizng?. Przez to stawaly si¢ ,,otumanione”, tracity orientacje, miaty

2 Kolowacizna, czyli kotowrot u owiec. Choroba ta od skutkéw nazwana kotowacizna, kreceniem sig
owiec lub tez niewlasciwie, zawrotem gtowy, napastuje najczgsciej mtode jagnigta. (...) Ze wszystkich chorob,
ktorym podlegaja jagnigta, kotowacizna, by¢ moze, jest najniebezpieczniejsza, zabiera najwigksza liczb¢ ofiar
i przyczynia dotkliwe straty w owczarniach”. Ta choroba pasozytnicza objawia si¢ ciekawymi (dla naszych
rozwazan) symptomami. Ot6z w poczatkowej fazie choroby owce: ,(...) uderzaja si¢ o rozmaite przedmioty na
drodze bedace, lub kreca si¢ w kotko. Chod zwykle bywa powolny, ostrozny, nieregularny, glowa zwykle
spuszczona lub na bok skregcona (...) Czasami, mianowicie w czasie letnich upatdw, objawy podraznienia i
zapalenia mozgu wystepuja gwattowniej (...) [owce, uwaga moja] przechodza w stan rozdraznienia; wowczas
jagnieta uciekaja wprost przed siebie, wysoko podejmujac nogi, z tbem do gory, albo zakreslaja duze koto ,
zmniejszajac je stopniowo” (Encyklopedia rolnicza 1888: 130-131).
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zawroty glowy, biegaty po okregu, zblizajac si¢ do centrum, zachowywaly si¢ w sposob
nadekspresywny i nieprzewidywalny. Wymienione symptomy wskazuja jednoznacznie
na negatywng ocen¢ wptywu wiru na zdrowie zaréwno ludzi, jak i zwierzat: ,,By¢ moze
wiedza ludowa o szalonym/diabelskim wietrze ma zwigzek z odnoszacym si¢ do
cztowieka chorego psychicznie stowem wiac.: nie stuchaj go, bo mu nawiato” (Jakubczyk
2009:17). Artur Kowalik napisat: ,,W ludowej stowianskiej etiologii choréb owianie
wiatrem moglo stac si¢ przyczyna opgtania, epilepsji, skrecenia, skrzywienia ust, glowy,
palcow, tamania niektorych czesci ciala, czemu towarzyszyly dreszcze, konwulsje,
zawroty 1 bol glowy, utrata rozumu” (Kowalik 2004: 250-251). Ostatni ze stanow —
,utrata rozumu” — jest w kulturze ludowej synonimiczny wzgledem opetania (Kolberg
1967: 265). Staniszewska napisata: ,,0 zboczeniach umystowych, wariacji, szalenstwie
nie maja naturalnie zadnego pojecia i wszystkie tego rodzaju chorobliwe objawy uwazaja
jako dowod stosunkow ze ztym duchem, albo tez opgtanie” (Staniszewska 1895: 125.
Por. Perzanowski2009: 63). Wiatr wirowy postrzegano jako emanacj¢ diabelskich
zaswiatOw — ekspresj¢ samego czarta, ktory wirowat w szalonym tancu, a kontakt z nim
konczyt si¢ defektem fizycznym lub psychicznym. Wydaje si¢ to dos¢ istotne chociazby
w kontek$cie nazewnictwa odnoszacego si¢ do diabla. Przeciez w jezykach slowianskich
jedno z pierwotnych okreslen diabla, to bies. Zawiera ono w sobie duzy tadunek znaczen
o negatywnych konotacjach, miedzy innymi dotyczacych wlasnie szalenistwa. Nie bez
przyczyny, jak zauwazyt Kazimierz Moszynski:

(...) wszyscy dzisiejsi Stowianie majg liczne wyrazy, wygladajace na urobione wprost od b € s b,
a znaczace tyle co wsciekly, szalony; wsciekac sig, szale¢, to najzupehiej nie koliduje z naszymi
wywodami. Jak wiemy przeciez wscieklos¢ i szalenstwo zupehie pospolicie bierze si¢ na ziemi za
przejaw wecielenia si¢ w danego cztowieka demona (...) Poza tym i dzi$ jeszcze u Stowian tworza
si¢ zupetnie podobne semantyczne przesunigcia; wszak u Wielkoruséw 1 ¢ § i j znaczy nie tylko
(dostownie) demon lesny, ale rowniez (w gwarach pin.-zachodnich) obtgkany, wsciekty, szalony
(Moszynski: 704).

Andrzej Szyjewski zauwazyl, iz ,,Bies (prast.* bésp), uzywany na Wschodzie,
kojarzy si¢ z czyms strasznym, okropnym, zwlaszcza w sferze zachowania, «zbiesi¢ si¢»
oznacza szalenstwo, konwulsje towarzyszace opetaniu” (Szyjewski 2003: 47. Por. tez
Engelking 2000: 117-118).

Mozna zatozyé, ze istnieje wspolne zrodlo, z ktorego wywodza si¢ leki zwigzane
z wichurami (wiatrami wirowymi), chorobami przynoszonymi przez wichury — przede
wszystkim wszelkiego rodzaju deformacje cielesne wigzane ze wspomnianymi
zjawiskami meteorologicznymi (wykreceni, potamanie cztonkow, paraliz ogdlny,
niemota), choroby psychiczne (postrzegane jako dziatanie ambiwalentnego sacrum,
opetanie) i wreszcie postaciami demonicznymi, ktérym przypisywane sa wymienione
formy ekspresji. Wszystkie te czgéci sktadowe tworza integralng cato$¢ odnoszaca si¢
zardwno do waloryzacji wichrow, jak rowniez powiazanych z nimi postaci o konotacjach
nie-ludzkich. Nadaja im specyficzny rys ,,poetyki dysonansu” uzewnetrzniajacej si¢
poprzez ekspresje negatywna.

Motyw porywistego wiatru odnalezé mozna rowniez w konteks$cie wierzen
dotyczacych $mierci 0sob podejrzanych o kontakty z sitami nieczystymi. Wiatr
towarzyszy ich agonii i przybiera forme niszczycielskiego zywiotu (Por. Libera 2003:
150). Podobne wyobrazenia dotycza $mierci grzesznikow: ,,Gdy umrze grzesznik, zte
duchy szarpig jego ciato, a wirujac i1 krazac, powoduja wicher duzy” (Lilientalowa 1904:
109). Wiatr pojawiajacy si¢ w wierzeniach dotyczacych zgonu osoby podejrzanej
0 kontakty z sitami nieczystymi lub wielkirgo grzesznika jest elementem wpisujacym si¢

33



literatura ludowa

_6
2017

w cigg wyobrazen na temat tacznosci naglych zjawisk atmosferycznych — wydarzen
0 duzym tadunku ekspresji negatywnej i demonicznych za§wiatow. Anomalia wywotana
$miercig osoby ,,naznaczonej” w pewien sposob koreluje z wyobrazeniami dotyczacymi
samobojczej $mierci, z ktorag powigzane sg porywiste wichury. Odzwierciedlaja to
wierzenia, wedlug ktorych porywisty wiatr jest znakiem samobodjczej $Smierci przez
powieszenie: ,,Opowiadano, ze jak kto$ si¢ powiesil, to taki wiatr wieje. Za karg za t¢
zbrodni¢, co si¢ powiesil, ten wiatr ma go wyhustaé. Musi mocno dynda¢” (Petka
1987:53). Jak zauwazyl Biegeleisen: ,,W calej niemal Europie i po za jej granicami
rozpowszechniong jest wiara, iz «naglemu zgonowi towarzyszy silny wiatry. W razie
zerwania si¢ burzy, albo «gwaltownego wiatru» powiadaja, iz «kto$ si¢ powiesil»”
(Biegeleisen 1930:104; zob. Zadurska, hasto ,,Wisielec””). W wierzeniu tym dochodzi do
kontaminacji dwoch wyobrazen zwigzanych z naglo$cia zjawiska atmosferycznego
i nagloscig samobojstwa. Oba zjawiska cechuje duzy tadunek dynamizmu i sg one
falszywymi dzwigkami rozbijajagcymi harmoni¢ codziennosci. Wierzono, iz do
samobojstwa namawiat zty duch — diabet (Por. Kolberg 1967:267; por. Wachcinska 2013:
5), a podczas tego tragicznego aktu dochodzilo do gwaltownych zjawisk
meteorologicznych, najczesciej wial porywisty wiatr (Por. Kolberg 1973: 37-38§;
Kolberg, 1967: 267; Udziela 1899: 204-205).

Diabet wprowadzony przez chrzes$cijanstwo do $wiata wierzen ludowych, przejmujac
niektére cechy wyobrazen poganskich, zaadaptowany tu =zostal jako zla,
nieprzezwycigzona na ogoél sita i niebezpieczna potega. (...) Jego imi¢ wcigz jeszcze
nieodmiennie przywolywane jest podczas wichury. Mowia wowczas niektorzy: «ktos si¢
powiesit», a diabel posyla ten wiatr, by nieszcze$nik nie mogt si¢ juz uwolni¢. Gdy
dokona zywota, a diabet porwie dusze, wiatr ustanie (Lysiak 1992:15).

Wiatr mozna traktowa¢ jako emblemat destrukcyjnego, niebezpiecznego
dynamizmu, skrajnej formy ekspresji negatywnej. W doskonaty sposdb wyobrazenia te
uzewnetrzniajg si¢ w jednym z wierzen z dawnego powiatu brzeskiego, w ktorym
wystepuja obok siebie motywy wiatru, diabta, samobdjcow i tanca: ,,W poludnie
urzadzajg sobie «wisielcuchy» razem z djabtami tance na rozstajnych drogach. Nic
jednak nie mozna zobaczy¢ procz chmury pyhu unoszacego si¢ w powietrzu. Gdyby za$
kto z ciekawos$ci podszedt pod to miejsce, tego zabiorg ze sobg do piekta” (Gawetek
1910:103).

Zakonczenie

By¢ moze wiele ze wspomnianych fenomendéw i towarzyszacych im form
ekspresji laczonych ze $wiatem nie-rzeczywistosci, takich jak dynamizm i agresja
epifanii diabelskich, naglo§¢ znakow z zaswiatow, powigzanie sfery demonicznej
z wichurami, a wreszcie lek przed nagloscig kroku ostatecznego, z ktorym réwniez
powigzane zostaly ekspresje demoniczne, uzewnetrzniajace si¢ poprzez porywisty wiatr,
mozna uznaé za synonimiczne. Mozliwe, ze wszystkie te powtarzajace si¢ motywy
mozna traktowacé, nie tylko jako zabieg narracyjny, ale rowniez jako emanacje leku przed
tym, co wylamuje si¢ z przyjetych iakceptowanych form ekspresji. W kazdym
z przedstawionych wczesniej przyktadow drzemie olbrzymi tadunek dynamizmu,
zmienno$ci 1 naglosci. Czai si¢ w nich dysonans rozbijajacy uporzadkowang partyture
codziennoéci. Nalezatoby wigc zadaé pytanie, czy nie sg to pozostatosci archaicznego
sposobu ,,(...) warto$ciowania rzeczywistosci i metody jej opisu (...)” (Szyjewski 2003:
13) i czy dysonans, potraktowany jako oddzielna kategoria, moglby by¢ uzywany do
rekonstrukcji wyobrazen na temat zaswiatow, funkcjonujacych w kulturze ludowe;.
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ROBERT PIOTROWSKI

»POETICS OF DISSONANCE” — ONE OF THE CATEGORIES DEFINING IMAGES OF THE
UNDERWORLD IN POLISH FOLK CULTURE

The article draws attention to motifs characterized by substantial dynamism and
expression that often reoccur in folk narratives. These motifs frequently appear in the
context of demonic or diabolic characters’ epiphanies. Such phenomena are marked by
suddenness (sudden sounds, unpredictable behaviors) and expressions shattering the
dreamed state of ideal harmony (sudden weather phenomena, including strong winds, or
social ones, including the intrusion on human spaces through a silent scream, for example
suicide). The “concept of the poetics of dissonance” applied herein to address these
phenomena could also be used as a separate category to define ideas about the afterlife
present in folk culture.
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