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ZARATUSZTRIANSKI NOWY ROK (NOURUZ)
W KONTEKSCIE BADAN TOZSAMOSCI

NEW YEAR (NOURUZ) OF ZOROASTRIANS IN IRAN
IN THE CONTEXT OF RESEARCH ON IDENTITY

Streszczenie: Artykut stanowi refleksje nad obrzedowos$cig noworoczng za-
ratusztrian w konteks$cie badan nad tozsamoscig zbiorowa tej spotecznosci
w Iranie. Analizie poddano materiat badawczy, pozyskany w trakcie badan
terenowych oraz uzupehiajgce gomaterialy zastane. W artykule wprowa-
dzono czytelnika w zagadnienia zwigzane z zaratusztrianskim kalendarzem
i obrzgdowos$cig noworoczng, a nastepnie pokazano wielowymiarowo$¢ No-
uruzu. W $wietle analizy jest on zarowno jednym z gtdéwnych wyr6znikow
zaratusztrian jako odrgbnej od pozostaltych mieszkancoéw Iranu grupy
etnoreligijnej, jak i elementem kultury majacym taczy¢ te spotecznosci
w kontrascie do nie-Iranczykow, postrzeganych jako obcy.

Slowa Kkluczowe: zaratusztrianie; zaratusztrianizm; kalendarz zaratusz-
trianski; obrzedowos$¢ noworoczna; Iran; Nouruz; tozsamos¢.

Abstract: The article reflects on the Zoroastrian New Near’s rituals in the
context of research on collective identity of the community in Iran. Re-
search materials obtained as a result of fieldwork and the supplemental writ-
ten data has been analyzed. The article introduces the reader to the issues
related to the Zoroastrian calendar and New Year’s rituals, and then shows
the multidimensionality of Nouruz. According to the analysis it is one of
the main features distinguishing Zoroastrian as a separate ethnoreligious
group from other Iranian citizens, as well as an element of culture that may
connect these communities in contrast to non-Iranians perceived as others.
Key words: Zoroastrians; Zoroastrianism; Zoroastrian calendar; New
Year’s rituals; Iran; Nouruz; identity.
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Wprowadzenie

Zakorzeniony w tradycji starozytnych ludow iranskich Nouruz to perio-
dyczne, kosmogoniczne $wigto, ktoére zamyka stary 1 otwiera nowy cykl
czasu celem jego odnowy, a towarzysza mu akty obrzedowe i artefakty
zwiastujace szczescie, pomyslnos¢ oraz blogostawienstwo. To uroczysto-
sci Nowego Roku o $wieckim charakterze, obchodzone powszechnie nie
tylko w Iranie, ale réwniez w innych rejonach, pod wptywem szeroko
pojetej kultury iranskiej — w Afganistanie, Tadzykistanie czy Kurdysta-
nie. To réwniez rozbudowany cykl obrzedéw religijnych, poswieconych
przede wszystkim zmartym, sktadajacy si¢ na jeden z najwazniejszych
okresow kalendarza obrzedowego zaratusztrian — wyznawcow religii
dominujacej w przedmuzutmanskim imperium iranskim, ktorzy dzisiaj
(w liczbie niewiele wigkszej niz sto tysigcy) mieszkaja w Iranie, Indiach
(Parsowie) oraz diasporach na caltym $wiecie. Utrzymywanie przez nich
unikatowego systemu odmierzania czasu, stanowi wazny element wspie-
rajacy tozsamos¢ — o tym, jak to istotne, $wiadczy chociazby fakt, Ze nie-
ktére podziaty w tonie zaratusztrianskiej spotecznosci wyniknety z od-
miennych sposobow postrzegania czasu i wyznaczania Nowego Roku.
Warto podkresli¢, ze w wyniku reform kalendarzowych w dwudziesto-
wiecznym Iranie zaratusztrianie obchodzg tam Nowy Rok w tym samym
czasie, w ktorym wypada on wedtug kalendarza panstwowego (zob. np.
Edensor 2004: 47; Eisenstadt 1998; Niechciat 2013a: 26).

W artykule omowig wieloznaczno$¢ Nouruzu w konstrukcji wspotcze-
snej zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowej, rozumianej jako dynamicz-
ny konstrukt, stale reprodukowany, ksztaltowany i negocjowany, czgsto
oparty na pozornie wykluczajacych si¢ elementach i1 przynalezno$ciach
(zob. np. Edensor 2004: 47; Eisenstadt 1998; 2013a: 26). Interesuje mnie
kontekst iranski — to kontynuacja moich zainteresowan badawczych (Nie-
chciat 2013a, 2015, 2018, 2019), wypethiajacych luki w wiedzy na temat
wspoéiczesnych zaratusztrian w Islamskiej Republice Iranu. Ta kilkuna-
stotysigczna spolecznosc¢ jest wcigz mato znana antropologom czy socjo-
logom, gdyz — z uwagi na tamtejsza sytuacje¢ polityczno-religijng — temat
lokalnych mniejszo$ci niemuzulmanskich jest kontrowersyjny i trudny do
eksploracji. Najbardziej znane badania etnograficzne prowadzita wéréd
zaratusztrian Mary Boyce, w ktorej pracach mozna znaleZz¢ interesujace
opisy Nouruzu konserwatywnej spoleczno$ci Szarif-abadu z pierwszej
potowy lat 60. ubiegtego wieku (Boyce 1989), jednak z uwagi na od-
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mienny od wspoétczesnego kontekst przedrewolucyjnego Iranu, wyniki jej
badan trudno odnie$¢ do interesujacych mnie wspolczesnych zagadnien.
W 2008 roku prowadzitam w Iranie badania poswiecone problematyce
konstruowania tozsamosci zaratusztrianskiej w kontek$cie muzutmanskiej
dominacji. Mialam okazj¢ obserwowaé peten cykl obrzgdow zwigzanych
z Nowym Rokiem (Dzaszn-e Nouruz), przede wszystkim w Teheranie, ale
tez odwiedzajac prowincje Jazd, ktdrg zamieszkuje najbardziej konserwa-
tywna i tradycyjna spotecznos$¢ iranskich zaratusztrian, dzi§ stosunkowo
niewielka w poroéwnaniu z teheranskg (zob. Niechciat 2013a: 23-24). Od
tamtego czasu utrzymuj¢ kontakty z badanymi oraz §ledz¢ doniesienia
o zyciu ich spoleczno$ci m.in. za posrednictwem wydawanego w Teheranie
zaratusztrianskiego dwutygodnika ,,Amordad”. Waznym uzupetieniem
mojej wiedzy o wspotczesnej obrzgdowosci sg ksigzki Kurosza Niknama
(Niknam 2006, 2015), ktory swoje badania prowadzit m.in. we wspotpracy
z iranska Organizacja Dziedzictwa Kulturowego, Rekodzieta 1 Turystyki.
Tozsamos$¢ zbiorowa, do ktorej si¢ tu odnosze, powstaje w ramach
zakorzenionych w spolecznych kontekstach proceséw konstruowania
granic, determinujacych przynalezno$¢ do danej zbiorowos$ci badz z niej
wykluczajacych. Konstruktorami tozsamosci zbiorowej sg przede wszyst-
kim postaci wplywowe w danej grupie, za posrednictwem okreslonych
medidw i w konkretnych sytuacjach spotecznych dazace do upowszech-
nienia okre$lonych wizji tozsamosci oraz programéw kulturowych (zob.
np. Eisenstadt 1998) — w przypadku iranskich zaratusztrian to zardwno
osoby duchowne (mobedzi), jak 1 §wieccy aktywisci 1 liderzy spoteczni,
w tym przedstawiciel tej mniejszosci w parlamencie. Uktadem odniesie-
nia dla prezentowanej tu refleksji jest sytuacja mniejszosciowa, w jakiej
od wiekdéw pozostajg iranscy zaratusztrianie, wazna dla ksztaltowania
si¢ ich poczucia odrebnos$ci i samooceny oraz wplywajaca na to, ktore
wyrdzniki zbiorowos$ci sg eksponowane przez liderow i moga nabierad
spotecznego znaczenia (zob. Mucha 1999: 20-23). Zaratusztrianie w Ira-
nie to jedna z trzech — obok chrzescijan i Zydow — spotecznosci niemu-
zulmanskich, ktére maja prawo do swoich obrzedéw i edukacji religij-
nej, kierowania si¢ wtasnym kodeksem w sprawach dotyczacych stanu
cywilnego, a takze posiadania przedstawicieli w parlamencie. W prak-
tyce jednak do$wiadczaja dyskryminacji na réznych poziomach zycia
spotecznego 1 politycznego z uwagi na religijng odmienno$¢ od grupy
dominujacej — iranskich muzutmanoéw-szyitow, stanowigcych okoto 90%
iranskiego spoteczenstwa (zob. np. Niechciat 2013a: 47-62). W artykule
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najpierw wyjasni¢ zawitosci kalendarza, niezbedne dla zrozumienia zara-
tusztrianskiej obrzedowosci, oraz opowiem o sposobach §wigtowania No-
wego Roku, a nastepnie — biorac pod uwage 6w kontekst mniejszoscio-
wy — odpowiem na pytanie o wykorzystanie i znaczenie Nowego Roku
w konstrukcji zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowe;.

Kalendarz zaratusztrian

Historia kalendarza iranskich zaratusztrian si¢ga starozytno$ci, a wplyw nan
mialy inne cywilizacje regionu — babilonska, elamicka, grecka czy egipska.
Na przestrzeni dziejow systemy kalendarzowe zmieniaty sig, a aktualny na-
wigzuje do tzw. mtodszoawestyjskiego, oficjalnie stosowanego w zdomino-
wanym przez zaratusztrian imperium Sasanidow (lata 224—651) (zob. Boy-
ce 2005; Krasnowolska 1998: 25-48; Panaino 1990b; Stren 2012: 169-178;
Taquizadeh 1952). Kontrowersje 1 niespojnosci dotyczace datowania Swigt
sezonowych stanowity przez wieki problem w zaratusztrianizmie, ale ich
eskalacja nastgpita w XVIII wieku, kiedy w Indiach rozgorzaly dysputy
nad r6znicg miesigca w aktualnych kalendarzach zaratusztrian iranskich
1 indyjskich. Ci ostatni podzielili si¢ wowczas na dwie grupy. Tak zwa-
ni kadmi (od perskiego stowa gadimi) hotdowali ,,dawnej” mierze czasu,
analogicznej do iranskiej i twierdzili, Ze to wtasnie w Iranie zaratusztrianie
utrzymali wlasciwy kalendarz. Z kolei szenszai (lub szarszai — od stowa
0 niejasnym znaczeniu, potem btednie podawanego jako szahanszahi, czyli
»krolewski”) utrzymywali, ze kalendarz 6w ,,zostal w tyle”, bo po 120 la-
tach liczacych po 365 dni nie dodano wyréwnujacego miesigca. W wyniku
tej schizmy zaczgto otwiera¢ osobne miejsca kultu, a podjete na poczatku
XX wieku proby zazegnania sporu i wprowadzenia ,,poprawne]” wersji ka-
lendarza, zaowocowaly pojawieniem si¢ dodatkowo tak zwanych faslich
— zwolennikow nowego, ,,sezonowego” systemu. To pod ich wptywem
Kejchosrou Szahroch — lider iranskich zaratusztrian — zaangazowat si¢
w reorganizacj¢ rachuby czasu swoich wspotwyznawcow w Iranie. W 1939
roku oficjalnie spotecznos¢ ta przyjeta kalendarz nazwany tu bastani, czyli
»starozytny”, ale o ile w Teheranie zaakceptowano go stosunkowo tatwo, to
w Jazdzie niebawem powrdcono do poprzedniego (gadimi). Nowy system
organizacji czasu postrzegano tam nie tylko jako obcy, ale tez niereligij-
ny, bo bliski kalendarzowi panstwowemu, jako ze w 1911 roku parlament
iranski zastapit muzulmanski kalendarz ksi¢zycowy stonecznym kalenda-
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rzem dzalali, opartym na koncepcji opracowanej w XI wieku w odniesieniu
do systemu mlodszoawestyjskiego' (Boyce 1988: 247-249, 277, 287-288;
2005: 22-23).

Reformy skomplikowaty obrzgdowo$¢ zaratusztrian — jak stwierdzita
Boyce na podstawie obserwacji terenowych z lat 70. XX wieku — wigk-
szo$¢ w Teheranie i Kermanie celebrowata Nouruz w marcu, na prowincji
Jazd w lipcu, a w zwigzku z istnieniem trzeciego kalendarza wérdd Parsow,
niektdrzy swietowali w sierpniu (Boyce 1998: 287-288; por. Boyce 1989:
164-166; Mazdapur 2004: 168-169).W tamtym okresie liderzy zaratusz-
trianscy z Teheranu przeprowadzili kampani¢ spoteczna, aby zunifikowac
kalendarz i zmodernizowac¢ rytuaty. Zaratusztrianie iranscy przeksztatcili
si¢ we wspodlnote hotdujaca dos¢ uproszczonym obrzedom i kalendarzo-
wi bastani z poczatkiem w marcu (Boyce 2005: 23), niemniej na wsiach
prowincji Jazd pamie¢ o letnim Nowym Roku przetrwata w formie tak
zwanego Nouruzu umartych (Nouruz-e mordegan) (Mazdapur 2004: 168-
169; Rose 2015: 385). Cho¢ w wyniku reform iranscy muzutmanie §wig-
tuja dzis Nowy Rok w tym samym czasie, co zaratusztrianie, nie ma on
dla nich jednak charakteru §wieta religijnego.

W kalendarzu bastani rok stoneczny jest podzielony na 12 miesiecy,
nazwanych wspoétczesnymi formami imion starozytnych bostw: farwar-
din, ordibeheszt, chordad, tir, amordad, szahriwar, mehr, aban, azar, dej,
bahman, esfand. Miesigce maja po 30 dni, wiec by osiagnaé liczbe dni
wlasciwg dla cyklu stonecznego, na koncu doktada si¢ 5 dni — tak zwang
»piatke” (pandze, pandzi) lub ,,czas gatycki” (gah-e gatabiw), gdyz na-
zwy poszczegblnych dni nawigzujg do Gatow — hymnow religijnych, kto-
rych autorstwo tradycja przypisuje prorokowi Zaratusztrze. W roku prze-
stepnym dodaje si¢ jeszcze dzien na samym koncu (awardad) (Niknam
2015: 13). Kazdy dzien miesigca nosi imi¢ innego patrona — jednego
z Amesza Spenta, czyli sze$ciu najwazniejszych bytéw zaratusztrianskie-
go panteonu, lub innych istot boskich (jazatow). Oficjalnie zaratusztria-
nie uzywaja zgodnego z rachubg panstwowa roku ,,hidzry stonecznej”
(hedzri-je szamsi lub hedzri-je chorszidi) — czas, podobnie jak w kalen-
darzu muzutmanskim, liczy si¢ od ucieczki Mahometa z Mekki do Me-
dyny w 622 roku. Niemniej przetrwala wérdd nich tez charakterystycz-

! Nazwami miesi¢gcy byly znaki zodiaku, w 1925 roku zastgpione przez szacha
Reze Pahlawiego nazwami starozytnych iranskich bostw, prawdopodobnie wtasnie pod
wplywem Szahrocha, w ramach polityki budowania narodowej tozsamosci Iranczykow,
w odniesieniu do przedmuzutmanskiego dziedzictwa (Boyce 1988: 285).
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na dla kalendarza kadimi rachuba rozpoczynajaca si¢ w 631 roku — od
koronacji ostatniego wtadcy przedmuzutmanskiego Iranu Jazdegarda I11
(gahszomori-je jazdegardi). W latach 90. XX wieku pojawit si¢ ponadto
tzw. ,,rok zaratusztrianski” (sal-e zartoszti), oparty na kalkulacjach inspi-
rowanych pismami $rednioperskimi i wypromowany przez kalifornijskie
Zarathushtrian Assembly (Jafarey 2007). Za poczatek przyjeto szdstego
farwardina 1738 roku p.n.e. — dzien, w ktérym wedtug tradycji, Zaratusz-
tra w trzydzieste urodziny otrzymat proroctwo. Cho¢ pomyst ten jest roz-
biezny z naukowymi ustaleniami, moje obserwacje pokazaty, ze zaratusz-
trianscy liderzy w Iranie wykorzystuja go celem zaakcentowania dtugiej
historii grupy i wzmacniania jej odrgbnosci kulturowej od pozostatych
Iranczykow (Niechciat 2019: 43).

Zaratusztrianska obrzedowo$¢ noworoczna we wspolczesnym Iranie

Zaratusztrianski rok obrzgdowy wedlug kalendarza bastani rozpoczy-
na si¢ z astronomiczng wiosng, pierwszego farwardina, a uwage zwraca
si¢ na doktadny moment przej$cia Stonca przez punkt Barana (tahwil-e
sal). Juz miesigc czy dwa wczesniej przygotowywane sg nowe ubrania
1 obuwie dla cztonkéw rodziny, poniewaz uwaza si¢, ze nikt nie powi-
nien wita¢ nadchodzacego roku w starej odziezy. Zasada odnowy obo-
wigzuje caly dom czy gospodarstwo, a takze §wiatynie i inne wspolne
przestrzenie — wszystko musi by¢ odpowiednio wysprzatane lub poddane
renowacji przed noworocznymi celebracjami — a w jezyku perskim takie
generalne porzadki okresla si¢ jako chane-tekani, dostownie ,,potrzgsanie
domem”. W domach pali si¢ kadzidla, ktérych zapach ma przywodzi¢ na
mys$] rado$¢, mitos¢ 1 przyjazn.

Od starozytnosci koncowke roku poswigcano zmartym, a zaratusztria-
nie wierza, ze podczas dziesieciu dni przed Nouruzem wizyte ludziom
sktadaja dusze przodkow (frawaszi). Pierwsze pig¢ dni to ,,mata pigtka”
(pandze-je kuczak), shuzaca intensywnym przygotowaniom do $wigtowa-
nia, a kolejne to ,,wielka piatka” (pandze-je bozorg) —dodatkowe dni roku,
podczas ktorych obchodzony jest gahambar o nazwie Hamas-pat-majdim
lub Pandzi* (Niknam 2015: 115-118).

2 Gahambary to nawigzanie do starozytnego kalendarza z przekazow staroawestyj-
skich, ktory dzielil rok na sze$¢ nieréwnych por, miedzy ktéorymi obchodzono $wigta
zwigzane z pastersko-rolniczym cyklem gospodarczym. Z czasem zyskaly one range
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Cechy dnia poswigconego zmartym ma tez ostatnia $roda starego roku
(Czaharszambe-je Suri), ktéra pojawita si¢ juz w muzutmanskim Iranie
(Krasnowolska 1998: 67, 70). Jej popularnym elementem jest rozpalanie
ognisk 1 skakanie przez nie, czego do niedawna nie praktykowali zara-
tusztrianie, widzagc w tym brak szacunku dla ognia — symbolu boskie-
go $wiatta i madrosci (Mazdapur 2004: 171). Wspotczesnie jednak i oni
praktykuja to w rozmaitych miejscach, co miatam okazj¢ obserwowac
w Teheranie — w prywatnych ogrodkach, na ulicach przed domami lub
na nalezacych do wspélnoty terenach zielonych. Ow okres przednowo-
roczny to poprzedzajacy kosmogonie¢ czas chaosu, pozwalajacy nawigzac
facznos¢ migdzy zywymi a umartymi. Po takim cofnigciu si¢ w ciemnos¢
rozpala si¢ ogien symbolizujacy ,,stworzenie, przywrdocenie form i gra-
nic” (Eliade 2000: 420), ktory zaratusztrianie tradycyjnie palili przed no-
worocznym $witem na dachach domostw, wyrazajac rado$¢ z obecnosci
dusz zmarlych i1 nadziej¢ na ich ponowne przybycie (Niknam 2015: 116).

Tustr. 1. Kaptani zaratusztrianscy podczas gahambaru w teheranskiej $wiatyni
(fot. P. Niechciat).

gléwnych §wiat zaratusztrianskich, a teologia nadata im symboliczne zwiazki z poszcze-
gblnymi etapami stworzenia §wiata i patronat Amesza Spenta (Karsnowolska 1998:
27-28). W pierwszej potowie XX wieku w Jazdzie wspomniany tu gahambar odpra-
wiano latem, przed tak zwanym Nouruzem umarlych, a w Teheranie przed wiosennym
Nowym Rokiem, natomiast obecnie w Jazdzie obchodzi si¢ oba (Mazdapur 2004: 169).
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Z okazji Nowego Roku zaratusztrianie przygotowuja potrawy obrzedo-
we, tradycyjnie przyrzadzane wspolnie przez gospodynie z sasiedztwa. To
m.in. chlebowe placki z maki pszennej z mlekiem, kardamonem 1 woda
r6zang (nan-e szir), stodkie placki z orzechami, migdatami, kardamonem
1 woda rozang (komadz-e szirin), chlebowe placki z cebulg 1 szczypta cy-
namonu (nan-e pih-pijaz), chatwy w roznych kolorach i smakach (halwa-
-je sen czy halwa-je szekar), gesta zupa na mace pszenicznej zZ sOCZewi-
cg 1 ciecierzycg (asz-e reszte), placki smazone w glebokim oleju (sirog),
a takze specjalna mieszanka z czosnku, dzikiej ruty i migty (sir-o-sedab)
(zob. Niknam 2015: 117-123). Przejsciu w kolejny rok towarzyszy sofre-je
nouruzi, ktore ogladatam w kazdym zaratusztrianskim domu czy instytucji,
odwiedzonej w okresie noworocznym, cho¢ zawsze w nieco innej formie.
To tkanina tradycyjnie rozktadana na ziemi, dzi§ czgsto na stole, na ktorej
umieszcza si¢ przedmioty zwiastujace szczescie, pomyslnosé oraz btogo-
stawienstwo, nawigzujace do symboliki nowego zycia, odrodzenia i ptod-
nosci, niektore symbolizujace poszczegdlne Amesza Spenta. Na te okazje
hoduje si¢ w naczyniu mtode pedy pszenicy, soczewicy czy rzezuchy — tak
zwane sabze — symbol wiosennej odnowy zycia. Do noworocznych artefak-
tow naleza miedzy innymi §wiece, przypominajace o boskim §wietle, lustro
inaczynie z woda r6zana, z ktorymi wita si¢ gosci, bakalie i stodycze, jajka,
mleko, wino, cyprys, pachnacy tymianek i inne rosliny, kadzidto, granaty
symbolizujace blogostawienstwo i wiarg, czerwone jabtko — symbol zdro-
wia, czosnek jako $rodek bakteriobojczy, monety, igla z nicig stuzaca ,,za-
szywaniu” konfliktow, a takze czerwona rybka — symbol bogini Anahity.
Czasem pojawia si¢ tez egzemplarz Ksiegi Krolewskiej — napisanego przez
Abolgasema Ferdousiego na przetomie X 1 XI wieku eposu czerpigcego
z iranskiej mitologii i symbolizujacego przetrwanie przez wieki Iranczy-
kow 1ich jezyka. Koncepcja Swigtecznego sofre pojawia si¢ tez u iranskich
muzulmanow, jednak wyroznikiem tego zaratusztrianskiego jest zwykle
glowa cukru owinigta zielonym, ozdobnym papierem z wizerunkiem Zara-
tusztry, a takze Awesta — zbior zaratusztrianskich tekstow religijnych. Ze-
staw siedmiu spo$rod noworocznych artefaktow okresla si¢ mianem ,,sie-
dem sin” (haft sin) — liczba nawigzuje do heptody, tworzonej przez Ahura
Mazde i Amesza Spenta, ale w praktyce nie ma zgodnosci, co powinno si¢
wsrdd tych przedmiotow znalez¢. Generalnie zaratusztrianie uwazaja, ze
to rzeczy pochodzenia roslinnego, do ktorych najczesciej zaliczajg jabtko
(sib), zielone pedy (sabze), oliwnik waskolistny (sendzed), sumak garbar-
ski (somagq), potrawe z mtodej pszenicy (samanu), ocet (serke) i czosnek
(sir) (Niknam 2015: 126-127; Sahzadi 2007: 3-5; Shahbazi 2003).
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W pierwszych dniach Nowego Roku zaratusztrianie przybywaja do
swiatyn. W Teheranie znajomi zaratusztrianie zabrali mnie do tlumnie
odwiedzanego przy tej okazji szah-warahram-izad, czyli miejsca kultu
o nizszej randze niz $wiatynia (adorjan), w ktérym nie ma stale ptona-
cego ognia. Podobnie jak przy innych radosnych okazjach $wigtowania
poczatku (np. otwarcie nowej instytucji), odprawiane sg specjalne mo-
dlitwy (jaszn-chani). Oprocz tego zaratusztrianie udajg si¢ — jak zreszta
i pozostali Iranczycy swietujacy Nowy Rok — z noworocznymi zyczeniami
1 prezentami do swoich bliskich, a nastepnie do cztonkéw dalszej rodziny
1 znajomych. Podczas tych tak zwanych did-o-bazdid-e nouruzi mialam
okazj¢ zaobserwowac, ze krotkie wizyty sktadaja wowczas nawet dalecy
krewni, z ktorymi gospodarze na co dzien raczej nie utrzymuja kontaktu.

Spotkania noworoczne odbywaja si¢ nie tylko w domach. Sale udo-
stepniaja zaratusztrianskie instytucje, a jako ze pierwszy miesigc w roku
poswigcony jest zmartym, na widok publiczny wystawiane sg tam fotogra-
fie osob, ktore odeszty w minionym roku, jest to réwniez okazja do roz-
mowy z ich bliskimi. W tym okresie wypadajg tez Narodziny Zaratusztry
(Zadruz-e Aszu-Zartoszt, dawniej §wigto Hafdoru), obchodzone szostego
farwardina, na pamiatke dnia, w ktorym Zaratusztra urodzit sig, a po trzy-
dziestu latach otrzymat proroctwo. Z tej okazji odwiedza si¢ $wiatynie,
uczestniczy w modlitwach i1 spozywa obrzgdowe potrawy, odbywaja si¢
tez imprezy kulturalne. Miatam okazj¢ wzig¢ udziat w obchodach tego
swieta w teheranskiej dzielnicy Tehran Pars, zorganizowanych przez Rade
Zaratusztrian Teheranu (Andzoman-e Zartosztijan-e Tehran), na ktore zto-
zyly si¢ przedstawienia, koncerty, przemdéwienia i wspolny positek. To
jedno z pigciu oficjalnych $§wiat zaratusztrianskich w Islamskiej Republice
Iranu — dla zaratusztrian teoretycznie dni wolne od nauki i1 pracy, chociaz
w praktyce decyzja nalezy do zatrudniajacych ich instytucji.

Trzynastego farwardina wypada §wigto Sizde-je Nouruz, zwigzane
z bostwem deszczu Tisztrig 1 jego noworocznym zwycigstwem nad demo-
nem suszy. O §wicie rozktada sie sofre z tym, co pozostato z noworoczne-
go Swietowania, najlepiej w poblizu zrédta czy strumienia, i z Zyczeniem
pomyslnosci na rozpoczety rok daruje si¢ zywej wodzie wyhodowane
na nowy rok mtode pedy roslin (sabze). Dzien przed i dzien po wypa-
daja dni wegetarianskiej diety (nabor) — o ile zaratusztrianie nie uznajg
postu catkowitego, to w konkretne dni miesigca nie spozywaja potraw
migsnych, zeby zarowno chroni¢ zwierzgta, jak 1 poprawi¢ wlasne zdro-
wie (Niknam 2015: 129-130).Radosna atmosfera towarzyszy réwniez
miesi¢cznemu $§wigtu Farwardingan, podczas ktdrego zaratusztrianie od-
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wiedzajg cmentarze® i spotykaja si¢ przy modlitwach odprawianych przez
kaptanéw. Wypada ono dziewigtnascie dni po Nowym Roku, w dzien far-
wardin miesigca o tej samej nazwie 1 jest drugim z oficjalnych $wiat zara-
tusztrianskich w Islamskiej Republice Iranu, oficjalnie zwanym Swietem
Zmarlych 1 Poleglych (Bozorgdaszt-e Dargozasztegan-o-Szohada)*. To
tez okazja do blizszego kontaktu z kaptanami — podczas obserwowanego
przeze mnie $wieta w Teheranie na cmentarzu w rejonie Qasr-e Firuze,
po skonczeniu modlitw zostali oni przy wspolnym stole do dyspozycji
wiernych. Wystawiono rowniez skrzynke, do ktorej mozna byto wrzucac
skierowane do nich pytania. Teheranski cmentarz posiada pomieszczenia
kuchenne, w ktorej grupa zaratusztrian zajmowata si¢ przygotowywaniem
obrzedowych potraw, takich jak sir-o-sedab, sirog i asz, rozdawanych
potem odwiedzajacym (zob. Niechciat 2013a: 160-162). Na grobach bli-
skich zaratusztrianie zostawiajg owoce i bakalie (lork), chociaz spotkatam
si¢ z opiniami kaptanow, ktorzy uznajg te praktyki za zabobonne.

[lustr. 2. Fotografie zmartych wystawione z okazji $wigta Farwardingan
(fot. P. Niechciat).

3 Grzebanie zwlok jest w zaratusztrianizmie praktyka nowa — w Teheranie wieze
pogrzebowe (dachme) zastagpiono cmentarzami w latach 30. XX wieku, natomiast na
prowincji korzystano z nich nawet do lat 70. Jeszcze w I potowie XX wieku §wieto, pod
nazwa Forudog, odbywato si¢ w domach (Mazdapur 2004: 155).

4 Pozostate to: Swigto Mehrgan, Dzien Smierci Zaratusztry oraz zimowe Swieto Sade.
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[lustr. 3. Cmentarz zaratusztrianski w Teheranie podczas $wigta Farwardingan
(fot. P. Niechciat).

Okres noworoczny to dla wszystkich Iranczykow cztery dni wolne od
pracy, ale wiele 0sob bierze jeszcze dodatkowy urlop, aby wykorzystac
go na wycieczki 1 pikniki. Migdzy siodmym a jedenastym farwardina po-
winno si¢ tez odwiedzi¢ Pir-e Heriszt — pierwsze z sze$ciu miejsc piel-
grzymkowych, usytuowanych w gorach na terenie prowincji Jazd (tzw.
nijajeszgah, zijaratgah lub pirangah)’, niekiedy uwazanych za pozosta-
lo$¢ przedzaratusztrianskiego kultu Mitry. Wigzg si¢ one z opowiesciami
o cudach sigegajacych czaséw najazdu arabskiego, kiedy to dzigki boskiej
interwencji schroniono si¢ tam przed Arabami, a po pewnym czasie kto$
w religijnej wizji otrzymat nakaz wybudowania sanktuarium (Fischer
1973: 206; Niknam 2015: 49-64). Pir-e Heriszt to miejsce oddalone o 80
kilometréow na potnoc od Jazdu, ktére wedtug tradycji postuzyto jako
schronienie Gouharbanu, corce Jazdegarda III. Wizyta tam trwa od kilku
godzin do kilku dni, a znajomi zaratusztrianie nie mieli problemu z tym,
ze towarzyszytam im nie bedac zaratusztriankg — to odrdznia spotecznos¢
iranska od indyjskiej, zamykajacej swoje $wiete miejsca przed obcymi.

5 Kolejne pielgrzymki odbywa si¢ do Pir-e Seti-pir, Pir-e Sabz (tzw. Czak Czak), Pir-
-¢ Narestane, Pir-e Pars-banu i Pir-e Naraki (zob. Niechciat 2013a: 84-88).

241



Paulina Niechciat

Nowy Rok jako element tozsamosci zaratusztrianskiej

Fakt posiadania kalendarza innego, niz ten uzywany przez grup¢ dominu-
jaca, jest przez iranskich zaratusztrian wykorzystywany jako element toz-
samosci konotujacy ich odrebnos¢ (Niechciat 2019). Mimo pewnych podo-
bienstw z kalendarzem panstwowym, w zaratusztrianskim tygodnie nie sg
cze$ciami miesigca, a rok solarny jest inaczej dzielony na miesigce (wobec
czego juz pod koniec pierwszego miesigca struktura tych kalendarzy zaczy-
na si¢ r6znic) 1 pozostawia dodatkowe 5 Iub 6 dni na koncu. Chociaz Nowy
Rok iranskich zaratusztrian 1 muzulmandéw wypada w tym samym czasie,
to tylko w przypadku zaratusztrian obejmuje on rozbudowany cykl obrze-
dow o nacechowaniu religijnym. Publiczne obchody — nie tylko zreszta
Nouruzu, ale 1 $wigt miesiecznych (gdy dzien ma tego samego patrona, co
aktualny miesigc) czy gahambarow — to obszar aktywnosci religijno-kultu-
ralnej, o ktory szczegolnie dbajg zaratusztrianscy liderzy, zarowno swieccy,
jak 1 duchowi, oraz wspierajace ich instytucje, takie jak Rada Duchownych
Teheranu (Andzoman-e Mobedan-e Tehran), oficjalne lokalne rady $wiec-
kie o charakterze administracyjno-kulturalnym (andzomany) 1 inne stowa-
rzyszenia. Przy okazji Nowego Roku szkoty czy przedszkola przygotowu-
ja akademie i spotkania, takie jak bazar noworoczny i program recytacji
fragmentow Ksiegi krolewskiej (tzw. szahname-chani) w zaratusztrianskiej
szkole meskiej Dzamszida Dzama w Teheranie. Rada Zaratusztrian Tehera-
nu organizuje wystawy noworocznych sofre, a takze koncerty, przemowie-
nia czy przedstawienia, jak chociazby te wspomniane z okazji przypadaja-
cego w cyklu noworocznym $wigta Narodzin Zaratusztry. Dba si¢ o to, by
cztonkowie spotecznosci mogli na pewno dotrze¢ w dane miejsce — jesli
uroczystosci odbywaja si¢ w odleglej dzielnicy Tehran Pars czy na cmen-
tarzu, w centrum podstawiane sg autobusy. Nacisk ktadzie si¢ cz¢sto nie na
wspolne modlitwy, ale spotkania cztonkow grupy 1 programy kulturalne,
co pokazuje, ze jedng z cech wspotczesnych przeobrazen iranskiego zara-
tutrianizmu jest nabieranie przezen charakteru kulturowego. Akty i rytuaty
sa dostosowywane do potrzeb wiernych tak, by z jednej strony dawatly po-
czucie zakorzenienia i przynaleznosci do grupy, stuzac odtwarzaniu ich od-
rebnosci od niezaratusztrian, z drugiej — by mniej religijnym cztonkom spo-
tecznosci dostarczaty identyfikacji raczej kulturowej niz religijnej, poprzez
wykorzystanie szerokiego wachlarza aktywnosci spoteczno-kulturalnych.
Zaratusztrianizm przeksztatca si¢ w ,,religi¢ kulturowa”, zdaniem N. J. De-
meratha bedaca prawdopodobnie najpopularniejszg obecnie formg afiliacji
religijnej (Demerath 2001: 227). Na pierwszy plan wysuwa si¢ nie religijne
zaangazowanie, ale podkreslanie cigglosci z przesztymi pokoleniami oraz
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odpowiedz na spoteczne procesy rywalizacji grup i tozsamosci (Niechciat
2013a: 293-294). Koncerty, pokazy taneczne, przedstawienia czy przemo-
wienia dajg mozliwo$¢ promowania okreslonych wartosci i symboli, majg-
cych wyrdzniaé zaratusztrian w wymiarze etnicznym, wzmacniac ich toz-
samos¢ 1 chroni¢ przed asymilacja.

Jednym z wykorzystywanych w takim kontekscie ,,znakéw kodujacych
wspolnote” (Assmann 2008: 153) jest strdj. W ramach ozywiania dawne;j
zaratusztrianskiej obyczajowosci, ktéra ma by¢ wyréznikiem tej spotecz-
nosci, skontrastowanej z grupa dominujaca, podejmuje si¢ proby rewitali-
zacji tradycyjnego ubioru. Do czaséw wspolczesnych przetrwat stroj kobie-
cy (magna-wo-szawal), spotykany przede wszystkim na wsiach prowincji
Jazd, ktory sktada si¢ z kolorowej koszuli si¢gajacej co najmniej kolan,
szerokich spodni z bawelny, zebranych w pasie 1 u dotu nogawek oraz du-
zej chusty z kolorowego ptotna. W zgodzie z podtrzymywanym zwycza-
jem elementy stroju wyszywano recznie (tzw. gabr-duzi lub zartoszti-duzi)
(Niechciat 2013b). W Teheranie w 2008 roku, podczas zaratusztrianskich
uroczystosci — rowniez Nouruzu, co wida¢ na zdje¢ciu nr 4 — sporadycznie
spotykatam kobiety 1 dziewczynki w takim stroju, ale obserwacje pokazuja,
ze stal si¢ on bardziej popularny w ciggu minionej dekady i wiecej kobiet
zaktada go przy okazji rozmaitych wyjatkowych okazji.

Ilustr. 4. Zaratusztrianka w tradycyjnym stroju prezentuje noworoczne sofre podczas
wystawy w Teheranie (fot. P. Niechciat).
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O Nowym Roku i innych §wigtach dorocznych przypominaja zaratusz-
trianom okoliczno$ciowe publikacje i ogtoszenia na tamach zaratusztrian-
skiej prasy (przoduje tu popularny dwutygodnik kulturalny ,,Amordad”).
Waznym narzedziem promowania wiedzy o noworocznej obrzedowosci
sa tez kalendarze, w réznych formatach drukowane na kolejny rok na
dhugo przed Nouruzem, z informacjami o obrzedach czy adresami zara-
tusztrianskich instytucji, stanowigce wazny dla zaratusztrian element toz-
samo$ci®. Dla odréznienia od kalendarzy muzutmanskich okresla si¢ je
jako salnama, a nie tagwim, mimo ze to ostatnie jest powszechnie uzywa-
nym w jezyku perskim zapozyczeniem z arabskiego oznaczajacym ,.ka-
lendarz” — promowanie stéw o perskich korzeniach, nawet niezrozumia-
tych dla przecietnego odbiorcy, jest stosowane przez zaratusztrianskich
intelektualistow, aby zdystansowac si¢ od muzulmanskiego dziedzictwa
Iranu. Taki kalendarz jest chetnie darowanym czy kupowanym atrybu-
tem wspolczesnego zaratusztrianina. Podczas badan terenowych wiele
napotykanych przeze mnie osob albo upewnialo si¢, czy i1 ja mam juz
taki kalendarz, albo po prostu uznawato za istotne, zeby mi go ofiarowac,
postrzegajac go jako wazny element, ktéry poszerzy moja wiedze o zara-
tusztrianizmie i spolecznosci jego wyznawcow (zob. Niechcial 2019). Na
ich tamach, w$rod innych kluczowych informacji o religii zaratusztrian-
skiej, opisywany jest Nouruz i jego mitologiczna historia, w niektorych
pojawiaja si¢ tez zwigzane z nim fotografie czy rysunki.

Istotnym akcentem noworocznego $wigtowania jest wspomniane juz
sofre, w okresie noworocznym wystawiane w zaratusztrianskich instytu-
cjach, przy $wiatyniach czy w szkotach. To tez symbol ikonograficzny
wykorzystywany na plakatach, widokowkach czy kalendarzach, towa-
rzyszacy zwykle innym elementom starozytnego dziedzictwa, takim jak
grobowiec tworcy starozytnego iranskiego imperium Cyrusall Wielkiego
(550-330 rok p.n.e.), kolumnyz Pasargad czy reliefy z Persepolis — cere-
monialnej stolicy Persoéw — nawigzujace mig¢dzy innymi do noworocznych
obchodow. Elementy te odnosza si¢ do przedmuzutmanskiej historii Ira-
nu, w ktorym zaratusztrianizm mial wysoka pozycje, a w pewnym okre-
sie nawet status religii panstwowej. Wykorzystanie symboli z uniwersum
wspolnego wszystkim Iranczykom — w tym uproszczonego w swej for-

¢ Po reformie Szahrocha pojawity si¢ na tamach gazet, natomiast w oddzielnej for-
mie — w latach 50. XX wieku w Teheranie, dzigki pierwszemu zaratusztrianskiemu wy-
dawnictwu Rasti. Obecnie specjalizuje si¢ ono wtasnie w kalendarzach, cho¢ publikuje
je m.in. réwniez wydawnictwo Frawahar (zob. Niechciat 2019: 44).
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mie noworocznego sofre, pozbawionego elementéw religijnych, takich
jak Awesta — dobrze obrazuje wielowymiarowos$¢ stosunkow taczacych
zaratusztrian z grupa dominujaca kulturowo, w zaleznos$ci od kontekstu
postrzegang zarowno jako ,,obca”, jak i,,swo0j3”. Z jednej strony zaratusz-
trianie podkreslaja wlasng odmiennos¢, konstruujac kontrastowa relacje
my-zaratusztrianie versus obcy — nie-zaratusztrianie, wrod ktorych status
znaczacy dla relacji spotecznych majg przede wszystkim Iranczycy-mu-
zulmanie. Taka perspektywa pozwala zaratusztrianom zachowywac odrgb-
no$¢ 1 broni¢ si¢ przed asymilacja, odwotujac si¢ do takich wyréznikow,
jak doktryna, moralno$¢ i rytuaty religijne oraz elementy o charakterze
etnicznym (tradycyjny strdj, wspolny jezyk’ czy pochodzenie). Wzmac-
niaja one granice spotecznos$ci i nie pozwalajag osobom nieurodzonym
w zaratusztrianskich rodzinach na dokonanie konwersji na zaratusztria-
nizm (Niechciat 2018). Cho¢ zaratusztrianie dzielg przynalezno$¢ do per-
skojezycznej wspolnoty z wigkszos$cig mieszkancéw Iranu, to — by nie
poddac¢ sie asymilacji — ze swojej wielowiekowej izolacji i marginalizacji
uczynili warto$¢, ktora pozwala im na zachowywanie granic nienaruszal-
nych przez obcych. Z drugiej jednak strony tozsamo$¢ zbiorowa w okre-
slonych kontekstach odwotuje si¢ do dychotomii my-Iranczycy — innymi
stowy cztonkowie iranskiego narodu versus obcy, czyli ci nie nalezacy do
iranskiego uniwersum kulturowego, wsrod ktorych szczegoélne znaczenie
majg Arabowie. Swojskos¢ jest w tym wymiarze oparta przede wszystkim
na odniesieniach do wspolnego dla wszystkich Iranczykow dziedzictwa
kulturowo-cywilizacyjnego. Szukajac pol komplementarnosci podkresla
si¢, ze to nie religia jest najwazniejsza, ale kultura, bedaca podstawowym
czynnikiem narodotworczym(zob. Eriksen 2002: 50-52; zob. Niechciat
2013a: 273-294).

Te wieloptaszczyznowo$¢ tozsamosci zaratusztrian dobrze ilustru-
je Nouruz — zardwno wazne $wieto zaratusztrianskiego kalendarza ob-
rzedowego, jak i jeden z kluczowych — obok jezyka, literatury i mitolo-
gii — symbolicznych elementdw odrdzniajacych Iranczykow od innych
(Krasnowolska 2010: 19-21).W publikacjach zaratusztrianskich Nouruz
okreslany jest jako ,,najstarsza oraz najwspanialsza pamiatka po naszych
przodkach” (Mobarake 1392: 21) i ,,§wigto odnowy” ustanowione przez
mitycznego krola Dzamszida. Z jednej strony przypominanie o dawnosci

7 Niektorzy nadal uzywaja dialektow tzw. zaratusztrianskiego jezyka dari (dari-je
zartoszti) w prywatnej komunikacji, ale na ogét ich nie zapisuja (zob. Niechciat 2013a:
207-211).
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Nouruzu dodaje splendoru grupie, ktéra dzieki posiadaniu dtugiej prze-
sztosci jest postrzegana jako bardziej warto$ciowa od innych (Szacka
2000: 17-18). Z drugiej strony zaratusztrianscy liderzy przy réoznych oka-
zach podkreslaja, ze takie starozytne swigta sg istotnymi elementami nie
tylko tradycji ich spotecznosci, ale tozsamos$ci narodowej Iranczykow —
to ,,gwiazdy pelne §wiatla 1 wskazujace droge”’(Rahnama 2007), ,,pelna
blasku oznaka wierzen i bogatej kultury tej ziemi” (Behmardi 2017), ,,naj-
bardziej wyrdzniajacy si¢ i najwspanialszy pomnik Iranczykow” (Niknam
2015: 113). O ile w praktyce noworoczne sofre muzutmanow i zaratusz-
trian r6znig si¢ zwykle potozong na nich ksiega religijna, to w dyskursie
nastawionym na poszukiwanie uniwersalnej, iranskiej wspdlnoty, zara-
tusztrianscy liderzy $wieccy i religijni podkres$laja, Ze to nie religia jest
najwazniejsza, ale wspolna kultura, bedaca gtownym czynnikiem naro-
dotworczym, a kluczowe dla budowania tozsamos$ci narodowej jest ,,zro-
zumienie i ozywienie cennych wzorcow kulturowych starozytnego Iranu”
(Rahnama 2007). To stawia¢ ma zaratusztrian — mimo ich mniejszoscio-
wego statusu — na rowni z grupg dominujaca, legitymizujac ich pozycje
1 poczucie bycia w Iranie jak ,,u siebie”.

Strategia odwolujaca si¢ do historycznej ciggtosci wspdlnej iranskiej
kultury buduje pozycje¢ zaratusztrian w iranskim spoteczenstwie jako petl-
noprawnych obywateli oraz stuzy ,,wzmacnianiu poczucia przynalezno-
$ci oraz symbolizowaniu jednosci wewnetrznej” (Hobsbawm 2008: 17).
Warto zaznaczy¢, ze nie jest to strategia charakterystyczna dla wszystkich
iranskich mniejszosci. Mimo braku systematycznych badan poréwnaw-
czych warto powota¢ si¢ na Eliz Sanasarian, ktora podkresla, Zze nego-
cjujac swoja pozycje w iranskim spoteczenstwie, mniejszo$¢ ormianska
nie szuka wspolnej plaszczyzny z wyznawcami innych religii, ale opiera
swoja tozsamo$¢ na odrgbnych wartosciach kulturowych i pochodzeniu
(Sanasarian 2000: 151). Wynika to przede wszystkim z faktu, ze mimo
réznic — przede wszystkim religijnych — iranskim zaratusztrianom i mu-
zulmanom blisko do siebie na ptaszczyznie cywilizacyjno-jezykowej, na-
tomiast Ormian od iranskich muzulmanow odroznia tak wiele, ze wcale
nie dgza oni do budowania bliskich relacji z grupa dominujaca.
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Podsumowanie

Cho¢ wokot rachuby czasu wyznaczajacej swieto Nowego Roku istniejg
w zarartusztrianizmie spore kontrowersje, odzwierciedlajace heteroge-
niczno$¢ spotecznos$ci, to stanowi ono niepodwazalny, istotny skladnik
ich kalendarzy. Nouruz iranskich zaratusztrian, wyznaczany obecnie za
pomoca kalendarza bastani 1 przypadajacy na poczatek astronomicz-
nej wiosny, to zrédlo rozmaitych praktyk i symboli wykorzystywanych
w procesach konstruowania tozsamos$ci. Przedstawione w artykule ob-
rzgdy noworoczne stanowig wazny element, do ktérego odwotuja sig
wspotczesne konstrukcje zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowej. Jed-
nym z gléwnych wyréznikdw zaratusztrian, jako odrgbnej od pozosta-
tych mieszkancow Iranu grupy etnoreligijnej, jest celebrowanie wiasnych
$wiat dorocznych, z Nouruzem na czele — wiosennym §wigtem stuzacym
odnowie kosmosu i zwiastujagcym pomys$lnos¢ na nadchodzacy rok, na
ktore sktadaja si¢ rozmaite prywatne i publiczne praktyki upamigtniajace
w radosnej atmosferze blizszych i dalszych zmartych, a takze proroka Za-
ratusztrg. Wspolczesni zaratusztrianscy liderzy duchowni i §wieccy stara-
ja si¢ o tych obrzedach przypomina¢ i — mimo ich religijnego charakteru
— organizowa¢ wspolne obchody w taki sposdb, by byly atrakcyjne nie
tylko dla religijnych cztonkdéw wspolnoty. Zarowno hotdowanie wtasnym
obrzedom, postrzeganym jako zakorzenione w tradycji (cho¢ faktycznie
bardzo zmienionym w XX wieku), jak i posiadanie odr¢gbnej rachuby cza-
su, stuzy wzmacnianiu zaratusztrianskiej tozsamosci, ktéra za Manuelem
Castellsem mozna zaliczy¢ do ,,tozsamos$ci oporu”. To typ konstruowany
przez aktorow spolecznych begdacych w gorszym potozeniu, stygmaty-
zowanych i dewaluowanych, starajacych si¢ przetrwac dzieki swojej od-
miennosci (Castells 2009: 23). W przypadku zaratusztrian chodzi o to, by
nie da¢ si¢ zasymilowac¢ 1 wchtonaé przez dominujacych szyitow.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze obraz siebie i innych nigdy nie jest jedno-
znaczny, a z nichomogenicznego pojmowania granic wlasnej grupy wy-
nika ambiwalentny stosunek do obcych, ktérzy moga mie¢ z nig wiele
elementdw wspdlnych i tym samym nie pozostaja ,,zupelnie poza nig”
(Nowicka 1990: 33). Zaratusztrianie z jednej strony stawiaja si¢ wiec
w opozycji do iranskich muzutmanéw, z drugiej jednak czujg si¢ Iranczy-
kami i szukajg ptaszczyzn komplementarnosci z innymi mieszkancami
swojego kraju. Paradoksalnie jednym z elementéw wykorzystywanych
w tym drugim kontek$cie w dyskursie tozsamosciowym zaratusztrianskich
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lideréw jest rowniez Nouruz, nalezagcy — mimo zréznicowanych form — do
wspolnego uniwersum symbolicznego. Wspolnota praktyk i symboli ma
legitymizowac¢ ich pozycje¢ w iranskim spoteczenstwie. Nowy Rok w tym
wymiarze to wazny element tradycji, wskazujacy na ciggtos$¢ historyczng
1 zakorzenienie w starozytnej historii, co stuzy budowaniu u zaratusztrian
poczucia, ze w Islamskiej Republice Iranu — mimo bycia dyskryminowa-
ng na réznych ptaszczyznach mniejszo$cia — sg jednak ,,u siebie”.
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