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Climate crisis and local practices towards intangible
cultural heritage. An ethnoclimatological research
proposal on selected phenomena of the National List of
Intangible Cultural Heritage in Poland

Streszczenie. W artykule prezentuje zatozenia pilotazowych badan terenowych
pt. Analiza zaleznosci miedzy antropogenicznymi zmianami klimatu a lokal-
nymi praktykami wobec niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ktore roz-
poczetam jesienig 2022 roku'. Zaktadam, ze wyniki badan umozliwig wstepna

analiz¢ wptywu kryzysu klimatycznego na ustalone tradycja obrzedy 1 zwyczaje

! Badania te realizowane sg w ramach programu MINIATURA 6 Narodowe Centrum
Nauki/This resarch is being carried out under the MINIATURA 6 program of the National
Science Center (nr DEC-2022/06/X/HS2/00741).
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zwigzane z okresem wegetacyjnym, rocznym cyklem zalegania $niegu (por.
Bolin 2009) oraz poziomem wod powierzchniowych. Artykul nakresla problem,
obszar i metody badawcze, przyjete perspektywy teoretyczne, m.in. etnoklima-
tologie i etnografi¢ klimatu (Orlove, Chiang, Cane 2002; Crate 2011; Strauss
2018), zakres planowanych prac, a takze wstepne wnioski.

Stowa kluczowe: etnoklimatologia, etnografia klimatu, kryzys klimatyczny, nie-

materialne dziedzictwo kulturowe, antropopresja

Abstract. In this article, I present the assumptions of a pilot field study entitled
“Analysis of the Relationship between Anthropogenic Climate Change and Local
Practices towards Intangible Cultural Heritage”, which I started in the fall of
20221. The results of the research will enable a preliminary analysis of the im-
pact of the climate crisis on traditionally established rituals and customs related
to the growing season, the annual snow cycle (cf. Bolin 2009) and surface water
levels. The article outlines the problem, the ethnographic area and methods, the
theoretical perspectives (including ethnoclimatology and climate ethnography,
Orlove et al. 2002; Crate 2011; Strauss 2018), the scope of the research work and

preliminary conclusions.

Keywords: ethnoclimatology, climate ethnography, climate crisis, intangible
cultural heritage, anthropopressure

Wprowadzenie

Antropocen to czas wzajemnych oddziatywan migdzy ludzmi a sys-
temem ziemskim, w ktorym kazdy z tych elementéw wptywa na zacho-
wanie drugiego w ztozonej dwukierunkowej interakcji (Gomez-Herras,
MacCabe 2015). W literaturze naukowej obecne sg rozwazania nad
zagrozeniami skutkami katastrofy klimatycznej — powodziami, ekstre-
malnymi zjawiskami meteorologicznymi, dezertyfikacja, topnieniem
wiecznej zmarzliny — glownie wobec zabytkow, obiektow i zespotdw
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architektonicznych o wysokim znaczeniu kulturowym 1 historycznym
(Gruber 2011, Kim 2011, Bernecker 2014, Ringbeck 2014, Jigyasu 2020).
Brakuje ich w kontek$cie dziedzictwa niematerialnego, rozumianego
przez Konwencje¢ UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego z 2003 jako zespot praktyk, wyobrazen, przekazow, wie-
dzy 1 umiej¢tnosci, odtwarzanych przez kolejnych depozytariuszy i daja-
cych im poczucie okreslonej tozsamosci (Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018).
Do niedawna dokument ten nie byt dostosowany do zagrozenia lub konse-
kwencji katastrofy klimatycznej (Bernecker, 2014: 207). Zrownowazony
rozwdj srodowiska, w tym kwestia zmian klimatu, zostal omowiony
przez Zgromadzenie Ogolne Panstw-Stron konwencji dopiero podczas
szostej sesji w 2016 roku. Migdzyrzadowy Komitet ds. ochrony dziedzic-
twa niematerialnego zapewnil wtedy o uznaniu i poszanowaniu wiedzy
geologicznej, w szczego6lnosci dotyczacej klimatu, oraz wykorzystaniu
jej potencjalu w tagodzeniu skutkéw zmian klimatu (UNESCO, 2016:
rozdziat V1.3.2, ustep 191). Uruchomiona wraz z Listq reprezentatywng
niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci Lista dziedzictwa
niematerialnego wymagajgcego pilnej ochrony identyfikuje sze$¢ zjawisk
zagrozonych przez zmiany klimatu, zakrojone na szerokg skale i1 trwate
zmiany wzorcow pogodowych wptywajace na tradycyjne sposoby zycia
1 pogarszajace warunki praktykowania 1 przekazywania dziedzictwa nie-
materialnego?. Kilka lat pozniej UNESCO, we wspolpracy z ICOMOS
i IPCC, zorganizowato konferencj¢ pt. ,International Co-sponsored
Meeting on Culture, Heritage and Climate Change”, majaca na celu
zgromadzenie ekspertow w dziedzinie dziedzictwa kulturowego i na-
uki o klimacie. Wedtug przewodniczacego IPCC, Hoesunga Lee, idea
spotkania byto wspieranie dzialan opartych na dziedzictwie i kulturze
w zakresie adaptacji do zmian klimatu i tagodzenia skutkéw emisji dwu-
tlenku wegla. Autorzy powstalego po konferencji raportu stwierdzili

2 Traditional knowledge and techniques associated with Pasto Varnish mopa-mopa
of Putumayo and Narifio, Secret society of the Korédugaw, the rite of wisdom in Mali,
Sanké mon, collective fishing rite of the Sanké, Cultural practices and expressions linked
to the ‘M’Bolon’, a traditional musical percussion instrument, Coaxing ritual for cam-
els, Carolinian wayfinding and canoe making. Pozyskano z: https://ich.unesco.org/en/
dive&display=threat#tabs (dostgp: 10.10.2023).
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niedoreprezentowanie niematerialnego dziedzictwa kulturowego w ana-
lizach wptywu zmian klimatu (Simpson i in. 2022: 61).

Kryzys klimatyczny, rozumiany nie tylko jako ogélnoswiatowy wzrost
temperatur (globalne ocieplenie) lecz takze zmiany regionalnych cech
klimatu (wilgotno$¢, opady, wiatr, okres wegetacyjny) oraz wzrost cze-
stotliwosci ekstremalnych zjawisk pogodowych, obok biofizycznych
i ekonomicznych ma takze skutki spoteczne (Jigyasu 2020: 93). Wraz
z temperaturg zmieniajg si¢ wszystkie elementy sprzezonych systemow
klimatu 1 zasobow wodnych, a w konsekwencji — rowniez wielu systemoéw
fizycznych, biologicznych i spoteczno-ekonomicznych (Kundzewicz,
Kozyra 2011; Falarz 2021). Cho¢ uchwycenie zwigzku przyczynowo-
-skutkowego miedzy zmianami klimatu a stale zmieniajagcym si¢ dzie-
dzictwem kulturowym stanowi powazne wyzwanie, w literaturze istnieja
artykuly 1 raporty podejmujace te problematyke (Morel in. 2022), tak-
ze w kontekscie uchodzstwa klimatycznego (Kim 2011, Higgins 2022)
1 zastosowaniu wiedzy tradycyjnej w dziataniach mitygacyjnych (Orlove
2022).

Powtarzalno$¢ dziatan charakteryzujgca praktykowanie niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego dostarcza lokalnym spoteczno$ciom na-
rzedzia do radzenia sobie z niepewnoscig. W wielu przypadkach zalezy
ona od czynnikow $rodowiskowych, takich jak poziom wdd powierzch-
niowych czy roczny cykl zalegania $niegu. W polskim kontekscie przy-
rodniczo-kulturowym istnieje szereg zwyczajow opartych na relacji mig-
dzy cztowiekiem a srodowiskiem. Cz¢s$¢ z nich, na przyktad wystepujace
w wielu regionach tradycje plecionkarskie, zostata poddana procesowi
patrymonializacji (Schreiber 2016: 388; 2017: 482) i rozpoznana jako
niematerialne dziedzictwo kulturowe. Artykut przedstawia wczesne wy-
niki zakonczonych we wrzes$niu 2023 roku badan nad zwigzkiem mig-
dzy praktykowaniem niematerialnego dziedzictwa kulturowego w Polsce
a zmianami klimatycznymi. Opierajac si¢ na danych etnograficznych,
artykut ten bada implikacje malejacych zasoboéw $niegu (Falarz 2021),
zmian w cyklu wegetacyjnym 1 suszy hydrologicznej dla tradycji zimo-
wych wyscigdw zaprzggdw konnych 1 wikliniarstwa. Opierajac si¢ na po-
jeciach etnoklimatologii 1 antropologii pogody, tekst zwraca uwage na
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lokalne postrzeganie zmian klimatu oraz potencjalne metody ochrony tra-
dycji, a takze wykorzystania dziedzictwa do dziatan na rzecz odpornosci
w czasach zmian klimatu.

Zrealizowane przeze mnie pilotazowe badania terenowe pt. Analiza
zaleznosci migdzy antropogenicznymi® zmianami klimatu a lokalnymi
praktykami wobec niematerialnego dziedzictwa kulturowego dofinan-
sowane w ramach konkursu MINIATURA 6 przez Narodowe Centrum
Nauki (nr DEC-2022/06/X/HS2/00741) odpowiadaja na zarysowang
powyzej, lecz niepoglebiong jeszcze na gruncie polskiej antropologii
problematyke relacji migdzy zmianami klimatu a lokalnymi praktykami
wokot niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Ich wyniki umozliwia
wstepng analize wptywu kryzysu klimatycznego na obrzedy i zwyczaje
zwigzane z poziomem wod powierzchniowych, okresem wegetacyjnym
i rocznym cyklem zalegania $niegu (por. Bolin 2009). Badania zaktadaja
takze zwigkszenie udziatu etnograficznych badan terenowych w ramach
dzialan na rzecz tagodzenia skutkéw zmian klimatu oraz dekonstrukcje
wyobrazenia o wylgcznie dokumentacyjnym potencjale badan nad niema-
terialnym dziedzictwem kulturowym i folklorem tradycyjnym.

W latach 2018-2020 bytam cztonkinig zespotow badawczych w pro-
jektach skupionych na badaniu niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go*, podczas ktorych dokonatam pierwszych obserwacji wptywu zmian
klimatu na lokalne praktyki wobec dziedzictwa. W dziataniach tych przed-
miotem badan byly zagadnienia z zakresu toponomastyki, etnoniméow,
tradycyjnych obrzedow religijnych i §wieckich, uroczystosci rodzinnych,
wiejskich i gminnych, umiejetnosci zwigzanych z rzemiostem trady-
cyjnym, przekazy ustne dotyczace wydarzen waznych dla spotecznos$ci

* Za raportami Miedzyrzadowego Zespotu ds. Zmiany Klimatu przyjmuj¢ takze, ze
wzrost stezenia gazow cieplarnianych jest wynikiem dziatan cztowieka (IPCC AR6
2021: 5).

* Dokumentacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi péocnych powia-
tow wojewodztwa wielkopolskiego, dofinansowanie w ramach programu Kultura ludo-
wa i tradycyjna ze srodkow Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego na podsta-
wie umowy nr 02564/18/FPK/DIK z dnia 21.09.2018; Procesja Bozego Ciata z tradycja
kwietnych dywandéw w Spycimierzu — ochrona i wzmacnianie tradycji, dofinansowanie
ze $rodkéw MKiDN z Funduszu Promocji Kultury.
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badanych terenow oraz opracowanie programu z ochrony niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego.

Cho¢ nienastawione na analize¢ wplywu antropogenicznych zmian kli-
matu na lokalne praktykowanie dziedzictwa, badania wykazaly transfor-
macje praktyk wchodzacych w zakres obrzegdowosci dorocznej wymaga-
jacych okreslonych warunkow meteorologicznych i zasobow naturalnych
oraz opartych na relacji cztowieka ze srodowiskiem naturalnym. Analiza
materiatu empirycznego zebranego podczas wywiadow etnograficznych
na terenie powiatu zlotowskiego wykazala przeksztalcenie formy lo-
kalnego zwyczaju organizowania kuligéw zimowych w dniu 6 grudnia.
Zjawisko wymagajace okreslonych warunkéw meteorologicznych (opa-
doéw $niegu) zostato dostosowane do ich braku poprzez zamiang pojazdow
stuzacych do poruszania si¢ po $niegu na pojazdy kolowe. Dane jakoscio-
we (narracje rozmoéwcow) wskazaly takze na zmiany w czestotliwo$ci
1 natezeniu ekstremalnych zjawisk pogodowych (ulewne deszcze i burze).
Badania tradycji dywanow kwietnych w Spycimierzu wykazaty wptyw
przesunigcia okresu wegetacyjnego na dostepnos$¢ zasobow naturalnych
niezbednych do praktykowania zwyczaju. W wywiadzie przeprowadzo-
nym w przeddzien Bozego Ciata w 2020 roku m¢zczyzna bioracy udziat
w przygotowaniach do obrzedu przyznat, ze:

Kwiaty tez zaleza od pory roku bo teraz jest cigzej o kwiaty. Bo
to wszystko kwitnie wczesniej 1 jak jest Boze Cialo, to nic nie ma
praktycznie. Trudniej maja zdoby¢ te kwiaty 1 sg kombinowane
czyms$ innym, np. piasek koloruja na r6zne kolory, wigc jakie$ tam
kory tylko, cietej trawy i kiedy$ to byto wszystko kwiatami zasta-
pione (me¢zczyzna, Le$nik gm. Poddebice, 10.06.2020).

Wobec trudnosci w pozyskaniu kwiatow dziko rosngcych cztonkowie
lokalnej spotecznos$ci zaopatrywali si¢ w ro§liny uprawiane w przydomo-
wych ogrodkach oraz pochodzace z hurtowni kwiatow, do ktorych dojez-
dzali nawet kilkadziesiat kilometrow.

Narracje rozmdéwcow skltonity mnie do nakreslenia projektu, ktéry po-
zwolitby odpowiedzie¢ na pytania: Czy zaobserwowane zmiany 1 prakty-
ki wynikajg rzeczywiscie ze zmian klimatu? Jak postrzegane sg czynniki
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wplywajace na transformacje zwyczajow? Skad wynikajg ograniczenia
w pozyskiwaniu materiatow naturalnych? Uwazatam, ze pojawienie si¢
watkow wigzacych niematerialne dziedzictwo kulturowe ze zmianami
zachodzacymi w §rodowisku naturalnym w badaniach, ktore ich nie obej-
mowaly, $wiadczyto o rozlegltosci zjawiska i koniecznosci jego zbadania.

Obszar badawczy, cele i metody

Studia przypadku badan etnograficznych stanowily wybrane ze wzgle-
du na zwiazek ze §rodowiskiem naturalnym zjawiska wpisane na prowa-
dzong przez Narodowy Instytut Dziedzictwa Krajowa list¢ niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego (dalej: Krajowa liste NDK). Sa to praktyki
1) wymagajace okreslonych warunkéw meteorologicznych — Wyscigi
Kumoterek; 2) zwigzane z okresem wegetacyjnym i ro$linami — Procesja
Bozego Ciata z tradycja kwietnych dywanéw w Spycimierzu, Boze Ciato
z tradycja uktadania dywanow kwietnych w Kluczu, Olszowej, Zalesiu
Slaskim i Zimnej Wédce; Umiejetnos¢ wyplatania kosza kabtacoka
w Lucimi na Radomszczyznie; Plecionkarstwo w Polsce; Wysiewanie
serc 1 krzyzy na polach w okolicach Strzelec Opolskich; 3) oparte na
obecnosci wody — Flisackie tradycje w Ulanowie®.

Wyscigi kumoterek to zawody dwuosobowych zespotow $cigajacych
si¢ na $nieznym torze w kumoterkach, czyli wykonywanych z lokal-
nych gatunkéw drewna i zdobionych sztukg snycerska saniach charak-
terystycznych dla regionu Podhala (fot. 1) Nazwa zwyczaju pochodzi od
kumotréw — rodzicow chrzestnych, ktorzy wiezli w nich niemowlg do
chrztu koscielnego. Przed samochodami sanie stanowity takze lokalny $ro-
dek transportu podczas obfitych opadéw $niegu. Pierwsze wysScigi zorga-
nizowano na Podhalu w dwudziestoleciu migdzywojennym. Po II wojnie
swiatowej praktyki tej zaniechano, lecz wrocita do lokalnego krajobrazu

5 W 2023 roku, juz podczas realizacji badan, do rejestru NID-u dotaczono takze:
Koszyk wikowy — tradycja wyplatania w gminie Ci¢zkowice, Wyplatanie z korzeni
$wierkowych w Beskidzie Slaskim, Plecionkarstwo na Slasku Opolskim, Zielarstwo
i ziotolecznictwo na Slasku Opolskim a takze Tradycje flisackie na Dunajcu w Pieninach.
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kulturowego na poczatku lat 70. XX wieku, gdy zaczgto urzadzaé¢ kumo-
terskie gonby 1 parady gazdowskie. Wyscigi odbywaja si¢ w trakcie
karnawatu w Bialym Dunajcu, Bukowinie Tatrzanskiej, Koscielisku,
Ludzmierzu, Poroninie, Szaflarach i Zakopanem, a na Krajowq liste NDK
zostaty wpisane w 2017 roku. Zawodnicy maja do pokonania tor o dtu-
gosci od 800 do 1400 metréw. Zaprzggiem powozi mezczyzna nazywany
kumotrem, druga osoba w parze jest kobieta zwana kumoskg, ktéra po-
przez balans ciatem stabilizuje tor jazdy.

Fot. 1. Wyscigi kumoterek w Bukowinie Tatrzanskiej, 12.01.2023, fot. autorka.

Wydarzenie generuje zainteresowanie nie tylko lokalnej spotecznosci,
lecz takze turystow. Odby¢ si¢ moze jednak tylko przy wystarczajace]
grubosci pokrywy $nieznej i odpowiednich og6élnych warunkach pogo-
dowych, od ktorych zalezy bezpieczny przejazd uczestnikow wyscigu.
Wedtug danych archiwalnych od 2009 roku wydarzenie zostato odwotane
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z powodu niewystarczajgcej ilo$ci $niegu na trasie przynajmniej 12 razy®.
Portal Podhale24 z kolei poinformowat o 17 odwotanych wyscigach tylko
od 2016 roku’. W 2019 roku w Bukowinie Tatrzanskiej wyzsza niz zwy-
kle o tej porze roku temperatura roztopita lezgcy na trasie $nieg, a uczest-
nicy wydarzenia $cigali si¢ w blocie. W 2022 roku z siedmiu zaplanowa-
nych edycji odbyly si¢ trzy — w Biatym Dunajcu, Bukowinie Tatrzanskiej
i Koscielisku. Pozostate cztery — w Ludzmierzu, Poroninie, Szaflarach
1 Zakopanem — odwotano z powodu braku $niegu.

Wysiewanie serc i krzyzy na polach w okolicach Strzelec Opolskich
zostato wpisane na Krajowa Liste NDK w 2020 roku. Zwyczaj, zwany
takze Krzyzami dla Ponboczka lub zbozowymi krzyZzami, ma silny zwigzek
z religijnoscig rolnikow 1 polega na tym, ze w czasie jesiennych lub wio-
sennych zasiewdw zbdz rolnicy rysuja na ziemi symbol krzyza lub serca
zakonczonego krzyzem. W wyztobione miejsce siejg zboze — najczesciej
jeczmien lub zyto. Znaki te majg zapewni¢ siejgcym urodzaj i chroni¢
uprawe przed zniszczeniem. W kazdej z rodzin pami¢¢ o symbolicznym
wysiewie siega kilku pokolen, a udzial w obrzedzie biorg wszyscy czion-
kowie rodzin, niezaleznie od wieku 1 ptci. Jednym z zagrozen, przed kto-
rymi zwyczaj ma chroni¢ praktykujacych, jest susza.

Zgodnie z definicjg okre$long w ustawie z dnia 7 lipca 2005 r. o ubez-
pieczeniach upraw rolnych 1 zwierzat gospodarskich, susza rolnicza ozna-
cza szkody spowodowane wystgpieniem w dowolnym szesciodekadowym
okresie od dnia 21 marca do dnia 30 wrzesnia danego roku klimatycz-
nego bilansu wodnego ponizej okreslonej wartosci dla poszczegolnych
gatunkéw lub grup ro$lin uprawnych oraz kategorii glebowych. Susza
rolnicza wystepuje, gdy obliczone wartosci KBW dla gminy sg nizsze

¢ https://www.kumoterki.pl/ [dostep: 26.10.2022].

7 https://podhale24.pl/ [dostep: 26.10.2022].

8§ W 2021 roku z uwagi na obostrzenia Gtownego Inspektoratu Sanitarnego zwig-
zane z ograniczeniem rozprzestrzeniania si¢ wirusa SARS-CoV-2 tradycyjna forma
tych wydarzen zostata zastgpiona formulg odpowiadajaca sytuacji w kraju i na Swiecie,
w zwiazku z czym odbyty si¢ one w formie wspomnien uczestnikow poprzednich odston.
Zmagania sportowe zostaly zastapione filmem dokumentalnym przedstawiajagcym po-
przednie edycje, histori¢, sylwetki zawodnikow oraz zasady rywalizacji, zrodto: https://
podhale24.pl/aktualnosci/artykul/73533/Parada_Gazdowska _w_tym_sezonie_tyl-
ko w_formie posiadow.html [dostep: 26.10.2022].
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od wartosci krytycznych klimatycznego bilansu wodnego okre$lonych
w Rozporzgdzeniu Ministra Rolnictwa i Rozwoju Wsi z dnia 11 kwietnia
2019 r. w sprawie wartosci klimatycznego bilansu wodnego dla poszcze-
golnych grup i gatunkow roslin uprawnych i gleb (Dz.U. 2019 1. poz. 739).
Zgodnie z informacjami podanymi przez System Monitoringu Suszy
Rolniczej udziat gmin zagrozonych susza w wojewodztwie opolskim wy-
niést w 2022 roku 64,79% w przypadku zboz jarych 1 38,03% w przypad-
ku zbdz ozimych. W skali kraju to wynik nie najgorszy — w wojewodz-
twie wielkopolskim jest to odpowiednio 100% 1 99,56%. Najtrudniejszy
w ostatnich 5 latach byl rok 2018, kiedy susza rolnicza zagrozonych
w 100% byto 11 na 16 wojewddztw (w tym opolskie) 1 93,99% powierzch-
ni catego kraju’. Zagrozenie suszg w 2022 roku w skali gminy Strzelce
Opolskie — w poréwnaniu np. do gminy Wschowa, w ktorej gospodarstwo
rolne na pograniczu wojewodztwa lubuskiego i wielkopolskiego prowa-
dzi moj ojciec — bylo stosunkowo niskie. Udziat powierzchni zagrozone;j
suszg dla zbdz jarych nie przekroczyt 3%, podczas gdy we Wschowie do-
siggat on 89,75%. Susza rolnicza oznacza, ze systemy korzeniowe roslin
uprawnych majg dostep do mniejszej ilosci wody niz zalecana. Niedobor
wody skutkuje stabymi plonami, a to generuje wzrost cen podstawowych
produktow spozywczych. Wykaz ekstremalnych zjawisk klimatycznych
znajdujacy sie¢ w Raporcie IMGW-PIB: Klimat Polski 2021!° zawiera
informacje m.in. o obejmujacej caly kraj suszy w marcu i1 pazdzierniku,
czterodniowej fali upatow w czerwcu i ekstremalnej fali ciepta w lipcu,
kiedy $rednia temperatura powietrza wyniosta w tym miesigcu 20,9°C
i byla trzecig najwyzsza wartoscig od 1951 roku (druga najwyzsza war-
tos¢ w XXI wieku). Zagrozenie pochodzenia klimatycznego dla upraw
rolniczych stanowi jednak nie tylko susza. Sg to takze ekstremalne zja-
wiska pogodowe takie jak gradobicia i podtopienia. Zmiany klimatycz-
ne, przede wszystkim za§ wyzsza Srednia temperatura oraz tagodne zimy,

? https://susza.iung.pulawy.pl/mapy/2018,MX,Zb _jar/ (dostep: 28.10.2022).
10" http://www.imgw.pl/sites/default/files/2022-06/imgw-pib-klimat-polski-2021-pol-
final.pdf (dostep: 28.10.2022).
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sprzyjaja migracji 1 aklimatyzowaniu si¢ nowych organizméw szkodli-
wych rowniez w Polsce'’.

Umiejetno$¢ wyplatania kosza kablagcoka w Lucimi (wie§ w woje-
wodztwie mazowieckim, powiecie zwolenskim, gminie Przylek) zostata
wpisana na Krajowa list¢ NDK w 2017 roku. Wpis dotyczy produkcji
wiklinowego kosza o przeznaczeniu gospodarczym z charakterystycz-
nie umiejscowionym w tylnej $cianie kosza uchwytem — kablagkiem.
Dzigki tej konstrukcji tylna czgs$¢ kosza jest ptaska, jego boki zaokra-
glone, a ksztatt ten umozliwia noszenie kosza na biodrze oraz stawianie
go przy $cianie. Przedmiot wyrabiaja kosycarze z nieokorowanej wikliny
z zastosowaniem techniki krzyzowo-zeberkowej. Kabtacoki, znane takze
jako kartofloki, jabcoki 1 tupinioki, przeznaczone sg do przechowywania
1 przenoszenia warzyw, prac zwigzanych z wykopywaniem ziemniakow,
dokonywania codziennych zakupdéw a takze do organizowania roslin
ogrodowych (fot. 2). Wpis, poza wyplataniem, obejmuje réwniez uksztat-
towany wokot niego folklor stowny, zespot czynno$ci zwigzanych z upra-
wa 1 utrzymaniem przydomowych plantacji i stanowisk naturalnych, wy-
cinke 1 przechowywanie materiatu plecionkarskiego oraz zbyt gotowych
produktéw. Produkcja koszy jest zatem nie tylko praktykowaniem niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego miejscowosci, lecz takze zrédtem do-
datkowego dochodu, zwlaszcza dla osob starszych, ktore dorabiajg w ten
sposob do emerytury lub renty.

' https://www.e-pole.pl/uprawy/nowe-zagrozenia-upraw-rolniczych (dostep: 28.10.2022).
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Fot. 2. Plecionkarz pokazujacy sposob wykonywania kosza kabtacoka, Lucimia,

15.09.2023, fot. autorka.
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Jednym z gatunkow najczesciej] wykorzystywanych w Polsce do celow
plecionkarskich jest tzw. konopianka'? (Salix viminalis), czyli wierzba
dziko rosnaca nad brzegami rzek i na terenach podmoktych. Stanowiska
naturalne wykorzystuje si¢ wspolczesnie rzadziej niz plantacje, na kto-
rych uprawia si¢ takze wikling amerykanke (Salix americana) (Kwasek,
Adamska-Malesza, Pisowicz 2009: 18-19). Prace plecionkarskie zalezg od
warunkéw pogodowych, a ,,pory roku niezmiennie decyduja tutaj o pod-
jeciu lub zaniechaniu czynno$ci zwigzanych z wyplataniem” (Adamska-
Malesza 2009: 38). Sadzenie odbywa si¢ wiosng, a zniwa pdzna jesienig
1 zimg (od konca pazdziernika do potowy kwietnia).

Wierzba wymaga statego dostepu do zasobow wodnych. Uprawa wi-
kliny (wierzby koszykarskiej) mozliwa jest na glebach nadrzecznych,
$rdédpolnych i $rodlesnych w miejscach dobrze nawodnionych (Reinfuss-
Janusz, Worytkiewicz 2004: 16). Plecionkarstwo wiaze si¢ z woda nie
tylko poprzez warunki uprawy wikliny, lecz takze rybotowstwo:

To kwestia wykorzystywania wikliny i plecionkarskich umiejet-
nosci, zaleznos¢ od rzeki, a takze godzenie tych dwoch zawodow
przez czesto jedng osobe. Dawniej ludzie zyjacy nad Wista, latem —
w okresie najwickszych plonow — stawali si¢ rybakami, zimg —
w okresie zbioru wikliny — trudnili si¢ plecionkarstwem (Adamska-
Malesza 2009: 45, podkreslenie wlasne).

Silny zwigzek rzemiosta (plecionkarstwo, koszykarstwo) oraz mate-
riatu plecionkarskiego (wiklina) z poziomem wod powierzchniowych
sugeruje zagrozenie wobec stabilnosci praktykowania niematerialnego
dziedzictwa kulturowego wynikajace z suszy rolniczej. Obawy przed bra-
kiem surowca towarzyszyty etnolozkom badajagcym plecionkarstwo w ra-
mach projektu ,,Plecionkarskim szlakiem Wisly” realizowanego przez
Stowarzyszenie Serfenta we wspolpracy z Uniwersytetem Ludowym
Rzemiosta Artystycznego z Woli Sekowej w 2009 roku. W publikacji
o tym samym tytule badaczki opisaty spotkanie z plecionkarzem z okolic
Kwidzyna, ktory po dlugiej przerwie w rzemio$le nie potrafit wskazac

12 W regionalnym nazewnictwie takze trescoki, konopa, konopina.

122



Kryzys klimatyczny a lokalne praktyki wobec niematerialnego dziedzictwa kulturowego

miejsca, w ktérym znajduje si¢ dziko rosngca wierzba. ,,Ogarneto nas
zwatpienie i obawa — a co, jesli taka sytuacja bedzie si¢ powtarzac? Jesli
znajdziemy ludzi, a nie bedzie odpowiedniego materiatu do wyplatania?”
(Adamska-Malesza 2009: 50). Niepewnos¢ ta zdaje si¢ by¢ wcigz aktual-
na, gdy czynnikami wysokiego ryzyka w uprawie wierzby koszykarskiej
sg ekstremalne zjawiska pogodowe, takie jak susza czy grad.

Rok po kablacoku do krajowego rejestru dziedzictwa trafito
Plecionkarstwo w Polsce — zbiorczy wpis dotyczacy tego rgkodzieta obej-
mujacy tereny Nadsania, Bieszczad, Mazowsza, Wielkopolski i Pomorza.
Miegjscowosciami $ci§le zwigzanymi z historig polskiego wikliniarstwa sa
Nowy Tomysl (gdzie znajduje si¢ Muzeum Wikliniarstwa i Chmielarstwa
oddziatMuzeum Narodowego RolnictwaiPrzemystu Rolno-Spozywczego
w Szreniawie), Rudnik nad Sanem (gdzie powstata pierwsza szkota ko-
szykarska), Kwidzyn, Skwierzyna i Wola Sekowa (gdzie nauke¢ wikliniar-
stwa oferuje Uniwersytet Ludowy Rzemiosta Artystycznego). Starania
zwigzane z wpisem podjeto Ogolnopolskie Stowarzyszenie Plecionkarzy
1 Wikliniarzy, ktorego czlonkowie wykonuja przedmioty o charakterze
uzytkowym (kosze zakupowe, meble, kufry), produkty wykonywane na
specjalne zyczenia klientow oraz artystyczne formy przestrzenne i archi-
tektoniczne (rzezby plenerowe). Dwa wpisy dotyczace plecionkarstwa su-
geruja wysokie znaczenie wierzby w polskim krajobrazie kulturowym, co
potwierdzaja publikacje dotyczace symboliki tego drzewa (Drabik 1990;
Oledzki 1994; Pienczak, Ktodnicki 2002). Mtode pedy stanowily istot-
ny element obrzgdowosci wiosennej — byly podstawowym sktadnikiem
palmy wielkanocnej stosowanej w wielu obrzgdach i1 praktykach magicz-
nych. Oskar Kolberg pisat m.in., ze:

Palmy, ktore lud do po$wigcenia w kosciele niesie, sa to galaz-
ki wierzbowe z baskami (kotkami czyli pagczkami w zawigzku)
(Kolberg 1875: 132).

Palmy wyswigcone w koSciele, rozdaje ksiadz (z kupy gatazek
i pretow czyli bazi wiklowych i trzciny, naniesionej przez kosciel-
nego). Kazdy otrzymang palme niesie do chatupy i zaktada za obraz.
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W lecie palma ta ma odgania¢ chmurg gradowsg; gdy chmura taka
nadciagnie, rzucaja gatazki z tej palmy (a raczej wbijaja je w zie-
mi¢) na czterech rogach zagrozonego pola (Kolberg 1871: 274).

Tradycja uktadania dywanow kwietnych z okazji Bozego Ciata poja-
wia si¢ w dwoch przypadkach. Jako pierwsza w 2018 roku na Krajowa
list¢ NDK trafita Procesja Bozego Ciala z tradycjg kwietnych dywanéw
w Spycimierzu. Depozytariusze zwyczaju tworza wspolnie z Centrum
Spycimierskie Boze Cialo Spoleczne Archiwum Spycimierskie —unikalne
archiwum zdj¢¢, eksponatéw, nagran i filméw dokumentujacych tradycje
uktadania kwietnych dywanow'. W latach 2019-2020 Miejsko-Gminna
Biblioteka Publiczna w Uniejowie prowadzita projekt ,,Procesja Bozego
Ciata z tradycja kwietnych dywanow w Spycimierzu — ochrona i wzmac-
nianie tradycji”, ktorego celem bylo przygotowanie i opracowanie raportu
zawierajacego rekomendacje do planu ochrony (Smyk 2020). Boze Cialo
z tradycja uktadania dywandéw kwietnych w Kluczu, Olszowej, Zalesiu
Slaskim i Zimnej Wodce zostato wpisane na liste krajowa w 2020 roku.
Rok pdzniej oba zwyczaje zostaly wpisane na Liste reprezentatywnq nie-
materialnego dziedzictwa ludzkosci.

Materiat do tworzenia dywanow stanowig $cigta trawa, papro¢, polne
kwiaty, ro$liny uprawiane w przydomowych ogrdodkach, liscie, gatazki,
ktosy zboz, kora 1 mchy. Sposrod kwiatdw sg to roéze, piwonie, maki, cha-
bry, kalina, dziki bez, stokrotki, bratki, tulipany i kasztanowce. Pobocza
zdobia mlode brzozy i olchy. Zebrany material przechowywany jest za-
zwyczaj w chtodnym, przyciemnionym 1 wilgotnym miejscu, najczgsciej
w piwnicach, garazach i stodotach. Z uwagi na to, ze Boze Ciato jest
$wietem ruchomym, kazdego roku odbywa si¢ w innym terminie, a rozni-
ca wynosi nawet dwa tygodnie (w roku 2020 byt to 11 czerwca, 2021 — 3
czerwca, 2022 — 16 czerwca, 2023 — 8 czerwca, 2024 — 30 maja, 2025 —
19 czerwca). To bardzo duzo, biorgc pod uwage fakt, ze w ostatniej de-
kadzie obserwuje si¢ wyrazne przesuni¢cie okresu wegetacyjnego 1 jego
przyspieszenie o 9—11 dni w poréwnaniu do wielolecia 1951-1990'.

13 https://spycimierskiebozecialo.pl/pl/tradycja/historia/ (dostep: 04.11.2022).
14 https://obserwator.imgw.pl/rosliny-reaguja-na-przesuniecie-sezonow-szybsza-wio-
sna-i-jesienne-opoznienia/ (dostep: 04.11.2022).
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Flisackie tradycje w Ulanowie zostaly wpisane na Krajowg list¢ NDK
w 2014 roku. W obecnej formie sg zjawiskiem praktykowanym gltow-
nie przez cztonkéw Bractwa Flisackiego p.w. Sw. Barbary w Ulanowie,
ktore taczy tradycje (gware, nazewnictwo, piesni, obrzedy, kulinaria) ze
wspotczesng praktyka dziedzictwa lokalnej spolecznos$ci. Bractwo pro-
wadzi sptywy Sanem, Wista, Odrg i Wartg. Szczegdlnie widowiskowy
jest chrzest frycowy, czyli obrzed promowania adeptow na flisakow zwy-
czajnych lub honorowych. Podczas Migdzynarodowego Zjazdu Flisakow
we Wioszech w 2005 r. stowarzyszenie z Ulanowa zostato przyjete do
Miegdzynarodowego Stowarzyszenia Flisakoéw, zrzeszajacego 26 organi-
zacji. W maju 2015 roku zostato otwarte Muzeum Flisactwa Polskiego
w Ulanowie z siedzibg w wyremontowanym budynku z 1865 r. Instytucja
gromadzi m.in. narzg¢dzia i urzadzenia flisackie, dokumenty przewozowe,
archiwalne fotografie i wyposazenie domow rodzin flisackich. W 2022
roku Bractwo zorganizowato Etnoflis — miedzynarodowy sptyw na trasie
z Jarostawia do Ulanowa, w ktérym udzial wzigli — poza zaprzyjazniony-
mi flisakami ze Slaska — flisacy z Niemiec, Austrii, Stowacji i Eotwy.

W lipcu 2022 roku media donosity, ze San, nad ktorym potozony jest
Ulanow, jest ,,rzeka, ktorej prawie nie ma”'®. Na obszarze stacji pomia-
rowej w Nisku poziom wody w Sanie wyniést 103 cm (267 centyme-
trow ponizej poziomu ostrzegawczego i 397 centymetréw ponizej stanu
alarmowego) odstaniajagc dno, kamienie, konary i martwe ryby. Niski
stan wody w dorzeczu Wisty, do ktérego nalezy, potwierdzaja informa-
cje Panstwowego Gospodarstwva Wodnego Wody Polskie o sytuacji hy-
drologiczno-meteorologicznej w Polsce — raport z dn. 28 pazdziernika
2022 roku'® wykazatl go na nie tylko na Sanie, lecz takze na Sole, Rabie,
Popradzie, Wistoce, Radomce, Pisie, Omulwi i Orzycu oraz lokalnie
na Wisle, Przemszy, Skawie, Dunajcu, Bialej Tarnowskiej, Wistoku,
Kamiennej, Pilicy, Narwi, Biebrzy, Bugu, Liwcu i Wkrze. Raporty

5 Wywiad stacji TVN24 z profesorem Bogdanem Chojnickim, klimatologiem
z Uniwersytetu Przyrodniczego w Poznaniu. https://tvn24.pl/tvnmeteo/polska/spojrz-
-na-zdjecia-sanu-jeszcze-raz-rzeka-ktorej-prawie-nie-ma-ma-nam-do-przekazania-cos-
-waznego-5877534 (dostep: 28.10.2022).

1 https://www.wody.gov.pl/sytuacja-hydrologiczno-nawigacyjna (dostep: 28.10.2022).
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Regionalnych Wydziatéw Monitoringu Srodowiska (dzialajacych z ra-
mienia Gléwnego Inspektoratu Ochrony Srodowiska) z 2020 roku wyka-
zaly, ze czynnikami stanowigcym najwigksze zagrozenie dla stanu jakosci
wod powierzchniowych sa dziatalno$¢ antropogeniczna, zanieczyszcza-
nie punktowe, zanieczyszczenia obszarowe oraz zmiany hydrologiczne
i morfologiczne'”.

Dodatkowo krajowy raport mozaikowy wojewodztwa podkarpackiego
zlokalizowat gtéwne zrodta presji w duzych osrodkach miejsko-przemy-
stowych, m.in. potozonej w poblizu Ulanowa Stalowej Woli. Sektor prze-
mystowy wywiera istotng presje przede wszystkim na stan ilosciowy wod
poprzez znaczace pobory wody'®. Niewystarczajacy jej poziom ogranicza
mozliwosci manewrowania tratw, ktérych zahaczenie o nieregularnego
dno rzeki moze by¢ niebezpieczne dla 0séb znajdujacych si¢ na poktadzie.
W monografii Kultura ludowa Gorali Nadpopradzkich (od Piwnicznej do
Rytra) Krystyna Reinfuss-Janusz dokonata opisu flisactwa goralskiego,
zwracajac uwage na fakt, ze ,,przy zbyt niskim poziomie wody tratwy
zawieszaly si¢ na progach skalnych, co powodowato, Ze dalsza wyprawa
wymagata wiecej wysitku ze strony flisakow, a podréz wydtuzata si¢ na-
wet o kilkanascie dni” (Reinfuss-Janusz 2021: 132).

Caty projekt obejmowat kilkudniowe (4-10) badania terenowe nad
kazdym z siedmiu studiéw przypadku. Podczas kazdego wyjazdu prze-
prowadzitam minimum 5 wywiadow etnograficznych z osobami zaan-
gazowanymi w praktykowanie poszczegdlnych przejawodéw dziedzictwa,
a w kilku przypadkach takze z przedstawicielami wtadzy lokalnej, zaan-
gazowanymi w te praktyki w konteks$cie organizacyjnym i finansowym.
W kazdym miejscu przeprowadzilam obserwacje uczestniczaca, kweren-
de archiwalno-biblioteczng 1 dokumentacje¢ wizualng. Pytania badawcze
dotyczyly obserwowanych i doswiadczanych zmian w praktykowaniu
dziedzictwa, obecnos$ci dzialan na rzecz ochrony $rodowiska w strategii
ochrony tradycji, rodzaju dziatan ochronnych (dorazne czy dlugofalowe),

17 https://www.gios.gov.pl/pl/stan-srodowiska/raporty-o-stanie-srodowiska (dostep:
28.10.2022).

18 https://www.gios.gov.pl/images/dokumenty/pms/raporty/PODK ARPACKIE.pdf (do-
step: 28.10.2022).
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a takze roli rytuatow, tradycji 1 treSci symbolicznych w czasach kryzy-
su klimatycznego. Celem opartego na powyzszych zatozeniach projektu
badawczego bylo zatem rozpoznanie indywidualnych sposobow rozu-
mienia 1 przetwarzania informacji o widocznych zmianach w lokalnym
krajobrazie kulturowym, od ktoérych zaleza podejmowane przez dana
spotecznos$¢ decyzje 1 realizowane strategie adaptacyjne (por. Roncoli
2006). Zastosowana w nich metoda skalowania (downscaling) daje szan-
se na zrozumienie sposobu postrzegania, wyjasniania i reagowania na
kryzys klimatyczny na poziomie lokalnym. Jak zauwazyt bowiem Krauss
(2009: 149-150), skalowanie z globalnych modeli klimatycznych do kon-
kretnych miejsc oferuje wglad w nieuporzadkowany $wiat konsekwencji,
zaskakujacych dziatan i1 nieoczekiwanego kontekstu spolecznego. Jesli
kluczem do skutecznej mitygacji jest — oprocz redukcji emisji dwutlen-
ku wegla — zmniejszenie dziatan antropopresyjnych (Gruber 2011: 209),
nalezy najpierw dowiedzie¢ si¢, w jaki sposdb ludzie postrzegaja zmia-
ny klimatyczne i czy w ich sposobie myslenia istnieje korelacja miedzy
lokalnymi zmianami, indywidualnymi praktykami a globalng katastrofa
klimatyczng.

Zebrany przeze mnie material empiryczny obejmuje 45 wywiadow,
1650 zdje¢, 38 krotkich filmoéw 1 91 stron notatek terenowych. Nalezy
zaznaczy¢€, ze projekt petit role badania pilotazowego, ktorego gtow-
nym celem byto przeprowadzenie rekonesansu zagadnienia, weryfikacja
wstepnych zatozen badawczych, stworzenie sieci kontaktow oraz wybor
przypadku o najwiekszym potencjale do dalszych badan.

W niniejszym artkule skupig¢ si¢ na dwoch z nich. Na przyktadzie wysci-
goéw kumoterek 1 wikliniarstwa przedstawi¢ konsekwencje zmian zacho-
dzacych w rocznym cyklu zalegania $niegu oraz okresie wegetacyjnym
1 suszy hydrologicznej dla praktykowania tradycji, wstepna prezentacje
przekonan ludzi na temat zmian klimatu oraz mozliwe kierunki ochrony
dziedzictwa w czasach niepewnosci. Zjawiska te opierajg si¢ na dziewigt-
nastu wywiadach etnograficznych — dziewigciu dotyczacych kumoterek
1 dziesigciu dotyczacych wikliniarstwa. Tekst ma na celu refleksje nad
lokalnymi sposobami postrzegania, wyjasniania i reagowania na zmiany
globalne (Rojas Blanco 2006; Milton 2008; Krauss 2009).
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Etnoklimatologia dziedzictwa kulturowego

Prace badawcze osadzone zostalty w nurcie etnoklimatologii (Orlove
11n. 2002; Crate 2011; Strauss 2018), etnografii klimatu (Crate 2011) 1 an-
tropologii folkloru (Burszta 1987, Kowalski 1990, Sulima 2000 i 2010).
Wedtug Strauss (2018), etnoklimatologia koncentruje si¢ na zlokalizowa-
nej wiedzy 1 praktykach generowanych przez kultury lub spotecznosci
zakorzenione w okre§lonym konteks$cie geograficznym, stajac si¢ niezwy-
kle waznym elementem zaréwno dokumentowania, jak i reagowania na
zmiany klimatu w spoleczno$ciach lokalnych. Zbiorowa praktyka niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego, w tym opartego na relacji czlowieka
ze $Srodowiskiem, zapewnia poczucie przynalezno$ci i bezpieczenstwa,
szczegodlnie w czasach niepewnosci. Rutyna roku obrzedowego zapewnia
komfort i poczucie przewidywalno$ci odzwierciedlone w tradycyjnych
prognozach pogody, przystowiach i rytualnej osi czasu. Polski rok ob-
rzedowy, skladajacy si¢ ze Swiat religijnych i symbolicznych dat okreslo-
nych zjawisk pogodowych, ktore wyznaczaja czas okreslonych dziatan,
wyraza wysitki ludzi na rzecz oswojenia 1 uporzadkowania srodowiska,
stanowigc potencjalng tematyke badawcza etnoklimatologdw.

Etnoklimatologia moze by¢ postrzegana jako subdyscyplina antropo-
logii pogody — szerokiego spektrum badan nad tym, jak roézne kultury
rozumiejg i wartosciujg pogode i klimat i jak wchodzg z nimi w interakcje.
Antropolodzy pogody lub klimatu koncentruja si¢ na zwigzanych z pogo-
dag praktykach antycypacyjnych i mitygacyjnych. Postrzegaja pogod¢ nie
tylko jako medium mig¢dzy ludZzmi a §rodowiskiem, lecz takze jako zjawi-
sko posiadajace silng sprawczos¢ (Rantala, Valtonen, Markuksela 2011).
W dobie kryzysu klimatycznego Crate i Nuttall (2016) zaproponowali po-
dejscie skoncentrowane na dazeniu do zrozumienia tego, w jaki sposob
zmiany klimatu wplywaja na lokalne ekosystemy 1 kultury. Zaznaczyli,
ze antropologiczne zainteresowanie klimatem nie jest nowe, a antropo-
lodzy zawsze postrzegali go jako fundamentalny dla zrozumienia relacji
cztowiek-srodowisko. Stosunkowo nowe jest, zdaniem badaczy, rozlegle
1 intensywne antropologiczne zaangazowanie w tematyke zmian klimatu
w roznych srodowiskach etnograficznych i politycznych (2016: 14).
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Etnografia klimatu bada relacje miedzy globalnymi zmianami klima-
tycznymi a lokalnymi sposobami ich postrzegania i wyjasniania. Stosuje
przy tym zalozenia i metody etnografii wielomiejscowej (Marcus 1995)
i antropologii zaangazowanej. Wedlug Susan A. Crate (2011) etnografia
klimatu posiada wysoki potencjal aktywistyczny — wyniki etnograficz-
nych badan terenowych prowadzonych w miejscach najbardziej zagro-
zonych przyczyniaja si¢ do podnoszenia swiadomosci o konsekwencjach
antropopresji.

Antropologia folkloru to metodologiczno-teoretyczne podej$cie umo-
cowane w koncepcjach odchodzacych od waskiego, artystyczno-teksto-
wego sposobu rozumienia tego zjawiska, sktaniajacych si¢ ku szerokiej,
wielowatkowej interpretacji antropologicznej, ktéra zaktada takze analize
relacji ze §wiatem pozaludzkim. Folklor rozumiem w tym kontekscie jako
sposob pojmowania §wiata bezposrednio zwigzany z rzeczywistoscia
(Cocchiara 1971: 18), ktory w swoich formach i tresciach odbija warunki
zycia danej spotecznosci (Burszta 1987: 126).

Pierwszy raport IPCC (1990) antycypowatl wptyw zmian klimatycz-
nych na ziemska kriosfer¢. W wiekszosci lokalizacji, w ktorych obecnie
wystepuje sezonowa pokrywa $niezna i zamarzni¢ta ziemia, przewidywa-
ne zmiany klimatu zaktadaty skrocenie czasu trwania pokrywy $nieznej,
a w niektorych przypadkach catkowity jej brak. Autorzy stwierdzili, ze
spoteczno-ekonomiczne konsekwencje tych zmian najbardziej widoczne
beda w regionach, w ktorych dobrobyt gospodarczy i spoteczny zalezy
od $niegu i lodu, gdzie gléwnym zrédtem dochodu sg zyski z turysty-
ki zimowej (1990: 283). Dotyczy to rdwniez przejawoOw niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego zwigzanego ze $niegiem, takich jak kuligi
podhalanskie. Najnowszy raport IPCC (2014) dowodzi, ze wiosenna po-
krywa $niezna na potkuli pétnocnej nadal si¢ zmniejsza, a zmieniajace si¢
opady, topniejacy $nieg 1 10d majg znaczacy wpltyw na lokalne systemy
hydrologiczne.

Wedtug Falarz (2021), brak $niegu jest problemem, ktéry dotyka row-
niez Polske. Powoduje on spadek albedo danego obszaru i wzrost lokalne;j
temperatury, co z kolei napedza dalsze topnienie pokrywy $nieznej. Ten
mechanizm sprz¢zenia zwrotnego jest w duzej mierze odpowiedzialny za
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rosnace temperatury zimg i malejacg liczbe mroznych dni we wschodniej
czesci Europy. Powoli topniejaca pokrywa $niezna stopniowo uwalnia
wodg, uzupetniajagc wiosenne zapotrzebowanie roslin na wodg. Jej brak
lub rozmarznigcie przed sezonem wegetacyjnym zakloca prawidlowy
wzrost roslin 1 zwieksza ryzyko suszy.

W tym roku trzy z siedmiu wyscigow kumoterek na Podhalu zostaty
odwotane z powodu niewystarczajacej pokrywy $nieznej. W pozostatych
przypadkach organizatorzy czekali do ostatniej chwili z ogloszeniem
decyzji. W niektorych z tych miejsc wyscigi nie odbywaly si¢ od kil-
ku lat. Przez caty czas byly planowane tylko po to, by zosta¢ odwotane
kilka dni przed wybranym terminem. Dane empiryczne ujawnity ogra-
niczong $wiadomo$¢ zmian klimatycznych wsrod respondentéw. Tylko
jedna osoba odniosta si¢ do globalnego ocieplenia i wskazata czynniki
antropogeniczne (zanieczyszczenie, emisja dwutlenku wegla, spaliny sa-
mochodowe) jako te, ktére sa3 w duzej mierze odpowiedzialne za jego
postepowanie. Dwoch rozméwcow zdecydowanie zaprzeczyto wiarygod-
no$ci doniesien naukowych na temat zmian klimatu, mimo ze naukowcy
z catego $wiata osiggneli w tej sprawie konsensus naukowy (Anderegg et
al. 2010). Wiekszos¢ spotkanych przeze mnie oséb prezentowala postawe
sceptycyzmu klimatycznego, czyli dystansowania si¢ od powagi donie-
sien na temat kryzysu klimatyczno-ekologicznego (Jasikowska, Patasz
2022: 826-827).

Reakcja na niewystarczajgcg warstwe $niegu jest mozliwa tylko w teo-
rii. Cho¢ branza turystyki zimowej opracowata narzgdzia do radzenia
sobie z niekorzystnymi warunkami meteorologicznymi, wprowadzajac
armatki $niezne, w lokalnej strategii ochrony niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego nie ma miejsca na sztuczne nasniezanie. Organizatorzy
wyscigdéw 1 depozytariusze dziedzictwa kulturowego nie majg ani maszyn
do nasniezania, ani srodkow finansowych na ich wynajem od wtascicieli
stokow narciarskich. Ponadto sztucznie wytworzona pokrywa $niezna jest
Sliska 1 stwarzataby niebezpieczenstwo dla uczestnikéw wyscigu. Gdyby
jednak $rodki na sztuczne nasniezanie si¢ znalazly, a dziatanie to wpi-
sywalo si¢ w strategi¢ ochrony dziedzictwa, bytaby to raczej pomoc do-
razna, odwracajaca uwage od zrodta problemu. Pewna osoba, wskazujac
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na $nieg, ktory spadt w tym roku w Bialym Dunajcu, stwierdzita weso-
to, ze ,,jak wida¢, nie ma tu zadnych zmian klimatycznych” (m¢zczyzna,
Biaty Dunajec, 21.01.2023). Odrzuconym rozwigzaniem byto zastgpienie
san powozami kotowymi, ktore, zdaniem wigkszo$ci moich rozmowcow,
pozbawitoby zwyczaj jego pierwotnego znaczenia. W tej kwestii byty
uczestnik zaproponowat rozwigzanie posrednie, czyli sanki z matymi kot-
kami ukrytymi w ptozach. Jednym z pomystéw bylo takze organizowanie
wspolnego wyscigu, lecz kilku respondentéw stwierdzito, ze bytoby to
niemozliwe ze wzgledu na potencjalne konflikty lokalne.

Zgodnie z Polska Klasyfikacja Wyrobow i1 Ustug wyplatanie wyro-
bow z wikliny zaliczane jest do produktéw 1 ustug zwigzanych z lesnic-
twem. W zwigzku z tym uprawa wierzby wikliniarskiej nie moze by¢
objeta dofinansowaniem 1 rekompensatg strat, np. z powodu suszy, tak
jak ma to miejsce w przypadku upraw rolnych. W oficjalnych pismach
do Ministerstwa Rolnictwa 1 Rozwoju Wsi przedstawiciele spotecznosci
plecionkarzy podkreslaja powazne straty spowodowane kleskami zywio-
towymi, w szczegdlnosci suszg. Argumentem stosowanym przez wnio-
skujacych za objeciem ich upraw doptatami rolnymi jest wpisanie ich
rzemiosta na Krajowa liste NDK. Kontrargumentem specjalistow jest to,
ze ochrona niematerialnego dziedzictwa kulturowego obejmuje umiejet-
nos$ci 1 wiedzg w zakresie tkania, nie zas sama wikling.

Plecionkarstwo obejmuje praktyki re- i upcyklingowe polegajace na
wyplataniu przedmiotéw z materiatlow pochodzacych z recyklingu, takich
jak plastikowe torby, kable i papier. Prowadzac obserwacje etnograficzng
podczas V. Swiatowego Festiwalu Wikliny i Plecionkarstwa w Poznaniu,
zauwazytam kilku uczestnikow, ktorzy zamiast naturalnych materiatlow
uzywali wezy ogrodowych i sieci rybackich. Ich celem byto nie tylko wy-
tworzenie przedmiotdw artystycznych lub codziennego uzytku, lecz takze
podniesienie §wiadomosci na temat zanieczyszczenia srodowiska i sposo-
boéw przeciwdziatania mu. Plecionkarstwo, zapewniajac mozliwos$ci eks-
presji artystycznej 1 ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
ma znaczacy potencjat w aktywizmie klimatycznym, zréwnowazonym
rozwoju i tagodzeniu zmian klimatycznych. Zdaniem depozytariuszy, sa-
dzac wierzbe, ktora zapewni plecionkarzom naturalny material, jesteSmy
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w stanie odzyskac przestrzen poprzemystowg 1 przeksztalci¢ ja w tereny
zielone. Wyplatajac przy uzyciu materiatow pochodzacych z recyklin-
gu, mozemy wzmocni¢ nasze relacje ze srodowiskiem, taczac je z prak-
tykowaniem dziedzictwa. Jest to jedna z metod wykorzystania lokalnej
wiedzy zwigzanej z niematerialnym dziedzictwem kulturowym w celu
zmniejszenia sladu weglowego. Inng jest budowa zielonych ekranow
chronigcych przed emisjg spalin samochodowych. Umieszczanie wierzb
krzewiastych wzdtuz arterii komunikacyjnych, sadzenie i splatanie ich
w formie wysokich zywoptotow zapewnia stref¢ buforowa chroniacg lu-
dzi, uprawy rolne i ogrodnicze znajdujace si¢ w ich poblizu (Chwalinski
2022). Poszczegdlne gatunki wierzby wykazuja takze duza zdolno$¢ ada-
ptacji do zmieniajacych si¢ lub niekorzystnych warunkéw ekologicznych.
Te rosnace nad rzekami i strumieniami tworzg naturalne zbiorniki wodne,
ktore zatrzymuja przeptyw wody. Salix viminalis, Salix purpurea i1 Salix
eleagnos mogg by¢ sadzone na sktadowiskach odpaddéw, przyczyniajac
si¢ w ten sposob do ekologicznej rekultywacji terendw poprzemysto-
wych. W Nowym Tomyslu, siedzibie Ogolnopolskiego Stowarzyszenia
Plecionkarzy 1 Wikliniarzy oraz Muzeum Wikliniarstwa 1 Chmielarstwa,
znajduje si¢ WIGLOO — duza, wiklinowa konstrukcja w ksztalcie igloo
(fot. 3). Jak gtosi tablica pamiatkowa, zostata ona wykonana przez pol-
skich wikliniarzy jako symbol walki cztowieka z globalnym ociepleniem
oraz wyraz troski o zachowanie ekologicznych warunkow zycia na Ziemi.
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Fot. 3. WIGLOO - wiklinowa konstrukcja stojaca przed Muzeum Wikliniarstwa

i Chmielarstwa w Nowym Tomyslu, 12.01.2023, fot. autorka.

Prowadzac badania w$rdd mieszkancow 1 letnikow korzystajacych
z jeziora Niedziggiel, Matgorzata Kowalska (2022) zauwazyta, ze ich wie-
dza na temat dziatalnosci zwiazanej z ochrong jeziora jest raczej niewiel-
ka, a jej realizacja scedowana na ekspertow spoza spotecznosci lokalne;.
Podobne wnioski nasuwajg si¢ po rozmowach przeprowadzonych wsrod
organizatorow i uczestnikoéw wyscigow kumoterek. Nie oznacza to jed-
nak, ze nie zaobserwowali oni lub nie doswiadczyli zadnych zmian zacho-
dzacych tak w srodowisku, jak i praktykowanym przez nich dziedzictwie.
Niemal w kazdym wywiadzie informowali mnie o bez$nieznych, krotkich
1 cieptych zimach. Jedna z oséb, nieco zartobliwie, lecz z nutg niepokoju
w glosie, powiedziata mi, ze ,,w tym roku mieliSmy prawdziwa wiosng
w styczniu” (kobieta, Bukowina Tatrzanska, 08.02.2023). Jednym ze spo-
sobow wyjasniania obserwowanych zmian byto antysemickie przekona-
nie, ze pogoda jest kontrolowana przez ludzi zydowskiego pochodzenia
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znajdujacych si¢ u szczytu wiadzy. Teorie spiskowe wspotwystepowaty
w wypowiedziach moich rozméwcow z denializmem i sceptycyzmem
klimatycznym. Wiele os6b wypowiadato si¢ o zmianach klimatycznych
z sarkazmem lub calkowicie im zaprzeczato, okreslajac osoby specjalizu-
jace si¢ ochrong srodowiska mianem ekoterrorystow (mezczyzna, Rudnik
nad Sanem, 14.07.2023).

Podsumowanie

Globalne zmiany $rodowiskowe zagrazaja nie tylko codziennemu
zyciu, lecz takze praktykowaniu dziedzictwa (zard6wno materialnego,
jak i niematerialengo), ktére ma istotne znaczenie w ksztaltowaniu toz-
samosci lokalnej 1 regionalnej. Granica mi¢dzy obszarami mniej i bar-
dziej zagrozonymi skutkami kryzysu klimatycznego jest zmienna i nie
dotyczy juz tylko panstw wyspiarskich lub podzwrotnikowych (por.
Rosenthal 2008). Zadaniem etnolklimatologii lub antropologii pogody
jest dotarcie do ludzi na ,,frontach meteorologicznych”, czyli tych, kto-
rzy praktykuja dziedzictwo wymagajace obfitych opaddéw $niegu lub
wysokiego poziomu wod powierzchniowych. Jest to jedyny sposob na
uzyskanie dostepu do rdzennej wiedzy, ktora moze okazac si¢ kluczowa
dla fagodzenia skutkéw i zréwnowazonego rozwoju (Crate i in. 2017).
Badanie lokalnych odpowiedzi na wyzwania srodowiskowe z perspek-
tywy etnoklimatologicznej moze wypekni¢ wcigz obecng luke miedzy
generowanymi antropopresyjnie globalnymi zmianami klimatycznymi
a lokalnym sposobem ich postrzegania i reagowania w konteks$cie tra-
dycji (Crate 2011: 177).

Pilotazowe badania terenowe w miejscach wystgpowania rozpozna-
nych jako dziedzictwo praktyk zwigzanych ze srodowiskiem naturalnym
przygotowaty grunt pod szeroko zakrojony i interdyscyplinarny projekt
badawczy skupiony na relacji migdzy kryzysem klimatycznym a niemate-
rialnym dziedzictwem kulturowym. Badanie pozwolito — mam nadzieje —
spojrze¢ na to dziedzictwo z innej perspektywy i otworzy¢ dyskurs herito-
logiczny na nowe dane. Zgadzam si¢ ze stwierdzeniem Jana Zalasiewicza
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(2022: 34), ze kryzys klimatyczno-ekologiczny to najwazniejsze, nad
czym mozna obecnie pracowac, i ze wszyscy mamy w tej kwestii wiele
do zrobienia. Podobnymi badaniami z perspektywy etnoklimatologiczne;j
warto zatem objaé wiecej zjawisk, nie tylko obecne na Krajowej Liscie
NDK, ale takze, a moze wrecz szczegolnie te, ktdre — jeszcze lub z wybo-
ru — nie zostaty na nig wpisane.

Jednym ze wstepnych wnioskéw badawczych jest subtelna roéznica
miedzy adaptacja do pogody a radzeniem sobie ze zmianami klimatu. Nie
ma watpliwosci, ze zmiany klimatu postepuja, niezaleznie od tego, czy je-
steSmy tego §wiadomi, czy nie, ale czy uzasadnione bytoby uznanie okre-
Slonych dziatan za radzenie sobie z kryzysem klimatycznym, jesli §wia-
domos¢ jego przyczyn i konsekwencji jest niska lub znikoma? Z pomocg
przychodzi rozréznienie na adaptacje proaktywna i reaktywng (Gulla,
Tucholska, Ziernicka-Wojtaszek 2020: 61, za: Reser, Swim 2011). Z jed-
nej strony cze$¢ analizowanych praktyk byla rodzajem lokalnej reakcji
na stan atmosfery i warunki meteorologiczne w danym miejscu i czasie
(pogoda), a nie zmieniajacy si¢ rezimem klimatyczny z jego przyczyna-
mi 1 konsekwencjami dla wszystkich istot ludzkich 1 nieludzkich (kryzys
klimatyczny). Odwotywanie wyS$cigéw kumoterek (a nawet niezreali-
zowane pomysty dosniezania trasy lub organizacji jednego, wspolnego
wydarzenia), a takze przypisywanie odpowiedzialnosci za obserwowane
zmiany $rodowiska innym osobom wpisywaloby si¢ w kategori¢ adapta-
cji reaktywnej, czyli dziatan zorientowanych na:

reagowanie na biezace trudno$ci, gdy juz rzeczywiscie maja one
miejsce, brak antycypowania rozwoju sytuacji i prawdopodob-
nych dalszych zmian, a takze konstruowania odpowiednich do nich
scenariuszy wlasnych zachowan (Gulla, Tucholska, Ziernicka-
Wojtaszek 2020: 67).

Z drugiej strony proekologiczne dziatania plecionkarzy, $ciezka edu-
kacyjna w Muzeum Wikliniarstwa 1 Chmielarstwa w Nowym Tomys$lu,
a takze rosngca popularno$¢ wyplatania z wykorzystaniem materiatéw
pochodzacych z recyklingu zdaja si¢ odpowiada¢ zatozeniom proaktyw-
nej adaptacji klimatycznej (Gulla, Tucholska, Ziernicka-Wojtaszek 2020:
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67—-68). W tym miejscu znaczacy wplyw miatby aktywistyczny potencjat
etnografii klimatu. Jak wspomina Crate (2011), wyniki etnograficznych
badan terenowych prowadzonych w najbardziej zagrozonych miejscach
przyczyniaja si¢ do podnoszenia $wiadomosci na temat konsekwencji an-
tropopresji. Kluczowe w kontekscie aktywizacji spoteczno$ci lokalnych
zaroOwno w zakresie ochrony ich wiasnych tradycji, jak 1 srodowiska na-
turalnego bylyby lokalne dziatania edukacyjne wskazujace na wspodiza-
lezno$¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego ze Srodowiskiem 1 kli-
matem. Nie chodzi tu bynajmniej o pouczanie niedoinformowanych lub
uprzedzonych ludzi z pozycji ,,czlowieka nauki”. Odnoszg¢ si¢ raczej do
dziatan partycypacyjnych majacych na celu mapowanie powigzan mi¢dzy
niematerialnym dziedzictwem kulturowym a zmianami klimatycznymi,
a takze mozliwo$ciami wynikajacymi z potaczonej ochrony tych dwoch
obszarow.
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