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Abstract: The aim of this article is to show the role of the laity in the synodality of the
Church from Vatican Il to Pope Francis. The ecclesiology of communio initiated by Vati-
canum Il resulted in a renewal of synodality in the life and mission of the Church. In the
historical and theological section, the dependence of the theology of the laity on ecclesiol-
ogy was pointed out. It was not until the renewal of ecclesiology, which took place at the
end of the 19th century, that a breakthrough was made with a new vision of the role of
the laity in the Church. This initiated a multi-stage process, the final link of which is the
synodal vision of the Church promoted by Pope Francis. In the systematic section, three
basic aspects of the synodality of the Church are presented: (1) the theological aspect
(synodality as a constitutive dimension of the Church), (2) the pastoral aspect (synodality
as a mechanism for the functioning of the Church), (3) the institutional-legal aspect (forms
of implementation of synodality). All of them refer to the Church as the People of God
and therefore include all the baptised, both clergy and laity.

Keywords: Church; laity; ecclesiology; synod; synodality of the Church; synodal struc-
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Streszczenie: Celem artykutu jest ukazanie roli $wieckich w synodalnosci Kosciota od
Soboru Watykanskiego Il do papieza Franciszka. Zainicjowana bowiem przez Vatica-
num Il eklezjologia communio zaowocowata odnowa synodalnosci w zyciu i misji Kosciofa.
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W czesci historyczno-teologicznej wskazano na zaleznos¢ teologii laikatu od eklezjologii.
Dopiero odnowa eklezjologii, ktora dokonata sie pod koniec XIX wieku, przyniosta
przetom w postaci nowej wizji roli $wieckich w Kosciele. Zainicjowato to wieloetapowy
proces, ktorego ostatnim ogniwem jest synodalna wizja Kosciota wspierana przez papieza
Franciszka. W czesci systematycznej ukazano trzy podstawowe aspekty synodalnosci
Kosciota: (1) aspekt teologiczny (synodalnos$¢ jako konstytutywny wymiar Kosciota),
(2) aspekt duszpasterski (synodalno$¢ jako mechanizm funkcjonowania Kosciota), (3) as-
pekt instytucjonalno-prawny (formy realizacji synodalnosci). Wszystkie one odnoszj sie
do Kosciota jako Ludu Bozego, a zatem obejmuja wszystkich ochrzczonych, tak duch-
ownych, jak i $wieckich.

Stowa kluczowe: Kosciot; swieccy; eklezjologia; synod; synodalnos¢ Kosciofa; struktury
synodalne

Wstep

Synody 1 synodalnos¢ to wydarzenia siggajace poczatkéw chrzescijanstwa.
W ciggu dwudziestu wiekow istnienia Kos$ciola biskupi réznych prowin-
cji koscielnych spotykali si¢ na synodach, by podja¢ wazne decyzje w kwe-
stiach wiary, dyscypliny 1 moralnosci, korzystajac przy tym z madrosci ogdtu
wiernych. Z tych zgromadzen wylonily si¢ sobory powszechne, podejmujace
zagadnienia o znaczeniu fundamentalnym, cho¢ i one nie zatrzymaty prak-
tyki synodalnej. Podczas gdy teologia katolicka po Soborze Watykanskim II
mowita gléwnie o kolegialnosci, teologii prawostawnej blizsze jest pojecie
synodalnosci lub soborowosci. Obydwa okreslenia aczy to, ze odnosza si¢
one do zgromadzen biskupow, w ktorych moga wprawdzie uczestniczy¢ oso-
by swieckie, jednak bez prawa glosu. Nowos¢ zaproponowanej przez papieza
Franciszka synodalnej wizji Kosciota polega migdzy innymi na tym, ze pro-
ces synodalny ma obja¢ wszystkie szczeble Kosciota i zaangazowac caty Lud
Bozy. Stad, jak zaznaczyt ojciec swigty w przemoéwieniu do wiernych diecez;ji
rzymskiej wygloszonym 18 wrzesnia 2021 roku, synod na temat synodalnosci
zostal pomyslany przede wszystkim jako ,,dynamika stuchania siebie nawza-
jem” (Franciszek 2021b).

Celem artykutu jest ukazanie roli §wieckich w synodalnosci Kosciota od
Soboru Watykanskiego Il (1962-1965) do papieza Franciszka. W czesci hi-
storyczno-teologicznej wskaze si¢ na zaleznos¢ teologii laikatu od eklezjo-
logii. Dopiero odnowa eklezjologii, do ktdrej doszto pod koniec XIX wieku
(J.A. Mohler, J.S. Drey, J.R. Geiselmann, J.H. Newman, M.D. Chenu), przy-
niosta przetom w postaci nowej wizji roli §wieckich w Kosciele. Przetom ten
zainicjowat wieloetapowy proces, ktdrego ostatnim ogniwem jest synodalna
wizja Kos$ciota wspierana przez papieza Franciszka. W czgsci systematycz-



UDZIAL SWIECKICH W SYNODALNOSCI KOSCIOLA 25

nej wskaze si¢ na trzy podstawowe aspekty synodalnosci Kosciota: (1) teolo-
giczny (synodalnos¢ jako konstytutywny wymiar Kosciota), (2) duszpasterski
(synodalnos$¢ jako mechanizm funkcjonowania Kosciota), (3) instytucjonalno-
-prawny (formy realizacji synodalnosci). Wszystkie one odnosza si¢ do Ko-
sciota jako Ludu Bozego, a zatem obejmujg wszystkich ochrzczonych, tak
duchownych, jak i swieckich. W opracowaniu uwzgledniony zostanie doku-
ment Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Synodalnosé¢ w Zyciu i misji
Kosciota (2018), ktéry najpetniej wypowiada si¢ na temat udziatu swieckich
w synodalnosci Kosciota'.

I. Od piramidy do komunii: ponowne odkrycie synodalnosci
na Soborze Watykanskim |1

Miegjsce i rola laikatu w zyciu Kos$ciota zalezy przede wszystkim od tego, jak
rozumiany jest sam Kos$ciot. To samo dotyczy udziatu swieckich w synodal-
nosci Kosciota. Wiadomo, ze rozumienie Kosciota ewoluowato na przestrzeni
wiekow. Juz w Nowym Testamencie mamy do czynienia z wieloscig obrazéw
Eklezji, ktorych nie da si¢ sprowadzi¢ do wspdlnego mianownika (zob. Kirche
im Werden 1976; Soding 1997; Klausnitzer 2010, 172-196). Mozna zatem za-
ryzykowac teze, ze dzisiejszy spor o miejsce katolikdw swieckich w Kosciele
jest wypadkowa sporu o ksztatt Kosciota w ogole. Zasadniczo Scierajg si¢ tutaj
dwie koncepcje: koncepcja Kosciota jako zhierarchizowanej piramidy (mo-
del iurisdictio) oraz koncepcja Kosciota jako wspdlnoty (model communio/
koinonia) (zob. Klausnitzer 2004, 25-57). Sa to jednoczesnie dwa podstawowe
modele zarzadzania Ko$ciotem.

Do Soboru Watykanskiego II w Kosciele Rzymskokatolickim panowat
model jurysdykcyjny. Podkreslat on hierarchiczny ustrdj Kosciota oraz eks-
ponowal jego strong¢ instytucjonalna. Poczatki tego modelu siegaja pierwszej

' W artykule $wiadomie nie odnosze si¢ do Drogi Synodalne;j, ktéra od pewnego czasu kroczy
Koscidt katolicki w Niemczech. Wydarzenie to zastuguje na osobne opracowanie, unikajace po-
chopnych osadow i szkodliwych uproszczen. W tym miejscu wystarczy zauwazy¢, ze 29 czerwca
2019 r. papiez Franciszek skierowat osobisty list Do pielgrzymujgcego Ludu Bozego w Niemczech,
ktorym wiaczyt si¢ w trwajaca w Kosciele niemieckim dyskusje¢ na temat reform dotyczacych po-
dzialu wladzy w Kosciele, nowego urzedu dla kobiet, sensownosci celibatu 1 mozliwosci zmian
w katolickiej etyce seksualnej. W swoim liscie Franciszek nie zabrania Drogi Synodalnej, ale prze-
strzega przed jej niebezpieczenstwami. Przede wszystkim ostrzega przed traktowaniem Kosciota
jako organizacji, ktéra mozna zmieni¢ tylko przez debaty strukturalne, lepsza administracj¢ i do-
skonaty aparat. W biuletynie prasowym Watykanu 21 lipca 2022 r. ukazato si¢ Oswiadczenie Stolicy
Apostolskiej w sprawie drogi synodalnej w Niemczech. Przypomniano w nim, ze gremium to nie ma
zadnej mocy zobowigzujacej biskupow 1 wiernych do przyjecia nowych sposobow rzadzenia oraz
nowych podejs$¢ do doktryny i moralnosci.
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polowy IV wieku, kiedy to wraz z przelomem konstatynskim Koscidt zaczat
dos¢ szybko przejmowac formy administracji charakterystyczne dla cesar-
stwa rzymskiego®, a w $redniowieczu z kolei zaczal nabiera¢ cech feudal-
nych. W praktyce osoby swieckie miaty udziat w wyborze biskupa, w syno-
dach i soborach. Zaréwno wiladcy, jak i same wspodlnoty mieli takze pewien
wplyw na ksztatt zycia Ko$ciota. Co wigcej, osoby swieckie niejednokrotnie
wspotuczestniczyly we wladzy wykonawczej Kosciota: nierzadko nie majac
swiecen, swieccy kierowali diecezjami, parafiami, Kosciotami regionalnymi,
nie mowiac juz o klasztorach. Jednak od czaséw sporu o inwestyture w XI
i XII wieku, kiedy Kosciot walczyt przeciwko wtracaniu si¢ wladcoéw $wiec-
kich w jego wtasne sprawy, usilowano pozbawi¢ ludzi §wieckich jakiejkol-
wiek aktywnej roli w Kosciele. I tak Gracjan (F1160), uwazany za ojca prawa
kanonicznego, w swoim stynnym Decretum Gratiani wyrdéznit dwa rodzaje
chrzescijan (dua sunt genera christianorum): duchownych (sprawujacy urzad)
1 $wieckich, czyli ludzi poswieconych stuzbie Bozej 1 ludzi poswieconych
sprawom tego $wiata. W takim ujeciu osoba $wiecka to nieduchowny?.

W efekcie w nowozytnych traktatach eklezjologicznych na Koscidt spo-
gladano $cisle przez pryzmat hierarchii: katolicy swieccy byli stanowczo
umieszczani u podstaw piramidy, w ktorej zaréwno wtadza, jak i inicjatywa
ptynely w jednym kierunku: od géry na doét*. Co ciekawe, Nowy Testament
nie zna podziatu na $wieckich i duchownych (stowo ,.kler” [gr. kleros — ‘wy-
branie’, ‘dziedzictwo’] oznacza w nim wszystkich swigtych, tzn. nalezacych
do Ludu Bozego). Dopiero u ojcéw Kosciota (Tertuliana, Klemensa Aleksan-
dryjskiego i in.) pojawia si¢ analogiczne do dwczesnego uzusu jezykowego
rozroznienie na osoby sprawujace urzad i plebs, czyli prosty lud. W konse-
kwencji za swieckich (laikow) uwazano osoby prywatne, niepiastujgce zadne-
go urzedu (gr. idiotes, tac. idiota), a wigc — w przeciwienstwie do kleru — za
niewyksztatcone, niekompetentne i nieznajace si¢ na sprawach publicznych.
Tutaj tez nalezy szukaé Scistego podziatu na Koscidt nauczajacy (Ecclesia do-
cens) 1 Kosci6l nauczany (Ecclesia discens). W Kosciele kontrreformacyjnym
moéwilo si¢ czasami, ze swieccy maja do odegrania trzy role: modli¢ sig, pta-
ci¢ i okazywaé postuszenstwo. Ta praktyczna forma eklezjologii okazala si¢
niewatpliwie niezwykle skuteczna na polu zarzadzania, jednak rézni si¢ ona

2 Zrodzita si¢ wowczas specyficzna forma zycia kleru, rozpoznawalnego po stroju, insygniach
i zyciu w celibacie.

3 Tak widzial to jeszcze Kodeks prawa kanonicznego z 1917 r.

4 Jak trafnie zauwaza Walter Kasper, pierwsze traktaty eklezjologiczne ,,byty bardziej hierarchi-
logia niz eklezjologia” (Kasper 2014, 121).

5 Wspotczesny Johnowi Henry’emu Newmanowi arcybiskup George Talbot podat pewnego
razu inng wersj¢ tego powiedzenia, pochodzaca z angielskich wyzszych sfer: swieccy mieli ,,polo-
wag, strzelac 1 bawi¢ si¢” (Weigel 2020, 89).
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od tej, ktérg uznawal Kosciot pierwotny. Stwarza to wielkg trudnos$¢ z punktu
widzenia Koscioléw prawostawnych i wspolnot protestanckich. Nie odpowia-
da tez oczekiwaniom wspotczesnej wizji zycia spolecznego, nastawionego na
wspotuczestnictwo i wspotodpowiedzialnosé.

Teologia laikatu wyksztalcita si¢ dopiero po I wojnie $Swiatowej i byla
zwigzana z 6wczesnymi ruchami odnowy, szczegdlnie z ruchem liturgicznym.
Proces ten dokonat si¢ ostatecznie na Soborze Watykanskim II, ktory katoli-
kom $wieckim poswigcit IV rozdziat konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lu-
men gentium oraz dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem.
Dokumenty te trzeba czyta¢ w szerokim kontekscie soborowej eklezjologii
komunii, w ktorej Kosciota nie postrzega si¢ jako wielkiej, scentralizowanej
piramidy, lecz jako wspolnote Kosciotow lokalnych lub partykularnych, ktore
zyja 1 rozwijaja si¢ w petnej komunii wiary, sakramentéw i mitosci. Dzigki
temu Sobdr mégl wrdci¢ do takiego sposobu myslenia o Kosciele i przezy-
wania go, jaki byl obecny w pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa, kiedy to
Koscioly lokalne zyty w komunii dzigki licznym wigziom z Kosciolem Rzymu
jako jego punktem odniesienia (Bujak 2021, 52). Biskupi tychze Kosciotow
odwiedzali si¢ nawzajem, wysylali swoich delegatéw do innych wspolnot oraz
przesytali do nich listy. Tego rodzaju praktyka miata istotne znaczenie z uwagi
na herezje 1 konflikty we wspdlnotach. Nalezalo woéwczas podtrzymaé wymia-
n¢ pogladéw oraz jedno$¢ w wyznawaniu wiary pomigdzy Kosciotami rozwi-
jajacymi sie¢ w réznych zakatkach swiata. Widzialnym wyrazem komunii byta
synodalna struktura pierwotnego Kosciota. Zaden z Ko$ciotéw lokalnych nie
mogt by¢ izolowany ani pozostawa¢ w catkowitej niezaleznosci od innych. Juz
od konca II wieku organizowane byty synody biskupow, ktérych celem bylo
zabieganie o pokdj i zgode we wspdlnym zachowaniu pierwotnej tradycji.

Warto doda¢, ze synody starozytne zwotywali 1 potwierdzali metropolici
(synody prowincji koscielnych) lub bardziej znaczacy biskupi (synody regio-
nalne czy patriarchalne). Ten, kto zwolywat synod i przewodniczyt jego ob-
radom oraz akceptowatl jego ustalenia, byt okreslany greckim stowem protos
(‘pierwszy’): pierwszy na synodzie prowincji, regionu czy patriarchatu. W ten
sposob zasada synodalnosci od poczatku korespondowata z zasada przewodni-
czenia (Sesbotié 2000, 340).

Jak zauwaza Walter Kasper, eklezjologia communio nie jest od razu wi-
doczna w tekstach Soboru Watykanskiego II. Na pierwszym planie wystepu-
je w nich opis Kosciola jako misterium, a takze obrazy Ludu Bozego, Cia-
ta Chrystusowego, $wigtyni Ducha Swictego i inne. Niemniej jednak mozna
wykazac, ze w tle tych wszystkich obrazow 1 opisow znajduje si¢ obraz Ko-
sciota jako komunii (Kasper 2014, 47). Stad uzasadnione jest twierdzenie, ze
»eklezjologia «komunii» (communio) jest ideg centralng i podstawowa w do-
kumentach Soboru” (Jan Pawet II 1988, 19). Dzieki temu dotychczasowa
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eklezjologia uniwersalistyczna, skoncentrowana na Kosciele powszechnym,
mogta zosta¢ zréwnowazona poprzez dowartosciowanie Kosciotow lokal-
nych, w ktérych jeden i jedyny Kosciot Chrystusowy jest prawdziwie obec-
ny oraz zyskuje swoja konkretng, historyczng posta¢ (Sobor Watykanski I1
1964, 23 i 26). Zdaniem niektorych teologdw, na Soborze dokonata si¢ wrecz
»rewolucja kopernikanska” w eklezjologii, ktéra polega na tym, ze Kosciot
lokalny przestat krazy¢ wokot Kosciota powszechnego, ale jeden Kosciot Je-
zusa Chrystusa skupit si¢ wokdt swego Pana i Zbawiciela, ktory staje si¢ obec-
ny w kazdej celebracji Kosciota lokalnego (zwtlaszcza podczas sprawowania
Eucharystii) dzieki cigglemu dzialaniu Ducha Swictego (Cattaneo 2003, 11).
Istotne jest takze to, ze w tym modelu Ko$ciota wtadze¢ papieska sprawuje si¢
w klimacie wzajemnego uzgadniania, biorgc pod uwage zasade kolegialnosci
i wspolnotowosci (Sesbotiié 2000, 343).

Dopiero na tym tle moglo dojs¢ do odnowy zasady synodalnej, bedace;j
drugim odkryciem Soboru Watykanskiego II. Szybko bowiem dostrzezono, ze
Kosciot cierpi na deficyt komunikacji, i to zardwno w wymiarze wewngtrz-
nym, jak i zewngtrznym. W ten sposob zrodzit si¢ postulat stworzenia pew-
nej kultury komunikowania si¢, dialogicznego stylu bycia i dialogicznych
struktur, szczegdlnie struktur synodalnych (Kehl 1992, 33-37; Werbick 1994,
317-371). W celu ponownego ozywienia praktyki synodalnej na poziomie Ko-
Sciota powszechnego Pawet VI ustanowit Synod Biskupow dla Kosciota po-
wszechnego (motu proprio Apostolica sollicitudo z dnia 15 wrzesnia 1965 r.)
podlegajacy bezposrednio wiadzy papieza, ktory ma za zadanie stuzenie mu
radg. Zadaniem Synodu Biskupow jest rozpatrywanie réznych waznych kwe-
stii 1 wysuwanie propozycji ich rozwigzania, jednak nie definitywne ich roz-
strzyganie, chyba ze zostanie do tego uprawniony przez samego papieza, ktory
ma glos decydujacy (Kijas 2020, 72).

Jan Pawel II chetnie korzystal z instytucji Synodu Biskupdw, zwlaszcza
w kontekscie realizowania waznego dlan projektu nowej ewangelizacji. Po-
klosiem tej dziatalnosci jest migdzy innymi posynodalna adhortacja apostolska
Christifideles laici, poswigcona powolaniu i misji $wieckich w Kosciele i $wie-
cie w 20 lat po Soborze Watykanskim II. W numerach 19 i 20 papiez bezpo-
srednio odwoluje si¢ do soborowe;j eklezjologii communio, podkreslajac, ze rze-
czywisto$¢ Kosciola-Komunii jest wielkim darem Ducha Swigtego. ,.Swieccy
winni przyjmowac ten dar z wdzigcznoscig i przez cate zycie podchodzi¢ do
niego z glebokim poczuciem odpowiedzialnosci. Konkretnym wyrazem tej
postawy jest ich udzial w zyciu 1 postannictwie Kosciota, ktéremu stuza poprzez
rézne i komplementarne postugi oraz charyzmaty” (Jan Pawet II 1988, 20).

W ten sposob eklezjologia communio stata si¢ swego rodzaju matryca, na
ktdrej trzeba widzie¢ 1 interpretowaé wspolczesng teologie laikatu. Komunia
wskazuje bowiem na rzeczywisty udzial wszystkich wierzacych w zyciu Ko-
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sciofa, obejmujacy zaréwno wymiar duchowy, jak 1 instytucjonalny. Kosciot
jest wspolnota dzigki zjednoczeniu wierzacych z Chrystusem, z ktérym tworza
jedno Ciato. Z komunii z Chrystusem wynika fundamentalna rdwnos¢ pomig-
dzy ochrzczonymi, poniewaz wszyscy zostali zanurzeni w wodzie chrzciel-
nej i otrzymali tego samego Ducha. Widzialnym znakiem duchowej komunii
wiernych z Bogiem i miedzy sobag jest udziat w stowie Bozym 1 sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii. ,,Poniewaz w kazdej sprawowanej Eucharystii obec-
ny jest jeden Pan, to podczas jej sprawowania jestesSmy zlaczeni ze wszystkimi
wspolnotami sprawujacymi Eucharystie” (Kasper 2014, 48). Dopiero tak ro-
zumiana eklezjologia moze stanowi¢ podstawe ksztattowania instytucjonalno-
-prawnych struktur Kosciota, w ktérych bedzie takze miejsce dla aktywnego
uczestnictwa $wieckich w zbawczej misji Kosciota. Trzeba jednak pamigtac,
ze eklezjologia communio nie stanowi alternatywy dla hierarchicznego ustroju
Kosciota. Wbrew modnej dzis tendencji do demokratyzacji struktur koscielnych
(btgdnie utozsamianej z urzeczywistnianiem synodalnej wizji Kosciota), kato-
licka koncepcja rzadzenia w Kosciele od poczatku odwolywata si¢ do trzech
podstawowych zasad: zasady wspdlnotowosci, zasady kolegialnosci/synodal-
nosci 1 zasady przewodniczenia (Sesboti¢ 2000, 337). Ten potrdjny wymiar
zarzadzania Kosciotem musi by¢ zachowany zaréwno na poziomie powszech-
nym, jak i lokalnym. Krotko méwiac, Koscidt ma zardwno strukture synodalna,
jak 1 hierarchiczng. Koscidt to communio hierarchica (Kehl 1992, 104).

2. Kryzys synodalnosci w okresie pontyfikatu Jana Pawta Il

Nowy styl sprawowania urzedu Piotrowego przez papieza Franciszka sprawit,
ze wielu teologéw oraz obserwatorow zycia Kosciota zaczelo zwraca¢ uwa-
ge na pewien zastdj w rozwoju synodalnosci podczas pontyfikatu Jana Paw-
fa II (zob. Bujak 2021, 54-57). Ich zdaniem, powodem tego stanu rzeczy byla
wzrastajaca rola Kurii Rzymskiej, ktora stopniowo zaczeta przejmowac kon-
trole nad zyciem Kosciota tak w wymiarze powszechnym, jak i partykular-
nym. Zdaniem Hremanna Pottmeyera, Jan Pawet Il z pewnoscig przyjat i po-
glebit wiele aspektow eklezjologii Vaticanum 11, jednak z powodu jego czgstej
nicobecnosci w Watykanie Kuria Rzymska uznata za stuszne powstrzymac
problem polaryzacji w Kos$ciele wlasnymi srodkami, czyli poprzez dyrekty-
wy 1 kontrole (Pottmeyer 2016, 73). Wielu stawia dzi$ pytanie, czy narzucony
centralizm nie paralizuje zycia Kosciota w taki sam sposob jak niebezpieczen-
stwa, ktorym pragnie zaradzi¢®. Sam papiez Franciszek wielokrotnie odpowia-

¢ Wedlug definicji Kurta Janssena synodalnos¢ jest pojeciem przeciwstawnym do pojecia cen-
tralizmu, ktéry najpdzniej od XIII w. stat si¢ istotng cecha Kosciota Rzymskokatolickiego w wy-
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dal na to ktopotliwe pytanie twierdzaco, wzbudzajac tym samym zdziwienie
1 niezadowolenie niektorych srodowisk koscielnych. Wymownym tego przy-
ktadem jest przemdéwienie do Kurii Rzymskiej z 22 grudnia 2014 roku, w kto-
rym ojciec §wiety wymienit rézne ,,choroby” zagrazajace Kurii Rzymskie;j,
w tym ,,chorobe¢ nadmiernego planowania i funkcjonalizmu. Kiedy apostot
wszystko doktadnie planuje 1 mysli, ze dzigki doskonatemu planowi dokonuje
si¢ rzeczywisty postep, a sam staje si¢ ksiegowym lub rachmistrzem. Dobre
przygotowanie wszystkiego jest konieczne, lecz nie nalezy nigdy ulegaé po-
kusie okielznania i pilotowania wolnosci Ducha Swictego, ktora jest zawsze
wigksza, bardziej wielkoduszna niz jakiekolwiek planowania cztowieka (por.
J 3,8)” (Franciszek, 2014). Stowa te sa wyraznym zaproszeniem do zmiany
stylu pracy i zarzadzania Kosciotem. Papiez dostrzega taka mozliwos¢ w po-
wrocie do reformy Soboru Watykanskiego Il i Pawta VI, czego przyktadem
ma by¢ nadanie nowej dynamiki instytucji Synodu Biskupéw. Prawdziwymi
podmiotami sprawujacymi wiadz¢ w Kosciele nie sg bowiem cztonkowie Ku-
rii Rzymskiej, ale — zgodnie z eklezjologia communio — biskupi jako nastepcy
apostotow i gtowy swoich Koscioldw lokalnych (Pottmeyer 2016, 73). Franci-
szek ma przy tym $wiadomos¢, ze przywrocenie synodalnego sposobu zarza-
dzania Kosciotem bedzie wymagato podwdjnej reformy: po pierwsze, dekon-
strukcji opartego na autorytecie i kontroli centralizmu, z charakterystycznym
dlan stylem rzadzenia od géry do dotu (model piramidy); po drugie, dowar-
tosciowania komunikacji, promujacej model rzadzenia od dotu do goéry (mo-
del communio). Jest jeszcze trzeci element, ktory bezposrednio dotyczy spo-
sobu petnienia urzedu Piotrowego w Kosciele synodalnym. W przemdéwieniu
z okazji 50. rocznicy ustanowienia Synodu Biskupow Franciszek powiedziat:
,»W Kosciele synodalnym [...] «nie jest stosowne, zeby Papiez zastgpowat lo-
kalne episkopaty w rozeznawaniu wszystkich probleméw wylaniajacych si¢
na ich terytoriach. W tym sensie dostrzegam potrzebe przyjecia zbawiennej
‘decentralizacji’»” (Franciszek 2015, 6-7).

Podobnie Hervé Legrand uwaza, ze trzeci rozdziat konstytucji Lumen gen-
tium — ,,0 hierarchicznym ustroju Kosciota, a w szczegdlnosci o episkopacie”
— nie zostatl wprowadzony w zycie w nalezyty sposdb, gdyz po Soborze odczy-
tano go w kluczu eklezjologii uniwersalistycznej, co uniemozliwito odkrycie

miarze instytucjonalnym. W znaczeniu systemowym centralizm oznacza ,,atrofi¢ kolegialnego i sy-
nodalnego elementu wewnatrz ustroju i zycia Kosciota oraz centralizacj¢ zarzadzania Kos$ciotem
przez Kuri¢ Rzymska” (Janssen 1966, 1348). Por. Greshake 2020, 222-223: ,,Centralizm oznacza, ze
Jjeden biegun zycia koscielnego, czyli jedno$¢, jednomyslnos¢ i wspdotbrzmienie, niemal catkowicie
ttamsi drugi biegun, w ktorym zawiera si¢ réznorodnos¢ i wielopostaciowo$¢, niezaleznosé i swo-
boda czesci w stosunku do calosci, do tego stopnia, ze kierowany przez biskupa Kosciot lokalny jest
traktowany jako rodzaj organizacyjnego pododdziatu jednego, zarzadzanego przez papieza Kosciota
powszechnego, a biskup [diecezjalny; KK] postrzegany jest jako rodzaj «wikariusza» (Kaplan) pa-
pieza”.
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tego, co dokument ten mowi o Kosciele jako communio Ecclesiarum (Legrand
2016, 161-165). Co wigcej, wedhug francuskiego dominikanina interpretacja
22. numeru tegoz dokumentu dokonana przez cztonkéw Kurii Rzymskiej za
pontyfikatu Jana Pawta II sprowadzita koncepcj¢ communio Ecclesiarum, kta-
daca nacisk na synodalnos¢ Kosciota, do communio Ecclesiae, podkreslajaca
ontologiczne pierwszenstwo Kosciota uniwersalnego wobec Kosciotow lokal-
nych. Potwierdzeniem tego sg dokumenty wydane za czasow pontyfikatu Jana
Pawta II, np. Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku kan. 3367, Instrukcja
o synodach diecezjalnych De synodiis dioecesianis agendis z 1997 roku, ktora
ogranicza ich znaczenie 1 oddala od teologii Ludu Bozego, motu proprio Apo-
stolos suos 1 Ad tuendam fidem 1998 roku, ktére ograniczaja znaczenie kon-
ferencji episkopatu, pozbawiajac ich nauczanie znaczenia magisterium zwy-
czajnego, czy wreszcie dokument Kongregacji Nauki Wiary Communionis
notio z 1992 roku, w ktérym w punkcie 9. méwi si¢ o pierwszenstwie ontolo-
gicznym 1 chronologicznym Kosciota powszechnego wobec Kosciotow par-
tykularnych®, relatywizujgc w ten sposob uzyte w konstytucji Lumen gentium
nr 23 sformutowanie in quibus et ex quibus®. W obliczu tych tendencji Legran-
de postuluje odnowienie zwigzku miedzy collegium episcoporum i communio
ecclesiarum oraz wprowadzenie w zycie autentycznej interpretacji trzeciego
rozdziatu Lumen gentium (Legrand 2016, 161-174).

7KPK kan. 336: , Kolegium Biskupdw, ktorego glowa jest Papiez a cztonkami biskupi na mocy
sakramentalnej konsekracji oraz hierarchicznej wspolnoty z gtowa Kolegium i czlonkami [...]".
Thomas Soding, niemiecki badacz Nowego Testamentu oraz wiceprzewodniczacy Komitetu Cen-
tralnego Katolikéw Niemieckich (ZdK), uwaza, ze przewidziane przez kodeks prawa kanonicznego
formy synodalno$ci majg charakter klerykalny i powoduja strukturalne problemy, gdy idzie o zaan-
gazowanie §wieckich, w zwiagzku z czym potrzebna jest reforma struktur koscielnych, zmierzajaca
do utworzenia bardziej otwartych form synodalnosci (Soding 2020, 94-95).

8 Stwierdzenie to wywolalo gwattowna dyskusje teologiczng, ktéra doprowadzita do kontro-
wersji miedzy dwoma kardynatami Kurii Rzymskiej: Walterem Kasperem i Josephem Ratzingerem.
Podczas gdy pierwszy bronit pierwszenstwa Kosciotow lokalnych, drugi wskazywal na ontologicz-
ne pierwszenstwo Kosciota powszechnego (zob. Kehl 2003, 81-101).

9 KK 23: ,,Poszczegblni zas biskupi sg widzialnym zrédtem i fundamentem jednosci w swo-
ich partykularnych Kosciotach, uformowanych na wzor Kosciota powszechnego, w ktérym istnieje
i z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki”. Wedlug W. Kaspera gtéwnym powodem, dla
ktorego Kongregacja Nauki Wiary potozyta akcent na Kosciol powszechny, byt fakt, ze po Soborze
w dyskusjach teologicznych dominowata tendencja do podkreslania partykularyzmu Kosciota lokal-
nego (Kasper 2014, 486). J. Jurgen Werbick zauwaza, ze Kongregacja mogta tez mie¢ na uwadze
,-doswiadczenie historii Kosciota, zgodnie z ktérym polaczenie z centrum raz po raz ratowato Ko-
Scidt przed tym, by wiadcy terytorialni nie traktowali go jako zwyktego lokalnego czynnika wiadzy
i by nie funkcjonowat on dla ich wlasnych interesow” (Werbick 1994, 320-321). Niestety, dokument
catkowicie pomija fakt, ,,ze zbytni centralizm podwaza wspolnotowa odpowiedzialnosé Kosciotdw
partykularnych — jak réwniez poszczegolnych wspolnot i ich cztonkdéw — i ze w ten sposdb Koscio-
towi grozi degradacja do zbiurokratyzowanej instytucji na wielka skale, w duzej mierze oderwanej
od konkretnych sytuacji wymagajacych potwierdzania wiary” (Werbick 1994, 321).
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Wedlug wspomnianych teologéw papiez Franciszek, gloszac potrzebe
wzmocnienia synodalnosci Kosciota, powraca do autentycznej mysli ojcéw So-
boru Watykanskiego II i dokonuje przejscia od eklezjologii uniwersalistycznej
do eklezjologii Kosciota lokalnego, ktéra dominowata w pierwszym tysiacleciu
chrzescijanstwa i po dzi$ dzien zachowata si¢ w Kosciele prawostawnym. Ka-
tolickie ujecie synodalnosci ma podstawg w rozumieniu Kosciota jako commu-
nio oraz w ugruntowanej w niej kolegialnosci episkopatu'®. Przy tym nie chodzi
jedynie o synodalne (soborowe) zgromadzenie i podjecie uchwaty (collegiali-
tas effectiva), ale takze o kolegialnego ducha i odpowiednig braterska praktyke
w calym zyciu Kosciota (collegialitas affectiva). Z tego powodu — jak zauwaza
W. Kasper — struktury kolegialne badz synodalne nie sa3 w Kosciele problemem
czysto zewnetrznym, strukturalnym czy organizacyjnym; nie sg takze kwestig
zwyktego podziatu wiadzy, ale sa zakorzenione w samej istocie Kosciota jako
communio 1 muszg ksztattowaé jego zycie 1 jego styl (Kasper 2014, 480-481).

3. Ku Kosciotowi synodalnemu

Problematyka synodu i synodalnosci to bez watpienia jedno z gtéwnych za-
interesowan papieza Franciszka. W jego nauczaniu synodalnos¢ jawi si¢ jako
,konstytutywny wymiar Kosciota” (Franciszek 2015, 6). Dotyka ona jego
najglebszej natury i tozsamosci, co winno przektadaé si¢ na styl zycia i dzia-
tania wszystkich wierzacych. Dlatego — jak zaznaczyt Franciszek w przemo-
wieniu z okazji 50. rocznicy ustanowienia Synodu Biskupdéw przez Pawta VI
z 15 pazdziernika 2015 roku — ,,[t]o, czego domaga si¢ od nas Pan, w pew-
nym sensie jest juz w catosci zawarte w stowie «synod»” (Franciszek 2015, 6).
Pragnac dowartosciowaé Synod, papiez nawigzuje do swoich poprzednikow:
Pawta VI'!, Jana Pawta I1'> i Benedykta XVI'3, stwierdzajac: ,,Powinnismy
dalej i8¢ ta droga!” (Franciszek 2015, 4).

W podobnym tonie wypowiada si¢ Migdzynarodowa Komisja Teologiczna
[dalej: MKT] w dokumencie pt. Synodalnosé¢ w zyciu i misji Kosciola z 2018
roku. Czytamy w nim, ze ,,synodalnos¢ sytuuje si¢ w centrum dziela odnowy

19 Chodzi tu o wspolny udzial w jednym episkopacie w jednosci z urzedem Piotrowym (zob.
Pottmeyer 1971, 164-172).

1 Pawel VI przewidywal, ze instytucja Synodu z biegiem czasu moze przybiera¢ coraz to do-
skonalsza forme” (Pawet VI 1965, Wstep).

12 W homilii na zakoficzenie VI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw Jan Pa-
wet II stwierdzit: ,,by¢ moze, iz instrument ten bedzie jeszcze mozna ulepszac. By¢ moze, iz kolegialna
odpowiedzialno$¢ pasterska jeszcze petniej moze si¢ w Synodzie wyraza¢” (Jan Pawet 11 1999, 417).

13'W 2006 r. Benedykt XVI zatwierdzit pewne zmiany w Ordo Synodi Episcoporum, m.in.
w $wietle Kodeksu prawa kanonicznego i Kodeksu kanonéw Kosciolow wschodnich, ktére w mig-
dzyczasie zostaty promulgowane. Zob. AAS 98 (2006), 755-779.



UDZIAL SWIECKICH W SYNODALNOSCI KOSCIOLA 33

promowanego przez Sobor” (Miedzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 6).
Mimo ze wiele juz w tym kierunku zrobiono, to jednak Kosciol synodalny
wciaz pozostaje bardziej postulatem 1 ideatem, anizeli konkretnym sposobem
zycia i dziatania. Stad temat zwotanego przez papieza Synodu o synodalnosci
brzmi: ,,Ku Kosciolowi synodalnemu...”.

W zainicjowanym przez papieza ,procesie synodalnym” (Franciszek
2021b) nie chodzi oczywiscie o to, by wymysle¢ Koscidét od nowa. Kosciodt
nie jest dzietem ludzi, lecz Boga, darem zmartwychwstatego Pana. Chodzi
raczej o to, by nie poddawaé si¢ stagnacji i i$¢ razem naprzdd za Chrystu-
sem, ktory wciaz kroczy przez dzieje i uczestniczy w wydarzeniach ludzkosci.
Warto zauwazy¢, ze Franciszek, nauczajac o Kosciele, czgsto odwoluje si¢ do
napigcia migdzy ruchem a stagnacja. Jak zaznaczyl w przemdéwieniu do wier-
nych diecezji rzymskiej z 19 wrzesnia 2021 roku: ,,stagnacja nie moze by¢
dobrym stanem dla Kosciota (por. Franciszek 2013, 23). Ruch zas jest konse-
kwencja poddania si¢ dziataniu Ducha Swietego bedacego rezyserem tej histo-
rii, w ktdrej wszyscy sg niestrudzonymi bohaterami pierwszego planu, nigdy
niezastygajacymi w bezruchu” (Franciszek 2021b). Stwierdzenie to jest o tyle
istotne, ze zrywa z wcigz powracajacym mysleniem o Kosciele jako ,,goto-
wej budowli” (societas perfecta), wskazujac jednoczesnie na Ducha Swictego
jako ,,wielkiego protagonisty Kosciota” (Franciszek 2021b). W konsekwencji
proces synodalny zostat pomyslany przede wszystkim jako dynamika stucha-
nia tego, co méwi Duch do Kosciotéw (por. Ap 2,7). ,,Jesli zabraknie Ducha
Swiegtego” — podkresla Franciszek — ,.to nie bedzie to Synod, lecz parlament
diecezjalny” (Franciszek 2021Db).

4. Udziat swieckich w synodalnosci Kosciota

Lektura wypowiedzi papieskich oraz wspomnianego dokumentu MKT na te-
mat synodalnosci pozwala wyrdzni¢ trzy podstawowe aspekty synodalnosci
Kosciota: (a) teologiczny (synodalnos$¢ jako konstytutywny wymiar Koscio-
fa), (b) duszpasterski (synodalnos¢ jako mechanizm funkcjonowania Koscio-
fa), (c) instytucjonalno-prawny (formy realizacji synodalnosci). Wszystkie
wymienione aspekty odnoszg si¢ do Kosciota jako Ludu Bozego, a zatem
obejmujg wszystkich ochrzczonych, tak duchownych, jak i swieckich (Fran-
ciszek 2015, 5).

a) aspekt teologiczny

Samo stowo ,,synod” (cbvodog) oznacza ‘wspolne wedrowanie’, ‘wspolne
podazanie ta samg droga’ (Miedzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 3).
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Uscislijmy: wspolne wedrowanie za Chrystusem pod przewodnictwem aposto-
16w (biskupéw) w mocy Ducha Swietego. Kazdy element jest tutaj jednakowo
wazny. Duch Swiety — zasada synodalnosci — jest niewidzialng reprezentacja
Chrystusa; biskupi jako nastepcy apostoldw sg widzialng reprezentacjg Chry-
stusa. Synod to wspdlne podazanie za Chrystusem w mocy Ducha Swigtego
pod przewodnictwem apostoldw. Dlatego, jak zaznacza dokument MKT na te-
mat synodalnosci: ,,Kazdy autentyczny przejaw synodalnosci ze swej natury
pociaga za sobg sprawowanie kolegialnej postugi biskupow” (Miedzynarodo-
wa Komisja Teologiczna 2021, 7).

Nawigzujac do tematu Synodu o synodalnosci, papiez Franciszek mowi
o trzech filarach, na ktérych ma si¢ opiera¢ proces synodalny. Sa nimi: (1) ko-
munia, (2) uczestnictwo i (3) misja (Franciszek 2021b).

(1) Komunia. W mysl eklezjologii communio, ktéra legta u podstaw odno-
wy instytucji Synodu w Kosciele katolickim, Kosciot nie jest jedynie instytu-
cja, w ktorej mozna uzyskac srodki zbawienia, ale stanowi wspolnotg uczniow
i uczennic Jezusa Chrystusa, zyjacych z Nim w aktualnym i aktywnym zwigz-
ku. Jak uczy Sobor Watykanski I, na mocy chrztu wszyscy wierni — duchowni
1 $wieccy — sa wiaczeni w Chrystusa 1 majg udziat w Jego trojakiej funkc;ji:
kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej (Sobdr Watykanski II 1964, 31; por. Jan
Pawet 11 1988, 9; Katechizm Kosciola katolickiego 20022, 897). To za$ ozna-
cza, ze swieckich nie nalezy postrzega¢ negatywnie jako tych-ktérzy-nie-sg-
-wyswieceni. Podziat na hierarchi¢ zwigzang ze swigceniami i1 niehierarchie
(laikat) jest bardzo dialektyczny i opiera si¢ na mato precyzyjnym terminie
,,charakter $wiecki”'* (Jan Pawel II 1988, 15). Jak zauwaza Czestaw Bartnik:
,Kazdy hierarcha, nawet sam papiez, pozostaje laikiem, nieduchownym, o ile
jest poddany $cisle zbawczej wladzy Chrystusa w Kosciele i o ile razem zyje
1 pracuje w tym $wiecie oraz stanowi jego czastke. Kazdy tez Swiecki jest «du-
chownymy, a nawet «kaplanem w szerszym znaczeniuy, o ile jest ostatecznym
podmiotem daréw zbawczych Chrystusa i o ile buduje rowniez «Koscidt od
wewnatrz, od jego ducha». Dlatego oba poj¢cia muszg by¢ zawsze brane kore-
latywnie, gdyz wzajemnie si¢ warunkujg” (Bartnik 2003, 194)"°.

14 Termin ten jest efektem $cistego rozdzielania dziedzin dziatania hierarchii i laikatu. Np. Ka-
techizm Kosciola katolickiego 20022, 898: ,,Zadaniem ludzi $wieckich, z tytutu wiasciwego im po-
wotania, jest szukanie Krolestwa Bozego, zajmujac si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli
Bozej. [...] Szczegdlnym wigc ich zadaniem jest tak rozswietla¢ wszystkie sprawy doczesne |...]
i tak nimi kierowac¢, aby si¢ ustawicznie dokonywaly i rozwijaly po mysli Chrystusa i aby shuzyly
chwale Stworzyciela i odkupiciela”.

15 Por. Jan Pawel 11 1988, 15: ,, Koscidt [...] «posiada autentyczny wymiar $wiecki, $cisle zwig-
zany z jego natura i misja, ktory wywodzi si¢ z tajemnicy Stowa Wcielonego i ktdry realizuje si¢ na
rozne sposoby w zyciu cztonkdéw Kosciotan. Oczywiscie, wszyscy czlonkowie Kosciola maja swoj
udziat w jego $wieckim wymiarze”.
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Zwrodcenie uwagi na uczestnictwo wiernych swieckich w trojakiej funkcji
Chrystusa pozwolito na wyeksponowanie aktywnej roli laikatu w zyciu i mi-
sji Kosciota. Warto przy tej okazji podkresli¢ trzy sprawy. Po pierwsze, w ro-
zumieniu Soboru wierni $wieccy nie shuza jedynie pomocg duchowienstwu
we wilasciwej im dziatalnosci, lecz spetniaja swe wlasne postannictwo. Jest to
istotna zmiana w stosunku do teologii przedsoborowej, w ktorej apostolstwo
swieckich rozumiano jako delegacj¢ ze strony biskupa, a wigc jako uczest-
nictwo w apostolstwie hierarchii. Po drugie, Sobor ukazuje zadania spelniane
przez $wieckich jako powolania, ktére daje i do ktorych uzdalnia Duch Swig-
ty. Postugi, urzedy i funkcje spelniane przez swieckich maja zatem charakter
charyzmatow. Przypomniat o tym Jan Pawet II w adhortacji Christifideles la-
ici, podkreslajac stuzebng i wspolnototwdrczg rolg darow charyzmatycznych:
»lak wigc charyzmaty, urzedy, funkcje 1 postugi swieckiego katolika istnieja
we wspolnocie i dla wspdlnoty. Sa uzupetiajacym si¢ nawzajem bogactwem,
majacym stuzy¢ dobru wszystkich pod madrym kierownictwem pasterzy”
(Jan Pawel II 1988, 15). Trzecia kwestia dotyczy obszaréw dzialania hierar-
chii 1 s$wieckich. Otoz funkcje i zadania wiernych swieckich nie rdznig si¢ od
funkcji duchowych w ten sposdb, by pierwsze miaty by¢ spelniane w $wie-
cie, podczas gdy drugie w Kosciele. Swieccy maja do spetnienia postannictwo
zarowno w swiecie, jak i w Kosciele. Jednym ze sposobow zaangazowania
swieckich w zycie Kos$ciota jest wtasnie udzial w jego synodalnosci.

(2) Uczestnictwo. Nauczajac o synodzie i synodalnosci, papiez Franciszek
nawigzuje do swoich poprzednikdéw, zwlaszcza Pawta VI i Jana Pawta I1. Prze-
widywali oni, Ze instytucja Synodu moze rozwija¢ si¢ i przybierac¢ coraz do-
skonalsze formy, tak aby lepiej wyraza¢ kolegialng odpowiedzialnos$¢ bisku-
poéw za cala wspolnote eklezjalng. Realizacji tego zadania ma shuzy¢ miedzy
innymi ustanowiony przez Pawta VI Synod Biskupow (15 IX 1965), z ktorego
chetnie korzystali kolejni papieze. Nowo$¢ zaproponowanej przez Franciszka
synodalnej wizji Kosciota polega gtéwnie na tym, ze proces synodalny ma ob-
jac¢ wszystkie szczeble Kosciota i zaangazowad caty Lud Bozy.

Konieczno$¢ udziatu catego Ludu Bozego w pracach Synodu, zwlaszcza
swieckich cztonkow Kosciota, Franciszek uzasadnia tym, ze wszyscy wierni
zostali namaszczeni tym samym Duchem (por. 1 J 2,20.27), w zwigzku z czym
cata spotecznos¢ eklezjalna, a nie tylko jej cze$¢ hierarchiczna, dysponuje
nadprzyrodzonym zmystem wiary (sensus fidei), ktory uzdalnia ja do poznania
objawienia oraz trafnego odrdzniania prawdy od btedu w wierze. W adhorta-
cji apostolskiej Evangelii gaudium czytamy, ze ,,lud Bozy jest Swiety dzieki
temu namszczeniu, ktore czyni go nieomylnym «in credendoy»” (Franciszek
2013, 119). To zas oznacza, ze ,kazdy ochrzczony, niezaleznie od swojej
funkcji w Kosciele i stopnia wyksztatcenia w wierze, jest aktywnym podmio-
tem ewangelizacji i czyms niestosownym byloby myslenie o schemacie ewan-
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gelizacji prowadzonej przez wykwalifikowanych pracownikéw, podczas gdy
reszta wiernego ludu bylaby tylko odbiorcg ich dziatan™ (Franciszek 2013,
120)!. Dlatego — podkresla Franciszek — ,,[s]ensus fidei nie pozwala na sztyw-
ne oddzielanie Ecclesia docens od Ecclesia discens, bowiem takze owczarnia
«ma nosay, co pozwala jej rozeznawaé nowe drogi, jakie Pan otwiera przed
Kosciotem” (Franciszek 2015, 5). Dlatego do udziatu w Synodzie zaproszeni
sa wszyscy, ktorzy naleza do Ludu Bozego: swieccy, duchowni i osoby konse-
krowane. Sg oni wezwani do wspolnej modlitwy, stuchania, analizowania, dia-
logu, rozeznawania i udzielania rad w podejmowaniu decyzji duszpasterskich,
ktére jak najlepiej odpowiadaja woli Bozej (por. Miedzynarodowa Komisja
Teologiczna 2021, 67 i 68)'.

Kosciot synodalny jest zatem ,,Kosciotem wspotuczestnictwa 1 wspdtod-
powiedzialno$ci” (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 67). W spo-
teczenstwach demokratycznych wspotuczestnictwo i wspotodpowiedzialnosé
wiazg si¢ bezposrednio z mozliwos$cia uczestniczenia w podejmowaniu wigzg-
cych decyzji, rzutujacych na zycie danej spotecznosci. Jednym z problemdw,
z jakimi bedzie musial zmierzy¢ si¢ zainicjowany przez Franciszka proces
synodalny, bedzie wiec kwestia podziatu wladzy Kosciele. ,,Droga synodal-
na”, ktérg od jakiegos czasu kroczy Koscidt katolicki w Niemczech, probuje
rozwigza¢ 6w problem poprzez daleko idgca demokratyzacje struktur kosciel-
nych. Aby przeciwdziata¢ tym tendencjom, MKT przypomina o istotnym dla
Kosciota katolickiego rozréznieniu miedzy gtosem decyzyjnym, przystuguja-
cym wytacznie pasterzom (tj. kolegium biskupdéw z papiezem na czele), a glo-
sem doradczym, przystugujacym wszystkim wiernym. ,,Synod, zgromadzenie,
rada, nie moga podejmowac decyzji bez prawowitych pasterzy. Proces syno-
dalny musi odbywac si¢ w ramach wspdlnoty zorganizowanej hierarchicznie”

16 Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 55: ,,Synodalno$¢ oznacza, ze caly Kosciot
jest podmiotem i ze kazdy w Kosciele jest podmiotem. Wierni sa gdvodor, towarzyszami w podrozy.
Sa powotani do odgrywania aktywnej roli, poniewaz maja udziat w jednym kaptanstwie Chrystusa
i maja otrzymywac rézne charyzmaty przekazane przez Ducha Swictego z myslg o wspolnym do-
bru”.

17 Nowoscia (bynajmniej nie oczywista) jest natomiast fakt, ze do udziatu w Synodzie zapro-
szone sg takze osoby nie nalezace do Kos$ciota, w tym cztonkowie innych religii, agnostycy, ateisci
oraz osoby marginalizowane. Do tych ostatnich z pewnoscia nalezy zaliczy¢ spoteczno$¢ LGBT,
o czym swiadczy chociazby widniejacy na oficjalnej stronie internetowej Synodu o synodalnos$ci
link do webinaru organizowanego przez dysydencka grupe New Ways Ministry. Rodzi si¢ oczywi-
$cie pytanie, czy tak szeroko zakrojona logika inkluzji nie stwarza aby niebezpieczenstwa naciskéw
i prob ideologicznej manipulacji ze strony niektorych srodowisk antykoscielnych i antychrzescijan-
skich. Wystarczy wspomnie¢ burz¢ medialng, jaka rozpetala si¢ po probie usuni¢cia materialow
NWM z zasobéw watykanskiej strony internetowej Synodu. W reakcji na to wydarzenie papiez
Franciszek miat nawet wysta¢ dwa ,,cieple listy” do jej szefostwa, dzigkujac za postuge organizacji
na rzecz ,.katolikow LGBTQ”. Listy te NWM upublicznita w nastgpstwie wspomnianego zajscia.
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(Synodalnosé¢ 2021, 69)'8. Rozroznienie migdzy gtosem decyzyjnym a glosem
doradczym nie moze jednak prowadzi¢ do niedoceniania opinii i gloséw wyra-
zanych na roznych zgromadzeniach 1 radach (synodalnych, parafialnych itd.).
Kodeks prawa kanonicznego przewiduje nawet, ze w niektorych przypadkach
pasterze moga dziata¢ dopiero po uprzednim zasiggnieciu réznych opinii
zgodnie z ustalonymi procedurami prawnymi (Codex luris Canonici / Kodeks
prawa kanonicznego 2004, kan. 127 § 1; por. kan. 166-173).

(3) Misja. Kosciotl nie jest celem samym w sobie. Istnieje po to, by nies¢
swiatu swiatto Ewangelii. Dlatego proces synodalny ma wymiar gtgboko ewan-
gelizacyjny. Jest on narzedziem w stuzbie lepszego swiadczenia o Chrystusie,
zwlaszcza wobec tych, ktorzy zyja na duchowych, spotecznych i ekonomicz-
nych peryferiach. W dokumencie MKT na temat synodalnosci czytamy, ze
»wcielanie Kosciota synodalnego jest warunkiem wstepnym i nieodzownym
dla nowego impulsu misyjnego, ktéry ogarnie caly Lud Bozy” (Migdzynaro-
dowa Komisja Teologiczna 2021, 9). Synodalnos¢ jest zatem droga, na ktorej
Kosciol moze owocniej urzeczywistnia¢ swojg misje ewangelizacyjna, i to na
wszystkich poziomach: w pracy duszpasterskiej (tj. w zywych wspdlnotach
wiary), w stuzbie nowej ewangelizacji (tj. tam, gdzie wiara ostabta badz cat-
kowicie zanikta) oraz w obszarze misji ad gentes (tj. wobec tych, ktorzy jesz-
cze nie poznali Chrystusa). Poniewaz aktywnymi podmiotami ewangelizacji
sa wszyscy cztonkowie Kosciota, rowniez §wieccy maja ogolny obowigzek
1 zarazem prawo do czynnego uczestniczenia w misyjnej dziatalnosci Koscio-
fa. Moga to czyni¢ w wieloraki sposob: jako katechisci, animatorzy modli-
twy, przewodniczacy koscielnych wspdlnot i grup biblijnych, kierownicy grup
apostolskich, nauczycieli religii w szkotach, animatorzy dziet mitosierdzia czy
administratorzy débr koscielnych (Jan Pawet I1 1990, 74).

b) aspekt duszpasterski

W zamysle papieza Franciszka proces synodalny nie ma by¢ synodem kano-
nicznym w dawnym stylu, ktory polegal na przyktad na tworzeniu prawa dla
Kosciota partykularnego. Wtedy znaczaca role odgrywali kanonisci i teologo-
wie. Gtlownym celem Synodu nie jest tez przygotowanie konkretnych doku-
mentdw, ale wdrozenie zasady synodalnosci polegajacej na wzajemnym shu-
chaniu. Najpierw biskup i prezbiterzy stuchaja wiernych swieckich, a potem

18 Na poziomie diecezji koniczne jest rozroznienie migdzy procesem wypracowywania decyzji
(decision-making) poprzez wspdlny wysitek rozeznawania, konsultacji i wspolpracy a podejmowa-
niem decyzji duszpasterskich (decision-taking), co jest prerogatywa biskupa, gwaranta apostolsko-
$ci 1 katolickosci. ,,Wypracowanie decyzji jest zadaniem synodalnym, jej podj¢cie jest obowiazkiem
ministerialnym” (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 69).
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swieccy stuchaja pasterzy. Wszyscy za$§ razem wstuchujg si¢ w gltos Ducha
Swietego!®. Franciszek postuguje sie tutaj modelem odwrdconej piramidy,
ktorej wierzcholek znajduje si¢ ponizej podstawy. Obraz ten podkresla stuzeb-
ng role hierarchii wobec wspolnoty Ludu Bozego. Ci, ktérzy sprawujg wladze,
maja by¢ ,,ministrami”, tj. stugami na wzdr Chrystusa-Stugi, ktoéry podczas
ostatniej wieczerzy pochylit si¢, by umy¢ uczniom nogi (por. J 13,1-15) (Fran-
ciszek 2015, 6).

W takiej perspektywie synodalnos¢ jawi si¢ jako wiasna metoda dziatania
Kosciota w procesie wspdlnotowego rozeznawania oraz interpretacji znakow
czasu, a takze podejmowania na nowo i z nowym zapalem misji ewangelizacji
wobec wyzwan wspotczesnosci (Rabezynski 2020, 116). Biblijnym wzorcem
tak rozumianej synodalnosci jest Sobor Jerozolimski (Dz 15). Apostotowie
i starsi zebrali si¢ razem, by stucha¢ i rozezna¢, co Duch Swicty méwi do
Kosciota w decydujacym momencie jego rozwoju. Chodzi wigc o mechanizm
urzeczywistniania si¢ Kosciota jako communio. Istotne sg tutaj trzy elementy:
(1) stuchanie stowa Bozego w atmosferze modlitwy i wzajemnego uczenia sig;
(2) dzielenie si¢ swoim doswiadczeniem wiary; (3) rozeznawanie.

Stuchanie z intencja wzajemnego uczenia si¢ powinno odbywaé si¢ na
wszystkich poziomach zycia Kosciota i dotyczy¢ wszystkich jego podmio-
tow, zgodnie ze starozytng reguta: Quod omnes tangit, ab omnibus tractari
et approbari debet — ,,Co wszystkich dotyczy, przez wszystkich omdwione
i zaaprobowane by¢ powinno”. Odnowa zycia synodalnego wymaga wigc
uruchomienia proceséw konsultacji z catym Ludem Bozym. Dokument MKT
przestrzega jednak przed pojmowaniem powyzszej zasady w sensie koncy-
liaryzmu na poziomie eklezjologicznym lub parlamentaryzmu na poziomie
politycznym. Chodzi raczej o pomoc w rozumieniu i wprowadzeniu w zycie
synodalnos$ci w ramach komunii eklezjalnej (Migdzynarodowa Komisja Teo-
logiczna 2021, 65).

Istotnym elementem procesu synodalnego jest dzielenie si¢ swoim do-
$wiadczeniem wiary. Chrzescijanstwo nie jest teorig, dogmatem czy systemem
etycznym, ale spotkaniem z zywg osobg Jezusa Chrystusa?’. Dlatego w Ko-
Sciele synodalnym musi by¢ miejsce zarowno na wyrazanie swojego doswiad-
czenia bycia z Panem, jak i na tworzenie odpowiedniej atmosfery spotkania

19 Franciszek 2015, 5: ,,Kosciét synodalny to Kosciol, ktory stucha, ze $wiadomoscia, ze shu-
chaé «to co$ wiecej niz styszeé». Jest to wzajemne stuchanie, przez ktére kazdy moze si¢ czegos
nauczy¢. Lud wierny, kolegium biskupdw, Biskup Rzymu: jeden wystuchuje innych; a wszyscy
wstuchuja si¢ w Ducha Swigtego, «Ducha Prawdy» (J, 14, 17), aby poznaé to, co On «méwi do
Kosciotow» (Ap 2,7)”.

20 Benedykt X VI 2005, 1:,,U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy ja-
kiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa per-
spektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie”.
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przez modlitwe, adoracj¢ oraz osobiste swiadectwo wiary. Tylko w ten spo-
sob bedzie mozna ustyszec, ,,co Duch chce powiedzie¢ Kosciotlowi” (Fran-
ciszek 2021a). Nie jest to tatwe zadanie. Kazde spotkanie wymaga bowiem
otwartosci, odwagi i gotowosci do podejmowania wyzwan, jakie stawia przed
nami oblicze i historia drugiego cztowieka. Dlatego, jak podkreslit Franciszek
w homilii podczas Mszy $§w. na otwarcie Synodu na temat synodalnosci, roz-
poczynajac t¢ drogg, nie jesteSmy wezwani do tego, by organizowa¢ wydarze-
nia czy rozwigzywac teoretyczne problemy, ale do tego, ,,by dac¢ si¢ poruszy¢
pytaniami siostr i braci, by pomagaé sobie nawzajem, aby ubogacata nas rdz-
norodnos¢ charyzmatéw, powotan i postug” (Franciszek 2021a).

Synod jest wreszcie ,,procesem rozeznawania duchowego, rozeznawania
koscielnego, ktore dokonuje si¢ na adoracji, w modlitwie, w kontakcie ze Sto-
wem Bozym” (Franciszek 2021a). To wtasnie Stowo Boze, ktore jest ,,zywe
1 skuteczne” (Hbr 4,12), ,,otwiera nas na rozeznanie i je oswietla. Ukierunko-
wuje ono Synod, aby nie byt on tylko koscielnym «zjazdem»y, konferencjg na-
ukowg czy kongresem politycznym, zeby nie byt parlamentem, lecz wydarze-
niem taski, procesem uzdrowienia prowadzonym przez Ducha” (Franciszek
2021a)*.

c) aspekt instytucjonalny

Proces synodalny powinien przyczyni¢ si¢ do umocnienia i ozywienia struktur
synodalnych, takich jak synody prowincjalne i diecezjalne, rady konsultoréw,
rady kaptanskie czy rady diecezjalne. Trzeci rozdziat dokumentu MKT ukazu-
je mozliwosci praktycznej realizacji synodalnosci na trzech poziomach: lokal-
nym, regionalnym i powszechnym, wskazujac jednoczesnie na rézne podmio-
ty zaangazowane w procesy 1 wydarzenia synodalne.

Pierwszy poziom realizacji synodalnosci odnosi si¢ do synodéw diecezjal-
nych w obrzadku tacinskim i zgromadzen eparchii w Kosciotach wschodnich,
w ktérych urzeczywistnia si¢ odpowiedzialnos¢ za Koscidt ,,wszystkich”,
,niektorych” 1 ,jednego”. Udzial ,,wszystkich” powinien by¢ aktywizowa-
ny przez konsultacje w procesie przygotowania Synodu, w celu dotarcia do

2l Por. J. Ratzinger 2013, 523: , Dyskusja prowadzona na synodach z samej swej istoty nie
moze by¢ sztuka partyjnego namawiania, co si¢ cz¢sto zdarza w parlamentach. Powinna by¢ wspol-
nym wysitkiem stuchania sumienia wiary i wzajemnego dopomagania sobie w lepszym jej rozu-
mieniu i dzigki temu wspdlnotowemu rozumieniu takze do lepszego dawania swiadectwa. W od-
réznieniu od naukowej pracy badawczej celem soboréw i synodéw nie jest szukanie nowosci, lecz
wyzwalanie si¢ od zamknigtego «ja», ktore nas oddziela od siebie, oraz odkrywanie zawartej mniej
lub bardziej juz w wierze chrzescijanskiej wspdlnej odpowiedzi wiary, uzdalniajacej do wyrazania
jej jezykiem naszych czasow. Decyzjom synodalnym warto$¢ nadaje nie tyle wysoka liczba glosuja-
cych [...], ile raczej dojrzenie i uzewngtrznienie obecnego w sumieniu §wiatta prawdy”.
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wszystkich glosow, ktore sg wyrazem Ludu Bozego (Migdzynarodowa Komi-
sja Teologiczna 2021, 79).

W Kosciele partykularnym istnieje kilka statych organow, ktore w rozny
sposdb wspomagaja biskupa w jego postugiwaniu duszpasterskim: Kuria Die-
cezjalna, Kolegium Konsultoréw, kapituly i Rada do spraw Ekonomicznych.
Na polecenie Soboru Watykanskiego II zostaly ustanowione: Rada Kaptanska
i Diecezjalna Rada Duszpasterska. T¢ ostatnig uznaje si¢ za najbardziej odpo-
wiednig strukture do realizacji synodalnosci w Kosciele lokalnym (Migedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna 2021, 80). W niektorych z wymienionych orga-
ndw zasiadajg osoby $wieckie, ktérym coraz czesciej powierza si¢ stanowiska
kierownicze.

Synodalnos¢ powinna uwidacznia¢ si¢ takze na poziomie zycia parafial-
nego. W tym obszarze szczego6lng role do odegrania maja parafialne rady
duszpasterskie i parafialne rady ekonomiczne. Sg one konkretnym przejawem
uczestniczenia wiernych swieckich w trosce o wspdlnote, jej rozwdj i podtrzy-
mywanie. Zgodnie z Kodeksem prawa kanonicznego (kan. 536 § 2) Parafialna
Rada Duszpasterska jest organem doradczym proboszcza lub administratora
parafii 1 jako taka nie moze reprezentowac parafii na zewnatrz. Warto pod-
kresli¢, ze wspoluczestnictwo wiernych $wieckich w sprawach parafii nie
ogranicza si¢ jedynie do zagadnien administracyjnych. Zgodnie bowiem z Ko-
deksem prawa kanonicznego, wszyscy wierni (a wigc zardwno duchowni, jak
1 $wieccy) ,,maja obowigzek 1 prawo wspotpracy w tym, aby Boze przepowia-
danie zbawienia rozszerzalo si¢ coraz bardziej na wszystkich ludzi kazdego
czasu i catego swiata” (Codex Iuris Canonici / Kodeks prawa kanonicznego
2004, kan. 211). Z drugiej strony nie sposob nie zauwazy¢, ze kompetencje
Parafialnej rady duszpasterskiej zostaty zdefiniowane dos¢ wasko, w zwigzku
z czym jej rola w ksztaltowaniu 1 koordynowaniu zycia konkretnej wspolnoty
parafialnej jest mocno ograniczona®?.

Na poziomie prowingji i regionéw koscielnych zasada synodalnosci reali-
zuje si¢ w postaci synodu prowincjonalnego (np. synodu metropolitarnego),

22 Kongres Katoliczek i Katolikéw 2021, 12 i 13: ,,Podczas podejmowania decyzji fundamen-
talnych dla funkcjonowania podstawowego srodowiska wiary, czyli dotyczacych erygowania, 1a-
czenia, zniesienia parafii lub zastosowania innych instytucjonalnych rozwigzan duszpasterskich, nie
przewiduje si¢ udziatu swieckich i szeregowych duchownych. [...] Podobnie ma si¢ sprawa z druga
co do waznosci decyzja dotyczaca zycia parafian, czyli wyborem proboszcza. Wierni nie tylko nie
maja zadnego wptywu na to, kto nim bgdzie, ale nawet nie wiedza, na jak dtugo z nimi bedzie. Nie
istniejg zadne mechanizmy «obrony» wspolnoty przed niechcianym lub skompromitowanym kan-
dydatem, a takze instytucje sprzeciwu wobec proboszcza, ktéry nie wywiazuje si¢ ze swoich zadan
Iub utracit konieczny do tego autorytet. Nieznane sg kryteria, jakimi kieruje si¢ biskup, powotujac
lub odwotujac proboszcza, nieznani sg inni brani pod uwage kandydaci, nie istnieje zaden wymog
ani nawet zalecenie, aby przynajmniej wyttumaczy¢ wspolnocie takie decyzje, nie stosuje si¢ tez
okresu probnego, ktdry pozwolitby zweryfikowa¢ zdolnosci duszpasterskie elekta”.
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a w szczegolnosci we wspdlpracy z poszczegdlnymi konferencjami episko-
patéw?. Na plaszczyznie Kosciota powszechnego synodalno$¢ przejawia sig
w instytucji Synodu Biskupow.

Jak juz wspomniano, wedtug Franciszka synodalno$¢ wymaga od Koscio-
fa decentralizacji, czyli dostosowania struktur koscielnych do wyzwan wspot-
czesnosci, a przede wszystkim do aktualnych potrzeb ewangelizacji. W tej
perspektywie zasadnicze znaczenie ma udzial §wieckich, gdyz to oni stanowia
zdecydowang wigkszo$¢ Ludu Bozego (Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na 2021, 73). Niestety, nie wszyscy swieccy sa odpowiednio przygotowani do
tego, by wlaczy¢ sie w zycie i misj¢ Kosciola. Jak czytamy w adhortacji apo-
stolskiej Evangelii gaudium: ,Nawet jesli zauwaza si¢ wigksze uczestnictwo
wielu w postugach swieckich, zaangazowanie to nie znajduje odzwierciedlenia
w przenikaniu wartosci chrzescijanskich do §wiata spotecznego, politycznego
1 ekonomicznego. Wiele razy ogranicza si¢ do zadan wewnatrzkoscielnych
bez rzeczywistego zaangazowania w zastosowanie Ewangelii w transformacji
spoteczenstwa” (Franciszek 2013, 102). Stad priorytetowym zadaniem dusz-
pasterskim jest formacja $wieckich na rzecz dojrzatej swiadomosci kosciel-
nej, ktéra na poziomie instytucjonalnym musi przeksztatci¢ si¢ w regularng
praktyke synodalng®*. Takze Jan Pawet Il zwracal uwage na potrzebe formacji
katolikow swieckich, widzac w niej fundament petlnego 1 wltasciwego zaanga-
zowania si¢ w zycie 1 postannictwo Kosciota. W adhortacji Christifideles laici
w rozdziale pigtym, zatytutowanym Abyscie przynosili owoc obfitszy. Forma-
cja katolikow swieckich, czytamy: ,,Odkrywanie i realizowanie wtasnego po-
wotania i misji wymaga od katolikow swieckich formacji do tej jednosci, kto-
ra stanowi ceche ich bytowania jako czfonkow Kosciola, a zarazem obywateli
ludzkiego spoleczenstwa” (Jan Pawet 11 1988, 59)%. Tego rodzaju ,,integralnej

2 Rola i zadania Konferencji Episkopatu w synodalne;j strukturze Kosciota nie zostaly jak dotad
sprecyzowane. W 1964 r. J Ratzinger zauwazyl, ze biskupi sami wielokrotnie wzbraniali si¢ przed
efektywnoscig instytucji Konferencji Episkopatu, upatrujac w niej niebezpieczenstwo ograniczania
przystugujacych im praw. On sam nie podzielal wtenczas tych obaw, widzac w Konferencji Episko-
patu — o ile wzoruje si¢ ona na starokoscielnej strukturze synodalnej — aktualny wyraz kolegialno-
Sci biskupow. Skrytykowat tez poglad, wedle ktorego Konferencja Episkopatu nie ma umocowania
teologicznego, w zwiazku z czym nie ma zadnej mocy zobowigzujacej wzgledem poszczegolnych
biskupow (zob. Ratzinger 1964, 155-163; 1969, 66-68). Pozniej zmienit jednak zdanie, przyjmujac
ten wilasnie poglad jako swoj: ,Nalezy pamigtac, ze Konferencje Episkopatéw nie maja zadnych
teologicznych uzasadnien i nie stanowig istotnych elementow strukturalnych Kosciota, ktérego pra-
gnat Chrystus; spetniaja one jedynie funkcje praktyczne” (Ratzinger 1985, 60).

24 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2021, 73: ,Konieczne jest zatem przezwycigzenie
przeszkod wynikajacych z braku formacji i rozpoznania przestrzeni, w ktorych swieccy moga wyra-
zi¢ siebie oraz dziataé, a takze mentalnos¢ klerykalna, ktdra grozi pozostawieniem ich na marginesie
zycia koscielnego”. Por. Franciszek 2013, 102.

25 Oznacza to, ze w zyciu $wieckich ,,nie moze by¢ dwoch réwnoleglych nurtéw: z jednej
strony tak zwanego zycia «duchowego», z jego wlasnymi warto$ciami i wymogami, z drugiej tak
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formacji” (Jan Pawet II 1988, 60) nie nalezy kojarzy¢ z proba klerykalizacji
swieckich?®, polegajacej na powierzaniu im funkcji i zadan wilasciwych du-
chownym. Nie taki byl zamyst Soboru Watykanskiego II, ktéry zainicjowat
proces odnowy teologii laikatu. Koscidt synodalny musi jednak zy¢ swiado-
moscia, ze powszechna odpowiedzialnos¢ za ewangelizacj¢ wyrasta ze zna-
mienia chrzcielnego, otrzymanego przez kazdego chrze$cijanina®’. Prawda ta
winna coraz glebiej wnika¢ w tkanke zycia koscielnego we wszystkich jego
aspektach. Temu tez majg shuzy¢ poszczegolne elementy ,,nawrdcenia ku od-
nowionej synodalnosci”: formacja do duchowosci komunii oraz praktyka stu-
chania, dialogu 1 wspolnotowego rozeznawania (Synodalnos¢ 2021, 101).

Zakonczenie

Zainicjowana przez Sobor Watykanski 11 eklezjologia communio zaowoco-
wala odnowg synodalnosci w zyciu i misji Kosciota. Celem synodalnosci jest
animowanie zycia oraz misji ewangelizacyjnej w jednosci z Jezusem i pod
Jego kierownictwem. Poniewaz synodalnos¢ wynika z godnosci chrzcielne;,
caty Lud Bozy jest wezwany do uczestnictwa w synodalnosci Kosciota. W tej
perspektywie niezbedny staje si¢ udziat wiernych swieckich, ktorzy stanowig
ogromna wickszos¢ Ludu Bozego. Zgodnie z nauczaniem Vaticanum II, wielo-
krotnie przypominanym przez ostatnich papiezy, sg oni aktywnymi podmiota-
mi ewangelizacji, a nie tylko przedmiotem duszpasterskiej troski duchowien-
stwa. Oznacza to, ze Kosciot synodalny ma by¢ Kosciolem wspdtuczestnictwa
1 wspotodpowiedzialnosci. W spoteczenstwach demokratycznych wspot-

zwanego zycia «$wieckiegoy», obejmujacego rodzing, prace, relacje spoteczne, zaangazowanie poli-
tyczne 1 kulturalne. [...] Wszystkie bowiem dziedziny $swieckiego zycia sg objete Bozym planem,
wedhug ktorego sg one «historycznym miejscemy objawienia si¢ i urzeczywistnienia mitosci Jezusa
Chrystusa na chwalg Ojca i w stuzbie braciom” (Jan Pawet II 1988, 59).

26 G. Weigel 2020, 93: , Klerykalizm wigze si¢ z wieloma zjawiskami, tgcznie ze spaczonym
poczuciem wladzy u duchownych, ktorych postawa jest przejawem destrukcyjnego, btednego spo-
sobu pojmowania autorytetu kaptanskiego. Jednak w bardziej ogdlnym znaczeniu klerykalizm jest
pogladem, ktory stwierdza wyraznie lub milczaco zaktada, iz w Kosciele liczy si¢ tylko duchowien-
stwo. Poglad ten mozna odnalez¢ u katolikow reprezentujacych rézne opcje; jest on fatszywy i zbyt
czesto prowadzi do klerykalizacji laikatu potaczonej z laicyzacja duchowienstwa — sytuacji, kiedy
ludzie $wieccy wyobrazaja sobie, ze petnienie jakiego$ urzedu lub ponoszenie odpowiedzialnosci
za zarzadzanie czyms$ w Kosciele stanowi prawdziwy sens uczniostwa, a duchowienstwo z kolei
postrzega swigcenia kaptanskie jedynie jako licencj¢ na prowadzenie pewnych form dziatalnosci
koscielnej. Sklerykalizowany laikat, mylnie pojmujacy odpowiedzialno$¢ swieckich w Kosciele
katolickim jako pelnienie urzedéw w aparacie koScielnej biurokracji, nie posunie naprzoéd nowe;j
ewangelizacji”.

27 Jan Pawel 11 1988, 15: ,,Na mocy wspdlnej godnos$ci Chrztu §wiecki jest wspotodpowiedzial-
ny, wraz z kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, za misj¢ Kosciota”.
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uczestnictwo 1 wspdlodpowiedzialnos¢ wigzg si¢ bezposrednio z mozliwo-
$cig uczestniczenia w podejmowaniu wigzacych decyzji, rzutujacych na zycie
danej spotecznosci. Fakt ten rodzi dzisiaj pytanie dotyczace podzialu wiadzy
w Kosciele, w ktérej — na mocy uczestnictwa w krélewskiej godnosci Chrystu-
sa — partycypuja takze wierni swieccy. Z doktrynalnego punktu widzenia pod-
miotem wiadzy jest caly Kos$ciot, hierarchia i laikat, cho¢ w osobach hierarchii
wladza eklezjalna znajduje ,,wezlowe punkty aktywnej i sprawczej koncen-
tracji” (Bartnik 2003, 196). Fenomen wtadzy kondensuje si¢ zatem w hierar-
chii, ale nie ogranicza si¢ do niej. Dlatego jednym z elementow nawrdcenia
ku odnowionej synodalnosci bgdzie znalezienie konkretnych i realnych form
uczestnictwa §wieckich w aktywnej wladzy Kosciota. W szerszej perspekty-
wie problem ten obejmuje kwestie mozliwosci demokratyzacji struktur ko-
scielnych w Kosciele katolickim, ktéry z natury miesci w sobie dwa elementy:
komunijny i hierarchiczny. Jako communio hierarchica Kosciot nie moze staé
si¢ wspolnotg w petni demokratyczng na wzor organizacji swieckich, moze
jednak dopusci¢ nowe formy udzialu swieckich w urzedzie hierarchicznym.
Dokument MKT mowi w tym kontekscie o potrzebie odnowienia struktur sy-
nodalnych, do ktorych zalicza si¢ m.in. synody prowincjalne i diecezjalne,
parafialne rady duszpasterskie oraz parafialne rady ekonomiczne. Wydaje sig,
ze na poziomie Kosciota lokalnego to wiasnie te gremia i instytucje wymaga-
ja ponownego przemyslenia i reformy, tak by mogly lepiej stuzy¢ konkretnej
wspoélnocie eklezjalnej. Z drugiej strony trzeba pamigta¢, ze odnowa syno-
dalna Kosciota nie moze ogranicza¢ si¢ do ozywienia struktur synodalnych,
ktore koniec koncdw maja znaczenie stuzebne wobec wlasciwej misji Koscio-
fa, jaka jest ewangelizacja. Nadmierne akcentowanie elementu strukturalne-
go moze tez doprowadzi¢ do uksztattowania szkodliwego dla zycia Kosciota
funkcjonalizmu, wyrazajacego si¢ w przekonaniu: ,,Jestem, bo funkcjonuj¢”.
W efekcie zaangazowanie w zycie danej wspdlnoty bedzie wigzalo si¢ niemal
wylacznie z pelniong w niej funkcja: uczestniczg we Mszy $w., bo petig¢ dzi$
funkcje lektora; troszcze si¢ o finanse parafii, bo jestem cztonkiem Parafialnej
Rady Ekonomicznej itd. Dlatego — jak zaznacza dokument MKT — odnowa sy-
nodalna Kosciota chociaz przechodzi przez ozywienie struktur synodalnych,
to jednak winna wyrazac si¢ przede wszystkim w bezinteresownej odpowiedzi
na wezwanie Boga do zycia jako Jego Lud, ktory kroczy przez histori¢ ku
wypehieniu Krolestwa. To za§ moze si¢ dokona¢ jedynie poprzez ,,nawrdce-
nie serca i ducha” oraz ,,ascetyczne ¢wiczenie si¢ w przyjmowaniu i stuchaniu
siebie nawzajem” (por. Synodalnos$¢ 2021, 103 1 107)?%,

2 DE 6: ,,Prawdziwa odnowa Kosciola ze swej istoty polega na wzro$cie wiernosci powota-

£

niu”.
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