Doswiadczanie $mierci




Medycyna nosi w sobie przestrzen dla cudéw. Wszyscy na nie czekamy,
gdy doswiadczy nas grozna choroba. Jesli wowczas lekarz nie przyda wia-
ry, szukamy jej u uzdrowiciela. Ttum chorych, od tysiacleci, ciénie sie do
kogo$ w rodzaju Clive’a Harrisa, thum pograzony w rozpaczy. ,Obok cie-
lesnych przypadtlosci niesie skryta skarge niebycia kochanym”.

A. Szczeklik, Niesmiertelnosé, s. 42-43.
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W POSZUKIWANIU
SENSU SMIERCI DZIECKA.
Z PERSPEKTYWY
CHRZESCIJANSKIE]

Problem $mierci dziecka moze by¢ analizowany pod wieloma
aspektami. Mozna go bada¢ pod katem medycznym, zastanawiajac sie nad
przyczyna zgonu. Na $mier¢ dziecka patrzy sie takze z perspektywy psycho-
logicznej, badajac jego stany emocjonalne w terminalnej fazie choroby czy
podczas samego umierania. Analizuje sie tez przezycia psychiczne rodzicow
zwigzane z faza umierania dziecka, jego $mierci czy tez zaloby.

Szczegodlnie dramatyczny aspekt $mierci dziecka uwidacznia sie woéwczas,
gdy probuje sie odpowiedzie¢ na pytanie o jej sens. Medytacja nad $miercig
jest waznym elementem wielu systeméw filozoficznych. Mozna wrecz po-
wiedzie¢, iz przyczynila sie ona do rozwoju mysli filozoficznej. Jednak sam
ten rozwdj nie doprowadzit do catkowitego i pelnego rozwigzania zagadki
kresu ludzkiego zycia, a szczegdlnie tajemnicy $mierci dziecka. Sens $mierci
moze by¢ poszukiwany w oparciu o wysitek samego rozumu ludzkiego, moze
tez by¢ realizowany w perspektywie religijnej. Praktycznie wszystkie religie
podejmuja refleksje nad rzeczywistoscia ludzkiego odchodzenia, przynoszac
wyznawcom przynajmniej czesciowa odpowiedz na pytanie o jej znaczenie,
sens czy wartoé¢. Niniejsze rozwazania bedq proba spojrzenia na $mier¢
dziecka z perspektywy chrzescijaniskiej. Bedzie to pokorna préba rozéwietle-
nia fenomenu odchodzenia dziecka w §wietle chrzescijariskiego Objawienia,
mozliwego do zglebienia z pomoca rozumu przeniknietego $wiatlem wiary.
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Mozna zapyta¢, na ile jest zasadne wyodrebnianie problemu sensu $émierci
dziecka z szerokiej problematyki sensu $mierci w ogoéle. Przeciez pytanie o to,
dlaczego umiera dziecko, mozna sprowadzi¢ do pytania, dlaczego odchodzi
czlowiek. Jednak w odchodzeniu i $mierci dziecka uwidaczniaja sie¢ pew-
ne specyficzne aspekty, mniej obecne przy $mierci dorostego. Po pierwsze,
pojecie , dziecka” zawiera w sobie pewna komponente czasowa. Wskazuje
mianowicie na odejscie kogo$ mlodego. Oczywiscie dzieckiem jest zar6wno
istota poczeta, a jeszcze nienarodzona, ktéra umiera czy to wskutek poronie-
nia', czy tez w wyniku aborcji, jak i istota kilku czy nawet kilkunastoletnia,
ktéra umiera wskutek choroby lub jakiego$ nieszczesliwego wypadku. To,
co wspdlne $§mierci osob na tak r6znych etapach rozwoju, jak faza prenatalna
czy faza dojrzewania, to to, Ze zaburzona jest naturalna kolejnoé¢, a mianowi-
cie, ze odchodzi ktos, kto w naturalny sposéb powinien zy¢ jeszcze wiele lat,
Ze jego $Smier¢ niejednokrotnie wyprzedza $mierc jego przodkéw - rodzicow,
a nawet dziadkow?.

Ostatnie zdanie wskazuje juz na kolejny specyficzny aspekt §mierci dziec-
ka. Termin , dziecko” prawie automatycznie niesie ze sobg odniesienie do
jego rodzicéw, co sprawia, ze na jego $mierc odruchowo patrzy sie z perspek-
tywy jego najblizszych, przede wszystkim rodzicéw wlasnie. W tym sensie
o $mierci dziecka bedzie mowa takze wtedy, gdy umiera¢ bedzie na przykiad
osoba czterdziesto- czy piecdziesiecioletnia, ktérej rodzice jeszcze zyja. W ni-
niejszych analizach pozostaniemy zasadniczo przy $mierci osoby w bardzo
mlodym wieku i bedziemy na te Smier¢ patrze¢ takze oczami rodzicéw, nie

! Ksiazka 1. Barton-Smoczyniskiej O dziecku, ktdre odwrdcito sie na piecie (NAF Michat Naf-
tynski, Lomianki 2006), opisujaca problematyke zaloby po §mierci dziecka wskutek poronienia,
podejmuje takze temat sensu $mierci dziecka w punktach: Czy Smier¢ dziecka moze miec jakikolwiek
sens? (s. 169-185) oraz Przestanie dla 0sob szukajgcych sensu cierpienia po Smierci dziecka (s. 185-186).
Wiele zawartych w ksigzce mysli dotyczacych $mierci wskutek poronienia mozna odnieé¢ do
$mierci dziecka po jego urodzeniu.

2 Zaburzenie naturalnej kolejnosci odchodzenia wyrazajace sie w émierci dziecka przed
jego przodkami jest czyms$ oczywistym. Zal po émierci dziecka jest jakby wiekszy niz przy
$mierci doroslej czy starszej osoby, gdyz ci, ktérzy pozostaja, uswiadamiaja sobie, ze przed
dzieckiem zycie dopiero si¢ otwieralo. Warto jednak zauwazy¢, iz mozliwa jest perspektywa
doktadnie odwrotna, zwigzana z inng mentalnoécia. Z. Kossak w ksigzce Przymierze, przedsta-
wiajacej historie Abrahama, ukazuje starozytna mentalno$¢, mocno rézniaca sie od dzisiejszego
sposobu myslenia: , Wiecej rozpaczy w rodzinie po $mierci starca niz po $mierci dziecka, gdyz
dzieci rodza sie ciggle, a starego juz nikt nie zastgpi. Wraz z nim schodzi do grobu caly wiek.
Kt6z by nie zalowat bardziej rozlozystego drzewa o tegich konarach nizli mlodej, niklej ptonki?”
(Z. Kossak, Przymierze, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1957, s. 21). Mozliwos¢ istnienia
réznych perspektyw myslowych prowadzi do wniosku, iz nie jest chyba uprawniong préba
wazenia, ktéra strata: dziecka, dorostego czy tez starca, jest powazniejsza i bole$niejsza. Jesli ma
sie przed oczami prawde, iz zycie ludzkie jest $wiete od poczecia i zachowuje swoja godnosc az
do starosci, wowczas rozumie sig, iz Smier¢ kazdego cztowieka jest (w wymiarze doczesnym)
stratg kogo$ jedynego i niepowtarzalnego.
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zapominajac jednak, Ze ta niejako zaburzona kolejnosé¢ $mierci dziecka przed
$miercig rodzicow moze zdarzy¢ sie takze w dorostym wieku dziecka, ktére
umiera wczesniej niz jego matka czy ojciec.

Wreszcie trzecia specyficzno$¢ $mierci dziecka wyraza sie w przekona-
niu o jego catlkowitej niewinnosci. Ten aspekt takze wymaga pewnego do-
precyzowania. Jest rzecza oczywistg, Zze nawet mate dziecko moze popelni¢
jakie$ zlo, za$ o niejednym umierajgcym dorostym mowi sie, ze odchodzi
czlowiek ,$wiety”, ,,dobry”, ,, uczciwy”, ktéry nie niesie w sobie win za grze-
chy. Wszystko to pokazuje, ze ,niewinnos¢” nie jest tozsama z ,, byciem dziec-
kiem”, niemniej jednak mozna powiedzie¢, ze im mlodsze dziecko odchodzi,
tym bardziej niewinnos¢ jest jednoznaczna. Méwienie o $mierci dziecka jako
$mierci niewinnej osoby zdaje sie zaktada¢, ze w przypadku $mierci doroste-
go mozna latwiej wskazac na zalezno$¢ miedzy zlem, ktérego sie dopuszcza,
a jego odejsciem. To powiazanie jest niezwykle problematyczne, a wrecz bar-
dzo czesto nieuprawnione, jednak to ono zdaje sie leze¢ u podstaw stwier-
dzen typu: ,przeciez to dziecko jest calkowicie niewinne, a musi umierac”.

Mozna zatem z pewnym uproszczeniem powiedziec, ze specyfika $émier-
ci dziecka jest to, ze - po pierwsze - jest to Smier¢ w tym sensie nienatural-
na, ze nastepujac w mlodym wieku, zaburza porzadek odchodzenia, ze - po
drugie - jest to $mier¢, na ktorg patrza rodzice i ich ta $mier¢ najbardziej
dotyka, oraz ze - po trzecie - jest to émierc niewinnej istoty. Te trzy specy-
ficzne aspekty $mierci dziecka nalezy uwzgledni¢, podejmujac rozwazania
na temat jej sensu.

1. Pytanie o zaleznos$¢ miedzy $miercia dziecka
a zyciem moralnym os6b z jego otoczenia,
przede wszystkim rodzicow

Problem budowania relacji miedzy dokonanym ztem a cierpie-
niem i $miercia stale powraca, nawet w kontekscie $mierci niewinnej isto-
ty, jaka jest dziecko. Czlowiek za wszelka cene stara sie rozwikla¢ zagadke
$mierci, jej nielogicznosé, szczegélnie widoczng w konteksécie odchodzenia
dziecka. Proba odkrycia zaleznosci miedzy ztem a umieraniem jest proba
nadania logiki $mierci. W przypadku dorostego albo on sam w sobie prébuje
odnalez¢ zto, ktérego dokonal, czyniac z niego moralng przyczyne cierpie-
nia i $mierci, albo tez osoby z otoczenia prébuja to zrobié, mniej wiecej tak,
jak dzialo sie to w zyciu cierpigcego Hioba, ktérego przyjaciele przekony-
wali o jego grzesznosci®. Wielu rodzicow stawia sobie pytanie o to, w czym
zawinili, ze ich dziecko umarlo; $mier¢ dziecka postrzegaja nieraz jako kare

% Zob. pierwsza zasadnicza czeéé Ksiegi Hioba: Dyskusja Hioba z przyjaciétmi (Hi 3-28).
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za zto. W Swietle przekazu biblijnego rzeczywiscie cierpienie i $mieré¢ ma
przyczyne w moralnej postawie pierwszego czlowieka (Rdz 1,16-19). Na ba-
zie tej fundamentalnej prawdy tradycja Starego Testamentu wypracowata
zasade odplaty?, zgodnie z ktorg uczynione przez cztowieka zlo Scigga na
niego kare Boza w postaci cierpienia. Jednak z zasada odptaty podejmuje
polemike wspomniana Ksiega Hioba, ukazujaca cierpienie cztowieka nie-
winnego.

Jeszcze w Nowym Testamencie my$l o zasadzie odptaty powraca. Cha-
rakterystyczne jest w tym wzgledzie pytanie, skierowane do Jezusa, a doty-
czace niewidomego: ,Rabbi, kto zgrzeszyl, ze sie urodzil niewidomym - on
czy jego rodzice?” (] 9,2). W pytaniu tym widoczne jest odniesienie problemu
choroby - niepelnosprawnosci do zycia moralnego samego niepelnosprawne-
go oraz jego rodzicow. Wydaje sie, iz takze dzi§ mozna spotkac osoby, ktére
beda postrzegac Smier¢ dziecka przez pryzmat zycia moralnego, nie tyle jego
samego, szczegolnie jedli bedzie to mate dziecko, ile jego rodzicéw. Dodaj-
my, ze w konkretnym przypadku $mier¢ dziecka rzeczywiscie moze wynika¢
z powaznych zaniedbarn moralnych rodzicow®, na przyklad, gdy nie dbaja
o zdrowie dziecka badZ wrecz doprowadzaja bezposrednio do jego $mierci,
jak w przypadku abordji czy dzieciobSjstwa. Smier¢ jest wowczas skutkiem
konkretnego zachowania rodzicéw.

OdpowiedzZ Jezusa na pytanie o przyczyne cierpienia jest jednoznaczna:
»ani on nie zgrzeszyl, ani jego rodzice” (] 9,3). Jezus wyrazZnie nie dopuszcza
do stworzenia zaleznosci miedzy zyciem moralnym dorostych a niepetno-
sprawnosciag niewidomego, rozumiang jako kara Boza. Jest to wazna wska-
zéwka w postrzeganiu $mierci dziecka. Na pewno nie jest ona zestang przez
Boga na dziecko karg za grzechy rodzicéw czy otoczenia, cho¢, jak zostalo to
powiedziane wyzej, w niektérych przypadkach moze by¢ skutkiem moralnie
niegodziwego zycia dorostych.

W tym miejscu trzeba wréci¢ do problemu aborgji i dzieciobdjstwa. Do-
konanie wielkiego zla, jakim jest aborcja, powoduje $mier¢ dziecka. Takze
w tym przypadku nie mozna méwic, ze dziecko jest ukarane za zto w zy-
ciu rodzicéw. Ono jest niewinne. Niemniej jednak wydaje sie, ze dzialania
aborcyjne wygladaja jak zadanie kary $mierci wobec dziecka, ktére w opinii
dorostych pojawito sie¢ w niewlasciwym czasie. W przypadku dzieciobdjstwa
rzecz wyglada podobnie. Oczywiscie, za dzieciobdjstwo nie zawsze odpo-
wiadajg rodzice. Przykladem wyjatkowo wyrazistym jest w tym wzgledzie
$mier¢ dzieci w Betlejem z rgk oprawcéw Heroda (por. Mt 2,16-18). Okrucien-

* Por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Towarzy-
stwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1979, s. 146.

® Por. R. Plich, Duszpasterz thimaczy i radzi, [w:] M. Wojaczek (red.), Aniotkowe mamy. Histo-
rie kobiet, ktdre poronily. Porady ekspertow, Wydawnictwo M, Krakéw 2009, s. 230 i n.
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stwo i zaSlepienie wladcy staje sie przyczyna $mierci wielu dzieci, a réwno-
cze$nie dramatu ich rodzicow. W tego typu przypadkach wszechmoc Boga
ograniczona jest niejako wolnoscig czlowieka, ktéra to wolnosé¢ godzi w do-
bro drugiego czlowieka.

Na zaleznos$¢ miedzy $miercia dziecka a zyciem duchowo-moralnym
jego otoczenia mozna takze spojrze¢ z perspektywy odwrotnej w stosunku
do wyzej omawianej. Do tej pory pytaliémy o to, czy i na ile wczeéniejsze
(czyli sprzed $mierci dziecka) zycie moralne otoczenia ma znaczenie przy
odczytywaniu sensu $mierci dziecka. Teraz mozna postawi¢ pytanie: czy
i na ile émier¢ dziecka moze wplyna¢ na dalsze zycie duchowo-moralne
jego bliskich? Oczywiscie, nie ma w tym wzgledzie jednoznacznych od-
powiedzi. Zycie kazdej rodziny, stajacej w obliczu $mierci dziecka, bedzie
odmienne; duchowo-psychiczne przezycia beda rézne. Jedni rzeczywistos¢
odejscia dziecka beda przezywaé bardziej intensywnie i trudno im bedzie
wroci¢ do normalnego zycia®; inni tatwiej i szybciej pogodza sie ze Smier-
cig dziecka. Patrzac z pespektywy spoleczno-historycznej mozna na pew-
no stwierdzi¢, ze intensywnos¢ przezywania $mierci dziecka zwigkszyla sie
wraz z obnizeniem $miertelnosci matych dzieci. W epoce, gdy $miertelnos¢
wéréd niemowlat byla wyzsza, ich odejscie byto traktowane jako co$ natural-
nego’. Wydaje sie jednak, ze przynajmniej jedno doswiadczenie jest wspdlne
wszystkim ludziom, zaréwno wspoélczesnie, jak i w przesziosci: a mianowi-
cie, ze po $mierci dziecka postrzeganie rzeczywistosci przez jego rodzicow
na pewno nie jest takie samo, jak przed jego odejsciem. Cho¢ po jakims$ czasie
zycie rodzicéw wraca do pewnej normy, jednak zmienia sie (i to na trwate)
perspektywa spojrzenia na zycie. Niejednokrotnie ma miejsce przebudowa-
nie hierarchii wartosci. Bardzo czesto nowego znaczenia nabieraja wartosci
duchowe®. Nawet w kontekscie tak dramatycznej sytuacji, jak émier¢ dziecka

® O stanach emocjonalnych kobiet, ktére utracily dzieci wskutek poronienia, zob. B. Janusz,
Psychologiczne aspekty utraty dziecka, [w:] M. Wojaczek (red.), Aniotkowe mamy..., dz. cyt., s. 181-205.

7 Przykladem w tym wzgledzie moze by¢ rodzina éw. Teresy od Dzieciatka Jezus. Jej ro-
dzice, Zelia i Ludwik (obydwoje ogloszeni blogostawionymi), mieli w sumie 9 dzieci, sposrod
ktorych 4 umarto w dzieciristwie (Helena - niewiele ponad 5 lat, Jozef Ludwik - niecate 5 mie-
siecy, Jozef Jan Chrzciciel - 8 miesiecy, Melania - niecate 2 miesigce). Wydane w formie ksiazki
listy rodzicéw Martin sg $wiadectwem tego, w jaki sposéb podchodzili oni do $mierci dzieci.
Widoczny jest z jednej strony zal i bol po stracie, z drugiej - pogodzenie sie z wolg Boza. Odczu-
wa sie pewna akceptacje $mierci dzieci jako czego$, co zdarza sie¢ w rodzinach nierzadko. Temat
$mierci dzieci nie jest zbyt szeroko obecny w bogatej korespondencji bt. Zelii. Zob. Z. i L. Martin,
Korespondencja rodzinna 1863-1885, przel. W. Ryszka, M.]. Jadczyszyn, Wydawnictwo O.O. Kar-
melitéow Bosych, Krakéw 2007.

8, Kobiety widza pewne korzysci rozwojowe przezytej strategii, korzyéci te sa zwiazane ze
wzmocnieniem duchowego $wiata, z refleksja nad soba i swoim zyciem, pogtebieniem $wiato-
pogladu, wiary” (I. Barton-Smoczynska, O dziecku, ktére..., dz. cyt., s. 174).
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wskutek aborcji i zwigzanego z nim syndromu poaborcyjnego’, moze na-
stapi¢ przemiana myslenia i odkrycie glebokiej wartosci zycia, takze Zycia
dziecka nienarodzonego™.

W tym miejscu warto pochyli¢ sie nad mozliwymi do zaistnienia relacjom
miedzy rodzicami po stracie a Bogiem. Z jednej strony $mier¢ dziecka moze
doprowadzi¢ rodzicéw do utraty wiary. Odejscie dziecka rodzi nieraz py-
tanie o wszechmoc i mitosierdzie Boga. Watpliwosci te moga doprowadzi¢
albo do catkowitej negacji istnienia Boga, albo do zanegowania jego milo-
siernej troski o $wiat". Z drugiej jednak strony w kontekscie émierci dziecka
moze nastgpi¢ nowe otwarcie na Boga, dostrzezenie, ze zycie dziecka (cho¢
krétkie), byto wielkim darem Boga i znakiem Jego milosci'2. Smier¢ dziecka
moze doprowadzi¢ do rozpalenia nowego entuzjazmu wiary, sprawiajac zu-
pelnie nowg jakos¢ zycia. Nieraz po pewnym czasie rodzice zaczynajq rozu-
mie¢ pewien wymiar sensu $mierci ich dziecka: ono odeszlo, aby nasze zycie
nabrato glebszego wymiaru i aby nasza wiez z Bogiem mogla przejs¢ proces
poglebienia®.

2. Smier¢ dziecka jako ofiara milosci

Pojecia takie jak ,ofiara” i ,ofiarowanie” najczesciej kojarza sie
zjakim$ negatywnym doznaniem, z doswiadczeniem przegranej. Termin ten
brzmi religijnie, ale rtéwnoczesnie obco, szczegélnie w swiecie, w ktérym li-
cza sie sukces, powodzenie i pozycja spoteczna. Jednak juz Viktor Frankl
pokazywal, ze cierpienie nalezy powiazac¢ z ofiara. W cierpieniu bowiem
zawsze chodzi o co$, co wykracza poza samo cierpienie. Cztowiek winien

° Problem syndromu poaborcyjnego jest szeroko opisany w ksiazce: J. Dzierzanowski
(red.), Psychologiczne nastepstwa straty dziecka. Przyczyny, leczenie, zapobieganie, Uniwersytet
Opolski, Opole 2000.

10 W taka przemiane wierzyl Jan Pawet II, ktéry w encyklice Evangelium vitae (25.03.1995)
nr 99 zwrécil sie do kobiet, ktére dokonaty aborcji (Jan Pawet II, Evangelium vitae, ,Tum”, Wro-
claw 1995).

1 Tjest rzecza dobrze znang, Ze na gruncie tego pytania dochodzi nie tylko do wielorakich
zataman i konfliktéw w stosunkach czlowieka z Bogiem, ale bywa i tak, ze dochodzi do samej
negacji Boga. Jesli bowiem istnienie $wiata otwiera jakby wzrok duszy ludzkiej na istnienie Boga,
na Jego madros¢, wszechmoc i wspaniatos¢, to zlo i cierpienie zdajg sie¢ zaémiewac ten obraz
- czasem w sposob radykalny, zwlaszcza wobec codziennego dramatu tylu niezawinionych
cierpien, a takze tylu win, ktére uchodza bezkarnie” (Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris
o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia, Veritas, London 1984, nr 9).

2.0 dwéch mozliwych podejéciach do problemu wiary w kontekscie straty dziecka zob.
I. Barton-Smoczynska, O dziecku, ktore..., dz. cyt., s. 176.

13 Ksigzka Angeliki Felki, Naznaczeni Laskq. Jak dostrzec wartosé zycia po $mierci dziecka (Ksie-
garnia Sw. Jacka, Katowice 2012), a szczegdlnie zawarte w niej wiersze, sa $wiadectwem zma-
gan o wiare w kontekscie $mierci jej 6-miesiecznej coreczki Hani.
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cierpienie transcendowad, to znaczy przekracza¢ w kierunku jakie$ innej
wartosci, wykraczajacej poza samo cierpienie. Frankl dodaje, iz cierpienie
mozna i nalezy ofiarowac". Z takiej perspektywy mozna patrze¢ na $mier¢
dziecka. Cho¢ taka $mier¢ zawsze pozostanie niezglebiong tajemnica, jednak
sama w sobie stanowi wezwanie, aby na niej samej nie zatrzymywac sie, aby
spojrze¢ dalej i glebiej, szuka¢ wartosci, na ktére mozna ja ukierunkowac
poprzez akt ofiarowania.

Nie sposéb w tym miejscu nie odwota¢ sie do biblijnego wydarzenia,
ktére miato miejsce w zyciu patriarchy Abrahama, a ktére zostato opisane
na kartach Ksiegi Rodzaju. Abraham otrzymuje od Boga obietnice, ze bedzie
ojcem wielkiego narodu, ze jego potomstwo bedzie tak liczne, jak gwiazdy
na niebie. Syn Izaak rodzi si¢, gdy jego matzonka Sara i on sam sa w pode-
szlym wieku. Fakt ten odczytuja jako wyrazny znak Bozej milosci. Jednak
w pewnym momencie Abraham otrzymuje od Boga wezwanie, by ztozyt
swego syna w ofierze. Posluszny wezwaniu Bozemu udaje si¢ na wzgorze
w krainie Moria, by ofiarowa¢ syna. Cate to doSwiadczenie staje sie wielka
proba wiary i zaufania Bogu (por. Hbr 11,17n). Ksiega Rodzaju nie opisuje
szczegblowo stanu duchowego, w jakim odbywata si¢ wedréwka na gore
Moria. Dla wszystkich pokoleni jest ona jednak symbolem do$wiadczenia
duchowej ciemnosci, doswiadczenia watpliwosci, pytan o Boga, o Jego ist-
nienie, o Jego mitos¢, o Jego milczenie. Abraham jest jednak gotowy oddac
Bogu ,to”, albo raczej ,tego”, ktérego od Boga otrzymal. Podczas wspi-
naczki na gére Moria na pytanie Izaaka: ,Ojcze mgj (...) Oto ogienr i drwa,
a gdziez jest jagnie na catopalenie?” (Rdz 22,7), odpowiada: ,Bég upatrzy
sobie jagnie na calopalenie, synu m¢j” (Rdz 22,8)". Z jednej strony mozemy
te wypowiedz potraktowac jako odpowiedZ wymijajaca, by nie niepokoic
syna, z drugiej jednak stowa Abrahama uwidaczniajg, Ze w doswiadczeniu
ciemnosci ciggle ufa Bogu, ma Go ciggle przed oczami. Ostatecznie Bég po-

1 Moje cierpienie moze mie¢ intencje i moge cierpie¢ sensownie tylko wtedy, gdy cierpie
za co$ lub za kogos. Totez cierpienie, jezeli ma miec¢ sens, nie moze by¢ celem samym w sobie,
bo w tym samym momencie cala gotowos¢ cierpienia i gotowosé poswiecenia sie przemienita-
by sie w masochizm. Cierpienie ma sens tylko wéwczas, gdy chodzi »o cos«. Akceptujac cier-
pienie, wypelniamy intencjg nie tylko samo cierpienie, ale poprzez cierpienie jeszcze cos, co
nie jest z nim identyczne - cierpienie transcendujemy. Cierpienie sensowne wskazuje zawsze
poza siebie, na co$, o co w cierpieniu chodzi. Jednym stowem, sensowne cierpienie jest przede
wszystkim ofiarg” (V.E. Frankl, Homo patiens, przet. R. Czernecki, Z.]. Jaroszewski, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1998, s. 84).

1% Teolodzy zwracaja uwage, iz wyrazenie ,Bog upatrzy sobie” w laciriskich przektadach
Pisma Swietego ttumaczone jest jako Deus providebit, co z kolei mozna przettumaczy¢ ,Bog za-
troszczy si¢”. Slowa te wyrazniej pokazuja, z jakim zawierzeniem Abraham wypowiadat sie
o Bogu, stale widzac w nim troskliwego Ojca, a nie kogos, kto bawi sie losem czlowieka. Por.
J. Szymik, Deus providebit. Bég wobec cierpienia wedtug J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,Teologia
w Polsce” 2011 (5), nr 1, s. 5-22.
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wstrzymuje Abrahama od zlozenia ofiary z syna. W zamian ofiaruje baran-
ka, ktérego odnajduje w zaroslach.

Cate to dramatyczne wydarzenie ukazuje, iz w doswiadczeniu $mierci
dziecka niezwykle wazna jest perspektywa spojrzenia na cala rzeczywistosc.
Jedli w tym spojrzeniu w absolutnym centrum pozostanie dziecko, to jego
$mier¢ bedzie jawila sie jako co$ absurdalnego, bezsensownego, bedzie po-
strzegana jako efekt igraszki losu albo zabawy samego Boga. W tej perspekty-
wie dziecko staje si¢ bozkiem, a Bé6g prawdziwy schodzi na dalszy plan albo
tez jest postawiony w stan oskarzenia. Doswiadczenie Zalu i bélu po stracie
dziecka jest czyms$ naturalnym, a przede wszystkim jest znakiem wielkiej mi-
tosci do dziecka. Jednak dtuzsza koncentracja na wlasnych emocjach, zwiaza-
nych ze stratq dziecka, moze by¢ wyrazem egoizmu i przejawem uczynienia
z wlasnego ,ja” czego$ w rodzaju bozka. Jesli w doswiadczeniu $mierci dziec-
ka Bog pozostanie Bogiem, czyli wartoscia pierwsza i najwazniejszg, a na
dziecko i jego odejcie, a takze na wlasny bél po jego stracie, bedzie patrzyto
sie przez pryzmat Boga, woéwczas $mier¢ dziecka, cho¢ - powiedzmy jeszcze
raz - pozostanie tajemnicg (tak jak tajemnica pozostang Boze wyroki), to wta-
$nie taka perspektywa moze ostatecznie wyzwoli¢ postawe oddania siebie
i wlasnego dziecka Bogu'. Zrodzi si¢ postawa ofiarowania, o ktérej mowi
Frankl, czyli taka, ktéra poza sama $miercig dziecka pozwoli zobaczy¢ inng
wartosé, na ktorg cztowiek bedzie gotow ukierunkowac odejscie dziecka®.

Zanim przyjdzie tu szerzej zatrzymac sie nad postawa ofiarowania, trzeba
zaznaczy¢, ze aby do niej doszlo, potrzebne sa wczesniej: pelna Swiadomosé
tego, co sie stalo, a takze umiejetnos¢ akceptacji zaistnialej sytuacji. Wtasciwa
bowiem czlowiekowi jako §wiadomemu podmiotowi jest postawa otwarta
na poznanie prawdy. Glebokie emocje zwigzane ze strata dziecka moga cza-
sem prowadzi¢ do znieksztalconego poznania rzeczywistosci, wyrazajacego
sie¢ badZ to w negacji faktu $mierci dziecka, badz to w ucieczce przed rze-
czywistodcig w Swiat wirtualny lub w $wiat uzywek. Rozumowe zmierze-
nie sie z rzeczywistoscig, prowadzace do pelnego uswiadomienia sobie tego,

16 Odnoszac jeszcze raz problem émierci do ofiary Abrahama, warto przywotaé jeden z ko-
mentarzy biblijnych: ,w tym opowiadaniu kryje sie fundamentalna nauka, ze nadzieje, obiet-
nice i plany na przyszlosc czesto sa zagrozone i czesto sie nie spelniaja. Abraham musi przede
wszystkim nieustannie sie uczy¢, ze tylko wiara w Boga jest droga prowadzaca do dobrobytu
i sukcesu” (L. Boadt, Ksiega Rodzaju, [w:] Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz
katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, VERBINUM, Warszawa 2000, s. 294). Tekst biblijny wzywa
zatem do przyjecia postawy zawierzenia Bogu w kontekscie $mierci dziecka.

7 Wspomniana wczesniej Zelia Martin tak opisuje swoje i swojego meza spojrzenie na
$mier¢ corki Heleny: ,, Ani ja, ani méj maz nie spodziewalismy sie tak naglego odejscia. Kiedy
powrdécil biedny ojciec i kiedy popatrzyl na swojg zmarlg cérke, wybuchnatl placzem i wotat:
»Moja mata Helena! Moja mata Helena!«. Potem razem ofiarowalismy ja Bogu” (Z. i L. Martin,
Korespondencja rodzinna..., dz. cyt., s. 90); ,Jestem poddana woli Bozej, cho¢ odczuwam wielki
ciezar straty tej kochanej céreczki” (tamze, s. 89).
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co sie stalo, bedzie miato charakter terapeutyczny i bedzie waznym krokiem
w strone zaakceptowania rzeczywistosci, czyli zgody woli na to, co sie stato.
Czlowiek wspoélczesny jest istotg niezwykle czynng. Pragnie brac los $wiata,
a tym bardziej wlasny los, w swoje rece. Tym bardziej bolesnie doswiadcza
bezradnosci wobec umierania i $mierci bliskiej osoby, a szczeg6lnie dziecka.
Taka bezradnoé¢ moze prowadzi¢ z jednej strony do rozpaczy, z drugiej jed-
nak - do pokory. Gdy przyjmie cztowiek te druga postawe, to z jej wnetrza
bedzie rodzi¢ sie, wbrew zewnetrznej bezradnosci, aktywnosé woli. To nie
jako wynik bezradnosci czy zniechecenia, lecz wlasnie jako wyraz aktywnej
woli, rodzi sie postawa akceptacji Smierci. Dzieki temu czlowiek rzeczywiscie
pozostaje istotg aktywna. Pelna §wiadomos¢ oraz catkowita akceptacja Smier-
ci jest fundamentem dla wspomnianej wyzej postawy ofiarowania dziecka
Bogu.

Poprzez ofiarowanie czlowiek transcenduje (jak méwi Frankl) $mierc
dziecka, przekracza koncentracje mysli, woli i emocji na dziecku, a takze
na sobie samym, w kierunku samego Boga, ktéremu oddaje umierajace czy
juz zmarte dziecko, a takze Bogu powierza samego siebie’®. W przypadku,

18 Przezycie transcendencji w kontekécie émierci dziecka, szczegdlnie matego, wyraza sie
m.in. w mocno obecnym u wielu rodzicéw przekonaniu, Ze dziecko po $mierci staje si¢ anio-
tem; zob. tytul ksigzki M. Wojaczek (red.), Aniotkowe mamy..., dz. cyt. Stwierdzenie, ze dziecko
stalo sie aniolem, wyraza kilka przekonan: po pierwsze, ze dziecko znalazlo sie w rzeczywi-
stodci transcendentnej, po drugie, Ze znalazlo si¢ w bliskoéci Boga, po trzecie, ze znalazlo sie
tam jako istotna niewinna, po czwarte, Ze jest pozbawione cielesnosci oraz po piate, ze staje sie
aniotem str6zem swoich bliskich, szczegdlnie rodzicow. Dwa ostatnie przekonania wymagaja
pewnego wyjasnienia. Przekonanie o pozbawieniu cielesnosci jest czyms oczywistym; wyraza
ono prawde o tym, ze w $mierci nastepuje rozpad, calkowita dezintegracja czlowieczeristwa,
z ktérego pozostaje osobowe ,ja”, nazywane jezykiem teologicznym dusza nieSmiertelng. Nie
mozna jednak w tym kontekscie traci¢ sprzed oczu prawdy o zmartwychwstaniu ciat na koricu
czasu. Dziecko nie staje sie po $mierci aniotem w tym sensie, ze w czasie ostatecznym przy-
oblecze si¢ na powrét w cielesnoéé. Zas aniol stworzony przez Boga od poczatku jako istota
duchowa, istota duchowg pozostanie na wiecznos¢. W jakim sensie natomiast dziecko staje sie
aniolem str6zem dla swoich rodzicow? Przede wszystkim jest kims, kto bedac w bliskosci Boga,
wyprasza potrzebne faski bliskim. Prawde te wyraza Kosciot, wierzac w ,$wietych obcowa-
nie”. Osieroceni potwierdzaja, ze wiele duchowego wsparcia otrzymuja od tych, ktérzy odeszli.
Nie jest jednak dziecko aniotem str6zem w sensie dostownym, tzn. nie zastepuje duchowego
postanca, ktérego kazdy cztowiek otrzymuje od Boga. W poboznosci angelologicznej mogty-
by sie pojawi¢ dwie niewlasciwosci. Po pierwsze, gdyby kult aniotéw zostal sprowadzony do
catkowitej koncentracji na dziecku, czyli gdyby prowadzit do ,kultu” dziecka, przestaniajace-
go Boga, co mogloby sie sta¢ wrecz wykroczeniem przeciw pierwszemu przykazaniu Bozemu.
Po drugie, gdyby w kulcie aniotéw czlowiek zatrzymat sie na aniotach, i nie oddawalby czci
samemu Bogu. Czy ostatnie dwie uwagi czynia kult anioléw czyms$ podejrzanym? W zadnej
mierze. Samo Pismo Swigte jest przepetnione obecnoscia aniotéw. Tylko jedno miejsce warto
tu przywotaé. W historii Abrahama pojawia sie tajemnicze opowiadanie o odwiedzinach trzech
gosci (por. Rdz 18,1-21). Tradycja biblijna nie miata watpliwosci, ze to B6g z dwoma aniotami
nawiedzil Abrahama. Aniol w PiSmie §w. oznacza albo stworzona przez Boga duchowsq istote,
ktéra ma okredlong misje do wypelnienia, albo samego Boga, ktéry zbliza si¢ do czlowieka.
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gdy osoba ta jest matka, chodzi o to, by dokonalo sie jakby drugie ,prze-
ciecie pepowiny”. Pierwsze przeciecie - przy porodzie - pozwolito dziec-
ku funkcjonowaé poza organizmem matki, natomiast drugie - dokonane
przy $mierci dziecka lub tez jaki$ czas po jego odejsciu - sprawi, ze matka
pozwoli dziecku samodzielnie zaistnie¢ w rzeczywistosci Bozej. Ona sama
w sensie emocjonalnym tez zacznie funkcjonowac niezaleznie od zmarlego
dziecka. Czasem koncentracja na dziecku po jego Smierci jest wyrazem che-
ci ocalenia dziecka od zapomnienia. R6znego rodzaju , ocalajace od zapo-
mnienia” dzialania sa czyms$ normalnym i s3 wyrazem mifosci do dziecka,
jednak pozostawienie dziecka jedynie we wiasnej pamieci jest dodwiadcze-
niem subiektywnym i mimo starani - ulotnym. Oddanie natomiast dziecka
Bogu sprawi, ze dalsze istnienie dziecka nie bedzie czyms tylko subiektyw-
nym, rozgrywajacym sie we wlasnych emocjach i pamieci, ale przybierze
charakter obiektywny, niezalezny od zacierania si¢ ludzkiej pamieci oraz
zmiennosci ludzkich uczuc®.

Gotowos¢ Abrahama ofiarowania Bogu wlasnego syna nie jest ostatnim
stowem Pisma Swietego na temat postawy ofiarowania dziecka. Wszystko
to, co wydarzylo sie na wzgérzu Moria, jest zapowiedzia dzieta odkupienia
dokonanego przez Jezusa Chrystusa®. Na paschalne dzielo zbawcze meki,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa mozna spojrze¢ z perspektywy Boga
Ojca oraz z perspektywy Jezusa Chrystusa. Zaangazowanie Boga Ojca wy-
raza sie w stowach z Ewangelii wg $w. Jana: , albowiem Bog tak umitowat
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy
nie zginal, ale miat Zycie wieczne” (J 3,16). B6g z milosci ofiaruje swego Syna
za zbawienie $wiata. Jest to wyraz najwyzszej milosci Boga do $wiata, do
czlowieka. W tej ofierze z Syna, zlozonej przez Boga Ojca, moze uczestniczy¢
kazdy rodzic, wiaczajac swoje umierajace czy tez juz zmarte dziecko w dzie-
to zbawiania $wiata. Dzielo zbawcze dokonato sie oczywiscie catkowicie
i ostatecznie w ofierze Jezusa Chrystusa. Jednak ofiara Chrystusowa zawarta
w sobie wszystkie ludzkie cierpienia, umierania i $mierci. Poprzez akt ofia-

Mozna zatem powiedzieé, iz poprzez kult anioléw, realizowany przez osieroconych rodzicéw
oraz poprzez ich wiare, ze dziecko , zyje posréd aniotéw”, przybliza sie prawda o samym Bogu,
o Jego milosci i opiece. Madre spojrzenie na aniofa bedzie zawsze prowadzi¢ do poglebionej
kontemplacji samego Boga. Tak dzialo si¢ w zyciu Maryi, ktéra byla otwarta na stowa archa-
niofa Gabriela, a to doprowadzilo ja do przyjecia woli samego Boga, cho¢ byta to wola dla niej
zupelnie niezrozumiata (por. £k 1,26-38). Tak tez moze sie dziac i faktycznie dzieje sie w zyciu
duchowym wielu osieroconych.

19 Zawarte w powyzszym tekscie przemyslenia pojawily sie po raz pierwszy w kontekscie
korespondencji mailowej, jaka prowadzilem z Angelika Felka. Ujrzaly one $wiatto dzienne we
wspomnianej juz wczeéniej ksigzce: A. Felka, Naznaczeni faskg..., dz. cyt., s. 40.

2 W sposéb artystyczny wyrazit to Jan Pawel Il w Tryptyku Rzymskim (Jan Pawel I, Tryptyk
rzymski: medytacje, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakéw 2003, cz. 3, nr 4).
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rowania zmartego dziecka Bogu rodzice §wiadomie i dobrowolnie wiaczaja
sie w dzieto odkupienia dokonane w ofierze Jezusa Chrystusa®.

Patrzac z kolei na paschalne dzieto oczami samego Chrystusa, ktéry jest
ofiara-zertwa, dostrzegamy nowy wymiar $mierci dziecka. Do tej pory na
$mier¢ dziecka patrzyliSmy od strony jego otoczenia, przede wszystkim ro-
dzicow. Teraz mozemy spojrze¢ od strony dziecka, ktére umiera, ktére od-
chodzi. W osobie Jezusa widoczne sa wyraZnie wszystkie trzy elementy po-
stawy wobec umierania i $mierci: swiadomos¢ (Jezus wie, ze Jego droga do
Jerozolimy jest droga ku meczeriskiej Smierci), akceptacja (widoczna przede
wszystkim podczas Jego modlitwy w Ogroéjcu) oraz wynikajace z niej ofiaro-
wanie. Postawa ofiarowania sie Jezusa objawia si¢ w wielu miejscach Ewan-
gelii, szczegdlnie w opisie meki. Benedykt XVI w nastepujacy sposob inter-
pretuje ostanie stfowa wypowiedziane przez Jezusa:

(...) wedlug Jana ostatnie stowo Jezusa brzmialo: , Wykonato sie!” (19.30). Stowo to
(tetélestai) w tekscie greckim odsyla do poczatku Meki, do godziny obmywania nég;
jego opis ewangelista zaczyna od podkreélenia, ze Jezus umitowat swoich ,,do korica”
(télos) (13,1). Ten ,koniec”, to szczytowe dopelnienie mitosci, nastapil teraz, w mo-
mencie $mierci. Jezus rzeczywiscie doszed! az do koiica, az do samej granicy, i ja prze-
kroczyt. Urzeczywistnit petnie milosci - oddat siebie samego®.

W te poszczegélne elementy postawy Jezusa potrafi wlaczy¢ sie ciezko
chore czy juz umierajace dziecko, oczywiscie adekwatnie do swojego wieku.
Na pierwszy rzut oka moze wydawac sie, iz przyjecie takich postaw jest nie-
mozliwe w zyciu dziecka, ze wymagaja one niezwyklej dojrzatosci. Przyjmo-
wanie ich (czy to wszystkich, czy tylko niektérych) dzieje sie w zyciu termi-
nalnie chorego dziecka czesciej, niz to sie wydaje osobom dorostym?. Prostota

2 Zaden czlowiek niczego nie moze doda¢ do dobra Odkupienia. Réwnoczeénie jednak,
w tajemnicy Kosciota jako swojego Ciata, Chrystus niejako otworzyl wlasne odkupiericze cierpie-
nie na kazde cierpienie cztowieka. O ile czlowiek staje si¢ uczestnikiem cierpiert Chrystusa - w ja-
kimkolwiek miejscu $wiata i czasie historii - na swdj sposob dopetnia to cierpienie, przez ktére Chry-
stus dokonat Odkupienia $wiata” (Jan Pawel II, List apostolski Salvifici doloris..., dz. cyt., nr 24).

2 Por. J. Ratzinger - Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ II. Od wjazdu do Jerozolimy do
zmartwychwstania, Wydawnictwo Jednosé, Kielce 2011, s. 238.

% Potwierdza to, zajmujaca si¢ problemem $mierci dzieci, E. Kiibler-Ross m.in. w ksiazce
Zyciodajna smieré, przet. E. Stahre-Godycka, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Poznan 1996, s. 31. War-
to na marginesie poczyni¢ pewna uwage odnosnie do publikacji E. Kiibler-Ross. Jej badania
naukowe prowadzone w obszarze psychiczno-duchowych potrzeb ludzi terminalnie chorych
(takze dzieci) wniosly nieocenionej wartosci §wiatlo w obszar ludzkiej wiedzy i nauki. Szcze-
golnie chodzi tu o pierwsza ksiazke Kiibler-Ross, Rozmowy o $mierci i umieraniu, wydana po raz
pierwszy w 1969 roku (Media Rodzina, Poznan 1998, tyt. oryg. On Death and Dying). Rownocze-
$nie trzeba jednak zaznaczy¢, iz wiele szczegélnie pdzniejszych publikacji na temat $mierci nie
ma charakteru naukowego. Sa one $wiadectwem synkretyzmu religijno-§wiatopogladowego,
w jakim znalazla si¢ badaczka. Praca magisterska Z. Canibol, Niebezpieczeristwo spirytyzmu we
wspolczesnym podejsciu do Smierci na przyktadzie dziatalnosci Elizabeth Kiibler-Ross, Katowice 2011
(mps), jest rzetelng analizg sygnalizowanego tu problemu.
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mys$lenia dziecka nie utrudnia, lecz przeciwnie, ulatwia postawe zawierzenia
i oddania siebie Bogu, co de facto jest przejawem ofiarowania siebie. Nie na
darmo Pan Jezus w swoim nauczaniu dawat przyktad dziecka, méwiac, ze
~jesli sie nie odmienicie i staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa nie-
bieskiego” (Mt 18,3).

3. Smier¢ dziecka -
»aby sie na nim objawily sprawy Boze”

W przywolanym juz wczesniej tekscie, dotyczacym niewidome-
go, Jezus po stowach: ,ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego”, dodaje: ,ale
stalo sie tak, aby sie na nim objawily sprawy Boze” (J 9,3). Te wazne, a zara-
zem trudne stowa, wymagaja gltebszego namystu w kontekscie $mierci dziec-
ka. Przede wszystkim nalezy przypomnie¢ i podkresli¢, Ze Smierci Boég nie
stworzyt (por. Mdr 1,13), gdyz do nieSmiertelnosci zostat cztowiek powota-
ny (por. Mdr 2,23). Smier¢ przyszla na $wiat przez szatana (por. Mdr 2,24),
ktéry sprowadzit - za przyzwoleniem ludzkiej woli - zlo na §wiat. Smier¢
stafa sie skutkiem grzechu. Jednak z do$wiadczenia $mierci Bog potrafi wy-
dobywa¢ dobro. Ostatecznie Bég jest Panem, ktéry nad $miercig wlada. Juz
wskrzeszenie przez Jezusa corki Jaira (por. Mk 5,35-43), a potem wskrzesze-
nie Lazarza (por. ] 11,1-22) jest tego znakiem. Ostatecznie, odkupiericze dzieto
Chrystusa sprawilo, iz $mier¢ stata sie paschg, czyli przejsciem ze $mierci do
zmartwychwstania. Szczegélnie Ewangelia $w. Jana, pokazujac caly dramat
$mierci Jezusa, rownoczesnie ukazuje ja jako ostateczne wywyzszenie Syna
Czlowieczego.

Jak juz to zostalo wspomniane, §mier¢ dziecka moze prowadzi¢ do utraty
wiary w zyciu jego bliskich. Rzeczywiscie, odchodzenie dziecka prawie za-
wsze sprowadza na zycie jego bliskich duchowy mrok, czy wrecz nieprzenik-
niong noc. Jest to doswiadczenie pustki, opuszczenia, braku obecnosci Boga.
Jednak to doswiadczenie egzystencjalnej ciemnosci przeksztalca sie w miejsce
szczegolnej obecnosci Boga. Warto w tym miejscu przywotac biblijne znacze-
nie obtoku. Obtok byt znakiem z jednej strony radykalnie przeslaniajacym
Boga, z drugiej jednak - na obecnos¢ Boga wskazywat*. W doswiadczeniu
ciemnej nocy zwigzanej ze stratq dziecka wiele ludzi odnajduje nie tylko
obecnos¢ Boga, ale zaczyna dostrzegac Jego chwatle.

Odchodzenie dziecka ukazuje wzglednosc i kruchosc¢ ludzkiego istnienia.
Ta nieoczywistos¢ zycia czlowieka moze doprowadzi¢ do medytacji praw-
dy o tym, Ze zycie jest darem Boga, ze kazda chwila istnienia ma u podstaw

2 Por. X. Léon-Dufour, Oblok, [w:] tenze (red.), Stownik teologii biblijnej, Pallottinum, Po-
znan 1990, s. 589 i n.
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stworcza mitos¢ Boga. Wartos¢ nawet jednej chwili Zycia jest widoczna szcze-
golnie wtedy, gdy tych chwil nie ma wiele, wtedy gdy zycie okazuje sie bar-
dzo kroétkie. Zycie koniczace sie w starosci zawiera jakas oczywistosé, ktéra
moze przestoni¢ prawde o tym, ze ludzkie istnienie zawdziecza cztowiek
stalej woli Boga podtrzymywania wszystkiego w istnieniu (creatio continua).
Weczesna $mier¢ fatwiej chyba prowadzi do medytacji Boga jako Stwoércy. Wy-
daje sig, Ze z mniejszym trudem przychodzi przyja¢ prawde wypowiedziang
przez $w. Ireneusza: ,,chwala Boza, Zyjacy cztowiek”.

Smier¢ dziecka ochrzczonego nie tylko ukazuje dzieto stworzenia doko-
nane przez Boga, ale takze uwidacznia potege dzieta zbawczego dokonane-
go w Jezusie Chrystusie, w ktore to dzieto dziecko zostalo wlaczone przez
sakrament chrztu Swietego. Tak jak w kontekscie $mierci dziecka mozna
medytowac wielkos¢ dziela stworzenia, tak tez mozna podja¢ kontemplacje
tego, czym jest chrzest w zyciu czlowieka. Obdarowanie taska uswiecajaca
prowadzi przeciez do stworzenia ,nowego czlowieka” (por. Rz 6,1-14). W tej
nowosci zycia dziecko, umierajgc, od razu zostaje wlaczone w pelne szczescie
zycia wiecznego. Liturgia pogrzebowa dziecka ochrzczonego nie jest de facto
modlitwa wstawiennicza za samo dziecko, ktére przeciez jest juz zbawione,
lecz ma charakter modlitwy dziekczynnej za Zycie oraz za chrzest, a takze
jest modlitwa btagalng za bliskich, przede wszystkim za rodzicow, aby fa-
ska byla dla nich wsparciem w doswiadczeniu zatoby i doswiadczeniu du-
chowej ciemnosci®. Wielkos¢ chwaty Bozej zawarta w potedze i skutecznosci
chrztu $wietego zdaje sie szczeg6lnie objawia¢ w kontekscie Smierci dziecka
ochrzczonego.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie o to, czym zatem jest $mierc¢ dziecka, ktore
nie zostalo ochrzczone, gdyz nie zdgzono tego uczyni¢, albo tez urodzito sie
martwe lub nastgpito poronienie. Kosciét zachecajac, by nieochrzczone dziec-
ko powierzaé¢ milosierdziu Bozemu, ufa gleboko w zbawienie dzieci, ktérym

% We wprowadzeniu do pogrzebu dziecka ochrzczonego, prowadzacy liturgie kaptan wy-
powiada slowa: ,Zmarty(a)... otrzymal(a) chrzest $wiety i stal(a) si¢ przybranym dzieckiem
Bozym. Teraz Bog wezwat go (ja) do siebie i dal mu (jej) udzial w zyciu wiecznym. Wierzymy,
ze modli sie on (ona) za swoich rodzicéw i za nas. Chcemy podziekowa¢ Bogu za zbawienie
tego dziecka i prosi¢ o pocieche dla rodzicéw i rodziny oraz o umocnienie naszej wiary” (Ob-
rzedy pogrzebu: dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 2, Ksiegarnia Sw. Jacka, Katowice
1991, nr 141 A). W podobnym tonie utrzymane sg praktycznie wszystkie modlitwy przy po-
grzebie dziecka ochrzczonego. Z punktu widzenia prawa koscielnego, forme pogrzebu dzieci
ochrzczonych stosuje sie w przypadku dziecka, ktore nie doszlo jeszcze do uzywania rozumu
(tamze, nr 136), czyli wedlug prawa kanonicznego chodzi o dzieci do siédmego roku zycia; por.
KPK 97 § 2. Norma ta wyplywa z tego, iz w sytuacji, gdy dziecko juz osiagneto uzywanie rozu-
mu, woéwczas mozliwe jest popelnienie przez dziecko grzechu. Dlatego tez dla dziecka, ktore
osiagnelo juz siodmy rok zycia, stosuje sie takie obrzedy, jak w przypadku czlowieka dorostego,
dla ktérego wyprasza si¢ w modlitwach blagalnych zbawienie wieczne.
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nie udzielono jeszcze sakramentu chrztu swietego®. W nauce chrzescijariskiej
istnieje przekonanie, ze $mier¢ nastepujaca w zyciu katechumena, czyli osoby
dorostej jeszcze nieochrzczonej, ale juz pragnacej chrztu swietego, zwigzana
jest z tzw. chrztem pragnienia, ktéry otwiera ja na Boza taske. Mozna zatem
analogicznie pielegnowac nadzieje, ze pragnienie ochrzczenia dziecka, ktére
byto obecne w sercu rodzicéw jeszcze przed jego narodzeniem, otwarlo dziec-
ko na Boza taske”. Nadzieja na zbawienie dziecka nieochrzczonego wyraza sie
w liturgii pogrzebu takiego dziecka, ktére w modlitwach bfagalnych zostaje
powierzone milosierdziu Bozemu®. W kontekscie émierci dziecka jeszcze nie-
ochrzczonego objawia sie rzeczywiscie wielkos¢ milosierdzia Bozego.

4. Towarzyszenie umierajacemu dziecku
oraz osieroconym po jego odejsciu bliskim
- przestrzenia odkrywania sensu Smierci

Swiat ludzkiego cierpienia przywotuje inny $wiat, §wiat ludzkiej
miltosci®. Choroba i odchodzenie dziecka przywoluje $wiat milosci rodzi-
cow i jego bliskich. Cierpienie rodzicow i bliskich w kontekscie odchodze-
nia dziecka, a potem zaloby po nim - przywotuje milos¢, zyczliwosé i soli-
darnos¢ spoleczenistwa oraz wspdlnoty Kosciota®. Cierpienie w samotnosci
poteguje zaréwno samo cierpienie, jak i samotnosé. Pelne mitosci i empatii
wsparcie przynosi przynajmniej cze$ciowq ulge w cierpieniu. W doswiad-
czenie bezradnosci w obliczu odchodzenia i $mierci dziecka wchodzi aktyw-

% Jesli chodzi o dzieci zmarte bez chrztu, Kosciél moze tylko polecaé je mitosierdziu Boze-
mu, jak czyni to podczas przeznaczonego dla nich obrzedu pogrzebu. Istotnie, wielkie mitosier-
dzie Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni (por. 1 Tm 2,4), i mitos¢ Jezusa do
dzieci, ktéra kazala Mu powiedzieé¢: »Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszka-
dzajcie im« (Mk 10,14), pozwalaja nam mie¢ nadzieje, ze istnieje jakas droga zbawienia dla dzie-
ci zmarlych bez chrztu” (KKK 1261). Problem zbawienia dzieci nieochrzczonych zostat szeroko
podjety w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (19.01.2001): Nadzieja zbawienia
dla dzieci, ktore umierajq bez chrztu, przel. J. Krélikowski, Pallotinum, Poznan 2008.

¥ Mozliwosci przenoszenia kategorii ,chrztu pragnienia” z dorostego katechumena na
dziecko nie wyklucza wspomniany wyzej dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej;
por. Nadzieja zbawienia dla dzieci..., dz. cyt., nr 94.

% We wprowadzeniu do pogrzebu dziecka nieochrzczonego, prowadzacy liturgie kaptan
wypowiada stowa: ,, B6g zna swoje stworzenia od poczatku ich istnienia i wszystkie ogarnia mi-
toscig. Z serdecznym wspoétczuciem bedziemy sie modlili razem z rodzicami i optakujacymi to
dziecko i polecimy je milosierdziu Jezusa Chrystusa, ktéry umart za wszystkich ludzi” (Obrzedy
pogrzebu..., dz. cyt., nr 141 B).

2 Por. Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris..., dz. cyt., nr 29.

30 Artykut B. Janusza Psychologiczne aspekty utraty dziecka (dz. cyt.) ukazuje elementy wspar-
cia psychologicznego kobiecie po poronieniu, natomiast artykut R. Plicha Duszpasterz ttumaczy
i radzi (dz. cyt., s. 207-234) wskazuje na wazne aspekty towarzyszenia duszpasterskiego.
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nosé¢ mitosci. W miejscu, gdzie koricza sie mozliwosci wspotczesnej medycy-
ny, rozpoczyna sie gteboko ludzkie zaangazowanie mitosci. Ludzki wymiar
milosci uobecniajacej sie przy $mierci dziecka zostal potwierdzony i pogte-
biony w chrzeécijafiskim Objawieniu. Na kartach Ewangelii widzimy Jezusa,
towarzyszacego rodzicom po stracie dzieci. Tak bylo zaré6wno w przypadku
Jaira (por. Mk 5,35-43), jak i wdowy z Nain (por. £k 7,1-10). W tym drugim
przypadku cierpienie bylo podwoéjne. Wynikato z Zatoby po stracie meza
oraz z zaloby po $mierci dziecka. Z kolei towarzyszenie ze strony Jezusa Ma-
rii i Marcie nie bylo zwigzane ze $miercig dziecka, lecz ich dorostego brata
tazarza, jednak to w tym miejscu Ewangelia podkresla z jednej strony smu-
tek i zal samego Jezusa po stracie przyjaciela (por. ] 11,35), z drugiej - Jego
aktywne zaangazowanie w do$wiadczenie zaloby przezywane przez dwie
siostry (por. ] 11,17-44). Z kolei $mierci Jezusa na krzyzu towarzysza Jego
najblizsi: Matka Maryja oraz umitowany uczen Jan (por. J 19,25-27).

Ze strony wspoblczesnego spoteczeristwa osoby, ktére traca dziecko, do-
Swiadczaja pewnego rodzaju izolacji, wynikajacej nie tyle ze zlej woli, ile
raczej z leku przed tajemnicg $mierci dziecka. Otoczenie nie wie, jak z taki-
mi osobami rozmawiaé, jakich uzy¢ stéw, by ich nie zrani¢. Z drugiej jed-
nak strony $mier¢ dziecka jest miejscem, w ktérym ludzkie i chrzescijariskie
doswiadczenie mitosci objawia sie z niezwykla intensywnoscig. Dzieje sie to
albo ze strony rodziny, albo profesjonalnych wspdlnot, takich jak hospicja czy
grupy wsparcia, albo tez ze strony zyczliwych osob, ktére w zwyklym, w za-
den sposéb nieprofesjonalnym, ale gleboko ludzkim i chrzeécijariskim odru-
chu, ofiaruja pomoc. Pomoc ta moze wyrazac sie¢ w obecnosci, w konkretnym
wsparciu czy tez w oferowaniu wlasnej modlitwy.

Przestrzen towarzyszenia w kontekscie choroby, $mierci dziecka czy tez
zatoby po nim na pewno nie jest miejscem moralizowania czy tez pouczenia,
w jaki spos6b nalezy odczytywad sens Smierci dziecka. Majestat $mierci
dziecka jest wezwaniem do pokornego, wspdlnego poszukiwania prawdy
o0 sensie zycia, cierpienia i §mierci. W towarzyszeniu tym chodzi nie tyle o to,
by palcem wskazywa¢ dokad ma podazac na przykiad rodzic przezywajacy
zalobe, ile raczej o to, by razem z nim przejs¢ droge ku prawdzie, ku sensowi,
ku mitosiernemu Bogu. Odkrywanie sensu dokonuje si¢ stopniowo, etapami,
i jego przebieg zalezy od wielu czynnikéw: od etapu zatoby, od konstrukcji
psychiczno-emocjonalnej, od glebokosci wiary. Potrzebna jest zatem wielka
cierpliwos¢, pokora, empatia, wypltywajace z ludzkiej i chrzescijariskiej
nadziei. Jedna rzecz wszakze jest pewna: nigdy do kornca nie bedzie mozna
zglebi¢ problemu $mierci dziecka. W ziemskim wymiarze pozostanie ona
do korica tajemnicg. I cho¢ moze z biegiem czasu pewien wymiar sensu
odejscia dziecka ukaze sig, jednak bedzie to zaledwie mata czastka wielkiego
misterium $mierci dziecka.
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Tekst artykulu skonsultowalem z rodzicami, doswiadczonymi stratg
dzieci. Ponizej zamieszczam fragmenty ich opinii. Pierwsza zostala wyrazona
przez Joanne Plute, ktéra wraz z mezem Przemystawem pod koniec pazdzier-
nika 2012 roku pozegnala swojego syna Alka. Alek nie ukoniczywszy jeszcze
5 lat odszed! do wiecznosci, po 2,5 latach walki z choroba nowotworowa:

Artykul oddaje wigkszos¢ zagadnien zwigzanych z tematem. Wiele zdari, dostownie,
wyraza mnie sama. Sa fragmenty tekstu, szczeg6lnie o dojrzewaniu dzieci do odejscia,
ktére wyciskaty mi izy, bo taka wlasnie jest prawda. My na szczescie dostrzeglismy
to w kazdym momencie zycia Alka. Rzeczywiscie, dziecko dojrzewa do §mierci. Ma
ogromna $wiadomos¢. Dodatabym, ze ono nas uczy i przygotowuje na swoje odejscie.
Tylko trzeba umiec to zobaczy¢. Zgadzam sig, ze byly momenty, gdy zastanawialiémy
sie z Przemkiem, w czym my zawiniliémy, przy czym byto to na etapie choroby syna,
a nie po $mierci. Brakuje mi w tekscie troche o sferze aniotéw. Kazdy przeciez wierzy,
Ze nasze dzieci to osobiéci Aniolowie Str6zowie. Informacje zawarte w artykule po-
winni otrzymywac osieroceni od kazdego ksiedza. Gdybym mogla udostepniac tekst
innym rodzicom i bliskim dzieciom osobom, to byloby milo. Prosze tylko o zgode.
Wielu osobom pomogloby to w uporzadkowaniu swoich mysli, przynajmniej w ja-
kims$ stopniu. Tekst ma moja akceptacje.

Pragne zaznaczy¢, iz przypis 18, nieobecny w pierwszej wersji tekstu, zo-
stal przeze mnie dopisany w kontekscie stusznej uwagi poczynionej przez
Joanne.

Druga opinia pochodzi od Angeliki Felki, ktora w maju 2010 roku wraz
z mezem Darkiem pozegnata 6-miesieczng coreczke Hanie. Hania zmarta po
ciezkiej, trwajacej 3 miesigce chorobie nowotworowej. Jest autorka przywoty-
wanej w tekscie ksiazki Naznaczeni taskq. Jak dostrzec wartos¢ zycia po Smierci
dziecka™:

Pelne bogactwo przezy¢ i doznan, jakiego doswiadczaja rodzice po $mierci malego
dziecka, zostaty poruszone w artykule. Wraz z mezem dane nam byto przez to przejs¢.
Czyms, co mozna by dodac jest to, ze takze pozostali czlonkowie rodziny dotyka tak
horrendalnie trudne doswiadczenie. Mam tu na mysli rodzenistwo zmarlego dziecka.
Dla nich (szczegodlnie dla mtodszych dzieci) ta sytuacja wydaje sie by¢ czyms kom-
pletnie nowym i niezrozumiatym. Dotychczasowe zycie ulega jakby wywréceniu,
szczegodlnie wtedy, kiedy rodzice intensywnie przezywaja bolesng strate. Co wiecej,
niektérzy moga nawet mie¢ problem z zaakceptowaniem faktu istnienia pozostatych
dzieci, moga tak bardzo skupiac sie na tym dziecku, ktére odeszto. Wazne, aby ono
nie odebrato i przystonito potrzeb emocjonalnych i mitosci tych dzieci, ktére pozostaty
przy rodzicach. Taka sytuacja to , préba ogniowa” nie tylko dla samych matzonkow
(niektére zwiazki rozpadaja sie, szczegélnie jesli matzonkowie nie potrafig odnalezé
sie w tej sytuacji, albo zupelnie inaczej radza sobie z przezywaniem zaloby), ale tez
dla calej rodziny. Wszyscy czlonkowie rodziny musza stawi¢ czola temu doswiad-
czeniu, musza starac¢ sie¢ wyjé¢ z tego obronna reka. Co wazniejsze, moze nawet uda
im sie wydoby¢ z tego nieszczeécia jakies dobre, pozytywne wartosci. Dla wierza-
cych wystarczajaca motywacja moze by¢ pragnienie spotkania zmarlego dziecka tam,

3 A. Felka, Naznaczeni Laskg..., dz. cyt.



W poszukiwaniu sensu Smierci dziecka. Z perspektywy chrzescijariskiej 233

gdzie ono juz przebywa. W Wiecznosci, w Niebie. A przez to nieustanne starania, aby
by¢ kim$ dobrym, lepszym. Samo zrozumienie pojecia istnienia ,,Nieba” w kontekscie
odejscia dziecka wydaje sie by¢ sprawa kluczowa. Ja réwniez borykatam sie z trud-
nosciag ogarniecia rozumem tego zagadnienia, pytatam o to, poszukiwalam odpowie-
dzi. Duzo czasu uplynelo, zanim to przepracowatam i ugruntowatam swoje myslenie.
Reasumujac, wszystkie opisane aspekty, ktére dotycza Smierci malego dziecka, s mi
bliskie. To tak, jakbym czytala o moim wlasnym doswiadczeniu, o przezyciach, ktére
dotknety moja rodzine.

In search of the meaning of a child’s death from
a Christian perspective

Summary

Death is an unusual mystery and the death of a child is an especially un-
usual mystery. Such death violates the natural chronology of events as it makes someone
completely innocent and defenseless pass away and deeply affects family relationships.
This article does not have the ambition to unravel the great mystery of human existence,
but it only attempts to deal with some of its aspects at the philosophical and theological
level. It points out that there is no simple relationship between the death of a child and
a moral life, especially that of parents’. To look for such a relationship as a justification of
a child’s death would be unfair. When it comes to relationships with God, on the one hand,
the death of a child may cause parents to remove God from their lives and even to deny His
existence; on the other hand, an attempt to accept the death of a child may be understood
as a sacrifice offered to God. Such death becomes a privileged space for experiencing the
profound effects of God’s grace and mercy, and it brings about a deeply human attitude,
first, to a dying child, and then to those who have been left with a void after their child’s
death. In this way, it deepens interpersonal relationships.
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