ZNCB IM. EDYTY STEIN « FENOMEN EDYTY STEIN — DAS PHANOMEN EDITH STEIN
NUMER 11 POZNAN 2014

Jan Grad

WOKOL SWIETOSCI
- ROZWAZANIA
KULTUROZNAWCZE

Ksztaltowanie sie pojecia Swietosci

Wedlug ustalert etnologiczno-religioznawczych, o ksztaltowa-
niu sie pojecia $wietosci mozemy moéwic¢ od tego stadium rozwoju kultury,
w ktérym dokonal sie proces pierwszego ,odczarowania $wiata” w rozu-
mieniu Maxa Webera. Przypomnijmy, ze wedlug ustalern etnologicznych
kultura pierwotna stanowi integralng calos$¢ doswiadczeniowo-magiczng,
podobnie jak spotecznosci tradycyjne w ujeciu przywolanego wybitnego
tilozofa i socjologa, do ktérych zalicza sie¢ w typologii etnologicznej spotecz-
nosci zbieracko-fowieckie i pastersko-rolnicze. Praktyka spoleczna nie jest
tam jeszcze zréznicowana, rozdzielona na poszczegodlne sfery i dziedziny,
a regulujaca ja magia wraz z potocznym do$wiadczeniem spotecznym sta-
nowi tu jednolita, synkretyczna §wiadomosc¢ spoteczng. Czynnosci technicz-
no-uzytkowe (z punktu widzenia kultury nowozytnej) sa podejmowane nie
tylko na mocy odpowiednich dyrektyw (,instrukcji”) technologicznych
i techniczno-uzytkowych, lecz takze dyrektyw magicznych. Zabiegi magicz-
ne s3 tu nierozlaczne od dzialan praktycznych. Jak pisze przedstawiciel an-
tropologii spotecznej, badacz kultur plemiennych Raymond Firth: ,Og6lna
cecha prymitywnej wytworczosci jest Scisty zwigzek miedzy czynnosciami
technicznymi a rytualnymi. Teoretyczne rozréznienie jest fatwe. W praktyce
czynnoéci prowadzace do zadanego rezultatu przeplataja sie z szeregiem
zabiegoéw rytualnych majacych wplynaé na zwiekszenie urodzaju, na to, co
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my uwazamy za nieprzewidziane wypadki losowe, i prowadzacych do po-
mocy przodkéw lub bogéw przy wykonywanej pracy”l. Podejmowane w
kontekscie kultury tradycyjnej czynnosci maja zatem charakter praktyczny i
symboliczno-kulturowy réwnoczeénie (sens techniczno-uzytkowy i magicz-
no-obyczajowy zarazem). Dla uczestnika kultury pierwotnej w tym okresie
jej rozwoju otaczajaca go rzeczywisto$¢ nie byla i nie mogta by¢ rozdzielona
na sfere sacrum i profanum, wbrew dos$¢ upowszechnionemu w etnologii
twierdzeniu?.
Gerardus van der Leeuw uwaza tedy, ze:

O nadnaturalnosci czy transcendencji nie ma tu jeszcze mowy; nie mozemy tez mo-
wié¢ o ,Bogu” w sensie wlasciwym. Istnieje jednak pewne przezycie wigzace sie
z owym ,innym”, zaskakujacym i dziwnym. Daleko jeszcze do jakiejkolwiek teorii
czy choéby nawet najskromniejszego uogélnienia; wystarcza empiryczne stwierdze-
nie: ten przedmiot jest czyms$ niezwyklym. Przyczyna tego jest moc, jaka objawia.
Najstarsza wiara jest czysto empiryczna. Musimy sie przyzwyczaic¢ do tego, ze kiedy
moéwimy o religijnosci pierwotnej, a nawet - w duzej mierze - o religijnosci antycz-
nej, to pojecie pierwiastka nadnaturalnego w wyobrazeniu Boga powinniémy zasta-
pi¢ zwykla nazwa czego$ odmiennego, niezwyklego, a prosta zaleznos¢, do ktorej je-
steSmy przyzwyczajeni - pojeciem ogélnego poczucia dystansud.

Jak stwierdza Ewa Nowicka, w $wiecie czlowieka pierwotnego:

Podzial na zjawiska nadprzyrodzone i naturalne w $wiadomosci poszczegélnych
spoleczenistw w ogole nie funkcjonuje [...]. Tak wiec najczesdciej mozna méwié, ze
pewne zjawiska sa w mniejszym lub wigkszym stopniu przepojone elementem nad-
naturalnym. [...] W gruncie rzeczy kazdy przedmiot i kazda czynno$¢ maja swoja
warstwe religijna i zwiazek z sitami nadprzyrodzonymi4.

Wedle czlowieka pierwotnego, w zjawiskach przyrodniczych, w sku-
tecznosci dziatan ludzi, ich zréznicowanych umiejetnosciach i cechach oso-
bowosci oraz uzytkowanych do okreslonych celéw przedmiotach - przeja-

L R. Firth, Spotecznosci ludzkie. Wstep do antropologii spotecznej, ttum. J. Dunin, Z. Szyfelbejn-
-Sokolewicz, Warszawa 1965, s. 93-94.

2 Jak stwierdza Ewa Nowicka: ,, We wszystkich znanych nam kulturach rozréznia sie sfery
sacrum i profanum” (E. Nowicka, Swiat cztowieka — $wiat kultury. Systematyczny wyktad problemdw
antropologii kulturowej, Warszawa 1991, s. 438). Wedle ks. K. Krawczynskiego, dokonane
w boskim akcie stworzenia ,rozdzielenie nieba i ziemi [...] moze by¢ traktowane jako ustano-
wienie tego, co $wiete, i tego, co $wieckie” (K. Krawczynski, Tworczos¢ jako pokonywanie dycho-
tomii sacrum-profanum, w: Swigci i §wigto$é w literaturze i kulturze, red. M. Kopsztejn i B. Szargot,
£6dz 2009, s. 32).

3 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1997, s. 19-20.

4 E. Nowicka, dz. cyt., s. 438.
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wia sie szczegélna moc, ktéra utozsami¢ mozemy z bezosobowgq sita ma-
giczna. ,W wielu spoleczeristwach ludzie uwazaja, Ze otaczajacy ich Swiat
przenikaja sity nadprzyrodzone o charakterze bezosobowym” - stwierdza
Jack Conrad® Bezosobowa sila magiczna jest czynnikiem immanentnym
ludzkiej aktywnosci, tkwi w jego czynnosciach i wytworach, dziata , czysto
mechanicznie, na podstawie tylko swojej obecnosci” - jak zauwaza Kaj Bir-
ket-Smith¢. Uruchamia si¢ samoczynnie w momencie podejmowania rézno-
rakich dzialan i uzytkowania owych rzeczy, a ujawnia si¢ w skutecznosci
wykonywanych czynnosci’.

Zapewne we wczesnej kulturze pierwotnej nasi przodkowie znali jedy-
nie praktyczng strone magii, jak dowodzit zreszta James Frazer. Wykonywa-
li codzienne czynnosci praktyczno-magiczne bez uzmystawiania sobie sity
magicznej jako odrebnego bytu. ,Nie sposoéb wiec méwié o praktyce i $wia-
domosci magicznej sensu stricto”8 - stwierdza Michat Buchowski, ktéry ana-
lizujac funkcjonowanie magii w kulturze pierwotnej, nazywa ten typ magii
»,Magia prapierwotng”.
dzielenie - w rozumieniu G. van der Leeuwa - dokonalo sie¢ w kolejnym
stadium rozwojowym kultury, dla ktérej charakterystyczna jest ,magia
prymarna” w rozumieniu przywolanego antropologa. Okolicznoé¢ ta
znamionuje proces uznania nadprzyrodzonosci, nadnaturalnosci mocy
magicznej, ktory wiedzie dalej do jej personifikacyjnego wyobrazenia, czyli
wyodrebniania istot magicznych: duchéw i béstw bedacych dysponentami
nadprzyrodzonej mocy. Nie sg one poczatkowo dookreslone, nie posiadaja
konkretnej postaci. Jak zauwaza Birket-Smith: ,Istotom, cho¢ personifiko-
wanym, brakuje odrézniajacych znamion. Uchodza za béstwa, ale jeszcze
nie za bogéw”?. Pojawiaja si¢ okreslone mity, formujace sfere animistycz-
nych wierzen, czyli wedle Edwarda B. Tylora - wiare w istoty duchowe.

W tym stadium kultury pierwotnej dokonuje sie stopniowe ,odczaro-
wanie $wiata”, czyli odlaczanie sie magii od sfery dzialalnosci praktycznej,
oddzielanie realizacji wartosci magicznych od urzeczywistniania wartosci

5]. Conrad, Czlowiek, rasa, kultura, thum. A. Kreczmar, Warszawa 1971, s. 260.

6 K. Birket-Smith, Sciezki kultury, thum. K. Evert-Vaedtke, T. Evert, Warszawa 1973, s. 419.

7 Wiare w tajemnicza, bezpostaciowa, nadprzyrodzona sile panujaca w Swiecie zwana
numen przechowala religia antycznego Rzymu oraz odkrywane i opisywane przez badaczy
kultury plemienne. To melanezyjska mana, orenda u Irokezéw, wakanda lub wakan u Siukséw,
manitu u Algonkinéw (manitu to takze duch) czy petara u Dajakow z Borneo i w pewnym za-
kresie hasina u Malgaszy. Przetrwala ona takze w reliktowej postaci w $wiadomosci wspoétcze-
snych spoleczeristw.

8 M. Buchowski, Magia. Jej funkcje i struktura, Poznan 1986, s. 69.

9 K. Birket-Smith, dz. cyt., s. 416.
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bezposrednio zyciowych. W rezultacie tego procesu nastepuje podzial prze-
strzeni kulturowej i dzialalnosci ludzkiej na sfere sacrum i profanum oraz
podziat czasu na ,czas swiety” i ,czas $wiecki”, ktory znalazl swéj wyraz
w kalendarzu wyznaczajacym $wieta jako ,dni béstw (bogéw)”, przezna-
czone na wylaczng i masowgq realizacje wartosci ostatecznych (religijnych),
oraz dni zwykle, powszednie, zwigzane z podstawowa aktywnoscia zycio-
wa czltowieka.

W rezultacie podziatu kultury pierwotnej na sfere sacrum i profanum
uformowalo sie pierwotne pojecie Swietosci zawarte w hebrajskim stowie
quadosz i greckim hagios, znaczacych wlasnie oddzielenie tego, co boskie
(magiczne czy religijne), od tego, co praktyczno-zyciowe. ,Pierwsza defini-
cja $wietosci brzmi tak oto: jest ona przeciwienstwem tego, co stanowi pro-
fanum [podkr. oryginalne]”10 - oznajmia Mircea Eliade. ,Swietym jest to, co
jest oddzielone od wszystkiego, co Swieckie (fac. profanum), ziemskie, wiec
jakos nieczyste, a co nalezy do sfery boskiej”!! - czytamy w Stowniku teolo-
gicznym.

W ujeciu van der Leeuwa: , Dystans dzielacy rzeczy i osoby obdarzone
moca od rzeczy i os6b jej pozbawionych okres§lamy jako stosunek miedzy
tym, co Swiete, a tym, co Swieckie. «To, co Swiete» jest odgraniczone od in-
nych rzeczy, wylaczone sposréd nich (fac. sanctus)”12. Specjalny zaséb ,rze-
czy swietych” tworzy wszystko, co zwigzane jest z uprawianiem kultu reli-
gijnego. Dlatego tez ,Biblia przymiotnik «$wiety» odnosi réwniez [poza
innymi - przyp. J.G.] do instytucji, rytow, Swiat, miejsc, ofiar, przedmiotow
kultu, szat liturgicznych. S one oddzielone od innych rzeczy, a przeznaczo-
ne na wylaczna stuzbe Bogu, stad jakby uczestnicza w Jego $wietosci”13.

W tradycji judeochrzescijaniskiej Swietos¢ to przede wszystkim atrybut
Boga. To swietos¢ absolutna, istota boskosci, tozsama z Dobrem czy Dobrem
Najwyzszym. Okresla Jego wielkos¢, potege, majestat, chwale i transcenden-
cje. W Starym Testamencie ,Swiety” stanowi synonim Boga. Przymiot 6w
i okreélenie przystuguje réwniez Duchowi Bozemu, a w Nowym Testamen-
cie uzyskuje go Jezus, stajac sie Najswietszym Zbawicielem. Swieto$¢ - czy-
tamy w Stowniku Teologicznym - ,jako uczestnictwo w $wietosci Boga jest
[...] réwniez przymiotem ludzkim; takze miejsca, rzeczy, czy obrzedy zwig-
zane z kultem oddawanym Bogu nazywa Biblia §wietymi”14.

10 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, ttum. R. Reszke, Warszawa 1999, s. 6.
11 Hasto: §wi¢tos’c’, w: Stownik teologiczny, t. 2, Katowice 1989, s. 301.

12G. van der Leeuw, dz. cyt., s. 41.

13 Stownik teologiczny, dz. cyt., s. 304.

14 Tamze, s. 301.
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Przekazy biblijne nadaja zatem dodatkowy, etyczny sens pojeciu ,$wie-
tosci”. W chrzescijafiskim ujeciu stanowi ona uogodlnienie wszelkich cnét.
W odniesieniu przedmiotowym etycznego pojecia ,$wietos¢” odnajdujemy
zatem réznorakie pozytywne wartosci moralne i cnoty: dobro¢, mitos¢ bliz-
niego, przyjazn, zyczliwos¢, zaufanie, lagodnosé, cierpliwosé, spokéj, od-
powiedzialno$é, opiekuriczo$é, sprawiedliwosé, przebaczenie, prawdo-
mownosé, uczynnosé, skromnosé, bogobojnosé, szacunek, czeéé, godnosé,
honor i cnoty heroiczne - wytrwatos¢, odwage, dzielnos¢, mestwo, bohater-
stwo. W tym katalogu cnét znajduje tez ubdstwo, okreslone w polskim dys-
kursie ludowym ,$wieta golizna”15. Niektore z tych przymiotéw sa szcze-
goblnie cenione przez wiernych, skoro znalazly swéj wyraz w odpowiednich
powiedzeniach: ,$wieta cierpliwos¢”, , swiety spokéj”, ,,swieta zgoda”.

Urzeczywistnianie wymienianych wartoéci w stopniu maksymalnym,
powiazane z intensywnym zyciem religijnym, stanowia w katolicyzmie
podstawe opinii i orzeczenia o $wietosci, ktéra moze by¢ potwierdzona ak-
tem kanonizacji. Swiety zatem to perfekcjonista moralny, czlowiek realizuja-
cy w stopniu najwyzszym okreslone pozadane spolecznie i osadzone w ety-
ce religijnej wartosci.

Swietos¢ osobowa w $wiadomosci potocznej kojarzona jest powszechnie
z cnotliwoscia i dobrocig. Obiegowe orzeczenie ,$wiety cztowiek” to czlo-
wiek cnét wszelakich, przede wszystkim jednak bardzo dobry i sprawiedli-
wy. Jest to jednak spoteczna rzadkos¢, co odnotowuje przystowie: ,Dla ludzi
rzecz niepojeta - dobry czlowiek - rzecz Swieta”.

Jak pisze Edward Ciupak: , $wiety reprezentuje i wyraza okreslone war-
tosci, dzieki ktérym jest posrednikiem, opiekunem i zarazem wzorem mo-
ralnego i religijnego zachowania”16. Sposrod swietych najbardziej powazani
sa meczennicy, z ktérych ,zywotow” ludowa madrosé¢ wysnula wniosek:
,Ile to trzeba sie nacierpie¢, zanim czlowiek $wietym zostanie”.

Swieci to przede wszystkim boscy posrednicy. W takiej roli sa oni gléw-
nie widziani przez wiernych, co potwierdzaja odpowiednie ludowe porze-
kadtla: ,Przez swietych do Pana Boga”; ,Przez ludzi do chleba, przez swie-
tych do nieba”; ,Przez ludzi do ludzi, przez swietych do Boga”; ,Przez
Swietych do Boga, przez dobrych ludzi do chleba”; ,Na kogo Pan Bég 1a-
skaw, temu i wszyscy $wieci radzi”. Czasami jednak: ,Lepiej do Boga same-
go, niz do swietych jego”.

15 Zrédlem wyrazenia ,Goly jak swiety turecki” jest opis derwisza z dziennika podrézy
Mikolaja Krzysztofa Radziwitta Peregrynacja albo Pielgrzymowanie do Ziemi Swite;.

16 E. Ciupak, Kult religijny i jego spoteczne podtoze. Studia nad katolicyzmem polskim, Warsza-
wa 1965, s. 49.



214 Jan Grad

Swieci to jednak tez ludzie, i oni takze posiadaja swoje czlowiecze stabo-
sci i wady. Maja to na uwadze ludowe powiedzenia, konstatujace, iz:
1 $wieci maja swoje utomnosci”; ,I w swietych niedoskonalosci”; , I $wieci
nie byli bez grzechu”; ,I $wieci w niebie krzywia sie na siebie”; ,I $wiety
upas¢ moze”. Wiadomo tez, ze: ,Kazdy swiety ma swoje wykrety”. Stwier-
dzenia te stanowi¢ maja usprawiedliwienia dla niezgodnego z moralnymi
i obyczajowymi normami postepowania zwyklych ludzi. Oczekiwanie, iz
zachowywac oni beda rygorystycznie ,boskie przykazania”, jest wyrazem
~Swietej naiwnosci”, niebiorgcej pod uwage rozlicznych uwarunkowan dzia-
tan cztowieka w zyciu codziennym i ,,czyhajacych na niego pokus”.

Spoleczno-kulturowe funkcjonowanie
pojecia SwietoSci

,Swietos¢” okresla szczegdlny status spoteczno-kulturowy rze-
czy i dziatar,, wynikajacy z obdarzenia ich magiczng lub religijng, boska
moca. Stad tez w sferze sacrum obowiazuja szczeg6lne uregulowania kultu-
rowe dotyczace, z jednej strony, sprawowania kultu i uczestnictwa w nim,
z drugiej za$, nakazy czy zakazy, czyli tabu dotyczace podejmowania zwy-
klych dziatan zycia codziennego w przestrzeni sakralnej. Pojecie ,$wietosci”
- ktoérego odniesieniem przedmiotowym sa nastepujace stany rzeczy: wyla-
czenie, odrebnos¢, nienaruszalnoséé, nietykalnosé, koniecznosé, obligatoryj-
noé¢, niezmiennos$é, waznos¢, powazanie, szacunek, wysoki autorytet,
najwyzsza ranga, najwieksza wartos¢, stusznos¢ i prawdziwosé¢ - znajduje
zastosowanie w réznorakich sytuacjach zycia spolecznego, czego odzwier-
ciedleniem sa okreélone wyrazenia jezyka potocznego. Obiegowe orzeczenie
o Swietosci czegos, nadajace temu czemus specjalny status, powodowac ma
zakaz dysponowania tym przez osoby nieuprawnione, nakazuje tego czegos
nienaruszalnoé¢. Podstawowe dla pojecia SwietoSci wylaczenie jakiegos
zbioru przedmiotéw z uzytkowania przez szerszy krag osoéb, chociazby
z tego wzgledu, Ze sa cudza wlasnoscia, ich nienaruszalnosé¢ komunikuje
zazwyczaj powiedzenie: , To, co sie znajduje, jest swiete”.

Swietos¢ ustanawia specjalny sposéb postepowania w przestrzeni wyod-
rebnionej dla celow kultowych: wytyczne dla oséb w niej funkcjonujacych
oraz reguly odnoszenia si¢ do przedmiotéw i symboli sakralnych. Orzecze-
nie, Ze co$ jest ,Swiete”, oznacza generalnie, Ze ,otoczone jest szacunkiem
i czcia”. Nakazuje wiec tegoz nienaruszalnos¢ i nietykalnos$¢, rozumiang
jako nieuzywanie w celach pozakulturowych, oddawanie temu czci, posza-
nowanie miejsc kultu, zakazuje ,naruszania i zakt6cania powagi swigtyni”
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choc¢by poprzez wkraczanie w uswiecong przestrzen z realizacja wartosci
praktycznych, a tym bardziej przejawiania zachowan ludycznych lub kwali-
fikowanych jako niemoralne. Jak glosi powszechnie znane polskie powie-
dzenie: ,Swietosci nie szarga¢”, a ludowa madroé¢ poucza: ,Swiete miejsca
szanuj, daj im pokéj”; , Boskie, §wiete rzeczy przystojnie odprawuj” i ,Swie-
tych rzeczy nie trzeba pospolitowac”. Nierespektowanie tabu zwigzanych ze
sfera sacrum zgodnie z wierzeniami magicznymi i religijnymi wywota¢ moze
gniew bostw i bogéw, sprowokowac ich nieprzyjazne reakcje, spowodowac
réznorakie nadprzyrodzone sankcje, kary i nieszczescia dla danej wspolnoty
religijnej.

Funkcjonujace powiedzenia i przystowia sa znakomita egzemplifikacja
réznorakich senséw zwiagzanych z pojeciem $wietosci. Prawdziwosé¢ wypo-
wiedzi oraz niezlomno$¢ postanowieni, solennos$¢ przyrzeczen, obietnic,
a takze szczeros¢ zamiaréw, powage zareczen i poreczen wyraza i potwier-
dza ,najswietsze stowo honoru”. Powiedzenie ,Swiete prawa (zasady)”
podkresla wysoka range spoleczna, niezmiennos¢ i nienaruszalnosé przyije-
tych norm funkcjonowania i bezwyjatkowoé¢ ich przestrzegania. ,Swiety
obowigzek” to niepodwazalna koniecznoé¢ i wymég wypelnienia zobowig-
zan, podobnie jak wykonania ,$wietych rozkazéw”. Nie mozna dyspono-
wac powierzong tajemnica, kolportujac ja, albowiem ,sekret jest rzecza swie-
ta”; bardzo wazna jest ,Swieta tajemnica”. Sa niepowatpiewalne ,Swiete
stowa”, niepodwazalna , $wieta racja” i bezwzgledna ,$wieta prawda”. Za
~Swiete stowa”, ,Swieta racje” i ,$wieta prawde” uznaje sie zazwyczaj wy-
powiedzi ludzi posiadajacych autorytet w danej spotecznosci, ktérych zda-
nie i opinie szczego6lnie sie ceni, a ich sadéw nie poddaje sie w watpliwosc,
w to, co glosza, wierzy sie bez zastrzezen. Natomiast ,$wiety gniew”, ,$wie-
te oburzenie” to silna reakcja emocjonalna na niecne postepowanie, na niere-
spektowanie waznych zasad, przeciwko ktérym nie wolno wystepowac.

Ustalanie terminéw wedle dat z imionami $wietych znalazlo swéj specy-
ficzny wyraz w powiedzeniu ,na $wiety nigdy” albo w wariancie: ,Na $wie-
tego Dygdy, co go nie ma nigdy”, czyli w terminie bardzo odleglym, wrecz
bez mozliwoéci realizacji danej obietnicy, wykonania jakiej$ pracy itp., albo
bez nadziei na odzyskanie pozyczonej rzeczy - ,Odda¢ na swiety Nigdy” -
lub otrzymanie zaplaty -, Zaptaci na $wietego Nigdy”.

Przezywanie SwietoSci

Z percypowaniem przejawéw Swietosci (hierofanig), z obcowa-
niem z sacrum, z partycypacja w swietosci tacza sie szczegélne doznania. To
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podniosle stany psychiczne, wzruszenie, rados¢ i wzniostos¢, ale najczesciej
respekt i bojazn, a nawet groza. Wedle van der Leeuwa:

Moc budzi w duszy cztowieka bojazn, ktéra objawia sie jako lek i pociag. Nie ma re-
ligii bez przerazenia, ale nie ma tez religii bez mitosci lub takiej odmiany przyciaga-
nia, ktéra odpowiada etycznemu poziomowi danej epoki. [...]. Fizyczny strach,
upiorny lek, obawa, nagle przerazenie, cze$é, pokora, wzruszenie, egzaltacja -
wszystko to tkwi in nuce w bojazni przed mocal’.

Przezywanie $wietosci ma charakter ambiwalentny emocjonalnie, ale tez
irracjonalno-racjonalny, zgodnie z analiza Rudolfa Otto. W jego ujeciu prze-
zycie religijne to aprioryczne, pierwotne ,uczucie czego$ catkiem innego”,
nieredukowalnego do wszelkich innych przezy¢ czlowieka. Jest to odczucie
numinosum (od lacinskiego stowa numen - wola boza, sita, potega bostwa,
istota boska), przezycie numinotyczne. Stanowi ono kompleks réznego ro-
dzaju stanéw psychicznych, §wiadomosciowo-emocjonalnych i reakcji fi-
zycznych. Jego podstawowymi elementami sa:

a) ,uczucie zaleznosci stworzenia”, ktore jest ,nie tylko elementem po-
grazenia i wlasnej nicoéci wobec absolutnej wszechmocy w ogoéle, lecz wo-
bec takiej wszechmocy”;

(b) ,,uczucie misterium tremendum, tajemnicy petnej grozy”; Otto charak-
teryzuje je nastepujaco:

Uczucie to moze tagodnym strumieniem przeptyna¢ przez jazin w formie lekkiego,
spokojnego nastroju glebokiego skupienia, moze ono w ten sposéb przejs¢ w perma-
nentne usposobienie duszy, ktére dlugo trwa i sygnalizuje swe istnienie, az w korncu
przebrzmiewa i zostawia dusze sprawom $wieckim. Moze tez wydoby¢ sie z duszy
nagle i mogg towarzyszy¢ mu wstrzasy i konwulsje. Moze prowadzi¢ do dziwnego
podniecenia, do upojenia, zachwytu i ekstazy. Ma swoje dzikie i demoniczne formy.
Moze sprowadzi¢ sie niemal do upiornych dreszczy i ciarek. Ma swoje nieokrzesane
i barbarzynskie przejawy i stopnie przygotowawcze. I ma tez swéj rozwéj w kierun-
ku tego, co subtelne, co oczarowuje i co opromienia. Moze w cichym, pokornym
drzeniu i oniemieniu stangé przed tym, co... - no, przed czym? Przed tym, co w nie-
wystowionej tajemnicy istnieje ponad wszelkim stworzeniem?s.

W mysterium tremendum Otto wyréznia jako podstawowe skladniki: od-
czucie grozy (tremendum), odczucie wszechmocy (majestas) i odczucie mocy.
Osobne miejsce zajmuja:

17 G. van der Leeuw, dz. cyt., s. 42.
18 R, Otto, Swigtoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéw racjo-
nalnych, thum. B. Kupis, Warszawa 1999, s. 151 17-18.
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(c) fascynacja (fascinans);
(d) odczucie niesamowitosci.

Doswiadczenie sacrum jest zatem zlozong struktura irracjonalno-
-racjonalng, zawiera elementy emocjonalne i poznawcze, a jego rézne formy
moga tworzy¢ w jednym akcie przezyciowym swoisty kompleks harmonij-
nych i dysharmonijnych doznan.

Around Holiness - Considerations from the Cultural Point
of View

Summary

The development of the concept of holiness is associated with the cultural
process of separating the practical activity and the primary magical beliefs, termed by
Max Weber's the “disenchantment of the world’. As a result, the sphere of human activity
was divided into the sacred and the profane. Holiness was generally associated with the
operation of variously recognised supernatural factors. In the Judeo-Christian tradition, it
is an attribute of God's holiness. As a generalisation of all the virtues, it is endowed with
the ethical dimension. The moral dimension of holiness and the specific rules of behav-
iour towards the sacred are reflected in everyday language,several sayings and proverbs.



