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TEORIA PARTYCYPAC]I
W MYSLI
GRZEGORZA PALAMASA

Grzegorz Palamas w swoich dzietach podejmuje problem relacji
czlowieka, jako bytu stworzonego i cielesno-duchowego, do Boga-Stwoércy.
Stawia pytanie, czy czlowiek moze sta¢ sie uczestnikiem wiecznosci Boga,
czy tez Bog pozostaje dla niego zawsze absolutnie transcendentny i nieosia-
galny? Jakie sa drogi poznania Boga? Czy jedynym sposobem na dotarcie do
wiedzy o Bogu jest filozofia i naturalny rozum? Palamas w swoim naucza-
niu wyraza wielki optymizm, poniewaz twierdzi, ze chrzescijanin nie tylko
moze w sposob bezposredni pozna¢ Boga, ale jest rowniez w stanie partycy-
powaé¢ w Bozych dziataniach i doskonatosciach. Uczestnictwo w tych Bo-
zych energiach jest wedlug Palamasa pelnig ludzkiego Zycia.

Grzegorz Palamas byt bizantyriskim XIV-wiecznym teologiem, niezna-
nym na zachodzie Europy w czasach jemu wspélczesnych i mato znanym
réwniez obecnie. Dla Kosciola wschodniego natomiast jego nauczanie sta-
nowilo i do dzisiaj stanowi filar teologii prawoslawnej oraz jest podstawa
dla formulowania twierdzen teologicznych. Palamas jest autorem swoistej
tilozoficzno-teologicznej syntezy opartej o osobiste mistyczne doswiadcze-
nie modlitwy hezychastycznej, praktykowanej przez atoskich mnichow
w Bizancjum. Dowodzi on, wbrew bizantyriskim humanistom, ze czlowiek
moze doswiadczy¢ tego, co niestworzone i wieczne, poniewaz Bég objawia
sie stworzeniu w swoich proodoi - wyjsciach - bedacych Boza epifania.
Czlowiek w tym zyciu, twierdza hezychasci, moze partycypowaé w wiecz-
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noéci Boga, tak jak w Jego $wietosci i innych energiach Bozych, poniewaz
energie (energeiai), czyli dzialania Boga, objawiaja Boga stworzeniu. Obecna
u $wietego Grzegorza Palamasa maksymalistyczna wizja relacji pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem jest inspiracja nie tylko dla mnichéw chcacych poda-
za¢ droga hezychazmu, ale réwniez dla uczonych, ktérzy czytajac jego dzie-
ta i badajac jego mys3l, staja sie palamitami.

Grzegorz Palamas zdecydowal sie na zycie monastyczne w klasztorze na
gorze Atos, lecz musial je porzuci¢, poniewaz zostal wezwany do obrony
hezychastow zaatakowanych przez Barlaama z Kalabrii. Mnisi za pomoca
hezychastycznej metody modlitwy chcieli osiggnac¢ hezychie - cisze, bezruch
poznawczy, zawieszenie poznania zmystowego i umystowego, ,ciemnos¢
niewiedzy”, ktéra umozliwia objawienie si¢ Boga, poznanie ponadnaturalne
i mistyczne. Barlaam uwazal, ze hezychasci sa szaleficami i oszustami, gdyz
twierdza, ze czlowiek moze w ziemskim zyciu bezposrednio doswiadczy¢
Boga, a takze moze ziemskimi oczami zobaczy¢ $wiatlo Przemienienia - to
samo, ktére zobaczyli apostolowie na goérze Tabor. Barlaam akceptowal ra-
cjonalne i naturalne poznanie Boga, wyznaczone przez reguly filozofii, dla-
tego tez dopuszczal jedynie poznanie Boga posrednie, polegajace na wnio-
skowaniu o Bogu jako o Pierwszej Przyczynie $wiata. Palamas natomiast
przeciwstawial sie autonomicznosci filozofii, twierdzac, ze rozum bez kryte-
rium, jakim sa prawdy wiary, moze bladzi¢ i sam nie wystarcza, aby poznac
prawdy ponadnaturalne. W swych dziefach broni uzasadnienia i systematy-
zacji hezychazmu i - pomimo zastrzezeri do wiedzy filozoficznej - uzywa
jako narzedzi schrystianizowanych poje¢ filozoficznych, budujac tym sa-
mym nowy gmach bizantyniskiej mysli teologiczno-filozoficznej, ktéry
w wielu punktach przekracza granice wyznaczone przez helleriska pogan-
ska filozofie. Mozna powiedzie¢, ze nauczanie Grzegorza Palamasa jest re-
kapitulacja calej bizantynskiej teologii oraz bizantynskiej tradycji filozofii
scholastycznej zwigzanej z doktryna chrzescijariska.

Spor hezychastyczny

Kontrowersja palamicka dotyczy rozumienia mistyki chrzesci-
janiskiej oraz interpretacji tradycji patrystycznej. Grzegorz Palamas i Barlaam
zajmuja w tej debacie opozycyjne stanowiska. Kalabryjczyk twierdzi, ze
czlowiek moze pozna¢ Boga jedynie posrednio - poprzez stworzenie; moze,
na przyklad za pomoca metod filozofii, rozpozna¢ obecnoé¢ Stwoércy
w $wiecie, ale nie moze bezposrednio sta¢ sie uczestnikiem tego, co niestwo-
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rzonel. Chociaz Barlaam w pierwszej fazie sporu wydaje si¢ uznawac inte-
lektualng iluminacje za Zrédlo wiedzy i umystowej metanoi, to pdzniej
ogranicza zrédla poznania do tego, co naturalne i osiggane na drodze rozu-
mowego poznania.

Palamas w swojej postawie ograniczajacej mozliwosci filozofii idzie za
chrzescijaniskimi autorami, ktérzy musieli sie zmierzy¢ z dziedzictwem kul-
tury greckiej i jej filozofii. Dla Ojcéw Kosciota filozofia miata charakter pro-
pedeutyczny wobec wiedzy chrzescijariskiej, a wiec mogta by¢ akceptowana
w granicach prawd wiary, nawet pomimo tego, ze wiele jej rozwigzan uwa-
zano za absurdalne, na przyklad przypisywanie boskosci materialnym zasa-
dom, takim jak woda, ogierr czy powietrze, a przede wszystkim neoplatoniskie
przekonanie o metempsychozie. Powigzanie wiary z naukowa terminologia
stworzylo w epoce wczesnochrzescijariskiej wiele napieé, albowiem z jednej
strony Arystotelesowskie pojecia substancji i natury nie daty sie bez korekty
zastosowac¢ do opisu zagadnieri chrystologicznych i trynitarnych, a ich in-
terpretacja stala sie Zrédlem nieprawowiernych rozwiazan, jak tryteizm Jana
Filopona, z drugiej natomiast - orygenizm i neoplatonizm implikowaty an-
gelizm w antropologii i deprecjacje ludzkiej cielesnosci. Mys$l patrystyczna
jest wiec budowaniem nowej filozofii, w wielu punktach burzacej starozytne
schematy i proponujacej nowy obraz relacji pomiedzy $wiatem i Bogiem.
Grzegorz Palamas nalezy réwniez do tego nurtu, albowiem jego rozwiaza-
nia godza w neoplatoriska koncepcje Jednego, Platoniska antropologie i Ary-
stotelesowski antropocentryzm.

Napiecie pomiedzy racjonalizmem, zwigzanym z maksymalistycznymi
ambicjami filozofii, a teologia chrzescijariska, wyrastajaca z doswiadczenia
mistycznego i monastycznego zycia, przebiega przez wszystkie epoki trwa-
nia Bizancjum i jest charakterystyczne réwniez dla sporu palamickiego. Pa-
lamas nie przyznaje filozofii wielkiego znaczenia, jednak nie z powodu po-
stawy fideistycznej, ale dlatego Ze uznaje, iz poza przyrodzonym rozumem
i naturalnym poznaniem istnieje inne zrédlo wiedzy, polegajace na do-
$wiadczeniu i partycypacji. Wystepujac przeciwko barlaamitom, pokazatl, ze
doswiadczenie mistyczne i modlitwa hezychastyczna sa Zrédlem bezpo-
Sredniego poznania Boga, do ktérego nie moze dojs¢ filozofia postugujaca
sie metodq poznania dyskursywnego. Hezychazm jest wyrazem chrzescijan-
skiego przekonania o nieautarkicznosci czlowieka, zwlaszcza na plaszczyz-

1 Zob. A. Palusiniska, Wiedza grecka a mqdrosé chrzescijariska. Drogi poznania Boga, czyli spor
o mistyke Grzegorza Palamasa z Barlaamem z Kalabrii, w: Duchowo$é Dalekiego Wschodu a chrzesci-
janstwo. Dialog czy konfrontacja?, t. 6, red. I. Kaminski, J. Kulwicka-Kaminska, J. Perszon, Torun
2014, s. 81-94.
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nie moralnej, poniewaz doswiadczenie Boga, dokonujace sie jako uczestnic-
two w Bozej fasce i w Bozym dzialaniu, jest Zrédtem kazdej doskonatosci,
a wiec rowniez moralnego dobra.

Grzegorz Palamas sformulowat swoja nauke o modlitwie hezychastycz-
nej jako osoba zanurzona w monastycznej i mistycznej tradycji Kosciola
wschodniego?. Mysl Palamasa, z jednej strony, za pomoca jezyka i poje¢
filozoficznych nawiazuje do intelektualnego bagazu antyku, z drugiej nato-
miast, opierajac si¢ przede wszystkim na Ojcach Kosciota, chce on zbudowa¢
madros¢ chrzescijariska - wiedze wewnetrzng, ktéra nie bedzie zalezna od
zadnego systemu filozoficznego. Interpretacja wiary przez Grzegorza Pala-
masa jest tak radykalna, ze niektorzy 6wczesni oraz XX-wieczni teologowie
uwazajg, iz Palamas wprowadza novum tak zasadnicze, ze nie moze by¢ na
nie zgody.

Palamas, bronigc hezychastéw, twierdzi, ze czlowiek poprzez partycy-
pacje staje sie uczestnikiem tego, co Boskie. Moze partycypowac w niestwo-
rzonej $wietosci Boga, a wiec réwniez mie¢ swoj udzial w wiecznosci, po-
niewaz kazda z partycypowalnych energii Boga posiada ceche Bozej natury
- jest wieczna i niestworzona. Wieczno$¢ nie jest wiec obiecang rzeczywisto-
Scig, ktorej czlowiek moze dostapi¢ po $émierci, w innym sposobie egzystenciji,
ale jest realnoscig, w ktoérej moze uczestniczy¢ juz teraz, w zyciu doczesnym,
podazajac droga chrzescijariskich przykazan i hezychastycznej modlitwy.

Partycypacja w modlitwie

Grzegorz Palamas uzasadnia swoja doktryne partycypacji, roz-
wijajac teorie rozréznienia Bozej energii (energeia) i Bozej istoty (ousia). Idac
za Maksymem Wyznawcg, Palamas wyréznia istote (czyli fysis - nature) i jej
dzialanie (energeia - energie). Rozréznienie to odegrato istotna role w sporze
monoteletyckim i pozwolilo Maksymowi zachowa¢ idee osobowej jednosci
Jezusa Chrystusa oraz dwoistosci jego dzialania: boskiego i ludzkiego. O ile
jednosé osobowaq konstytuuje hipostaza, a wiec indywiduum podmiotujace
wszystkie indywidualne (hipostatyczne) cechy, o tyle dzialanie tego pod-
miotu wyplywa z natury, okresla ja i objawia. Jeéli zatem Chrystus posiadal
dwie natury, to takze jego dzialanie odzwierciedla te dwoisto$¢ - dzialanie
wyplywajace z natury boskiej jest dzialaniem boskim, a to wyplywajace

2 K. Lesniewski, Hezychazm - skarb chrzescijariskiego Wschodu, w: Duchowos¢ Dalekiego
Wschodu..., op. cit., s. 57-80.
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z natury ludzkiej jest dziataniem ludzkim3. Palamas, odnoszac te zasade do
Boga i Jego dziatania, twierdzi, Ze energia (dziatanie), z tego powodu, Ze jest
zapodmiotowana w naturze Boskiej, posiada réwniez jej cechy. Jest wiec
niestworzona i wieczna, bo taka jest tez istota (ousia) Boga - Zrédlo i pod-
miot dzialania. O ile nie mozemy uja¢ w zadnym akcie poznawczym Bozej
istoty, poniewaz istnieje ona ponad poznaniem i ponadsubstancjalnie, o tyle
Boze moce i dzialania s partycypowalne i moga by¢ przedmiotem mistycz-
nego doswiadczenia.

Palamas w swoim nauczaniu o energiach Bozych, ktére sa rézne od
transcendentnej istoty Boga, podaza za tradycja patrystyczna, a w szczego6l-
noéci za Dionizym Areopagita, Maksymem Wyznawcag i Janem z Damaszku.
Imiona Boze u Dionizego stanowia katafatyczng teologie wyplywajaca
z Objawienia - orzekaja one o Bogu, o tym, kim Bég jest. Bog jest Zrédlem
proodoi - wyjs¢, w ktérych objawia sie stworzeniu; jest epifania. Ale imiona
Boga nie mogag w sposéb pelny wyrazi¢ bytu Bozego, poniewaz Boskos¢
transcenduje kazde pozytywne okreslenie Boga. Wedlug Dionizego, trans-
cendencja Boga jest tak radykalna, ze Bosko$¢ transcenduje nawet Trojce.
Dlatego tez Dionizy moze z naciskiem powiedzie¢, ze Bog jest poznawalny
i niepoznawalny zarazem, a wiec glosi¢ antynomie Boga, ktéry jest dostepny
i pojety (w tym, co objawione), ale tez w swojej Boskosci jest catkowicie
transcendentny i nieujmowaly*.

Nauka o energiach jest sposobem na zagwarantowanie chrzescijafiskiej
wiary w mozliwosc¢ osiggniecia przebdstwienia, Swietosci, uswiecenia i ma-
drosci, a wiec doskonatosci, ktérych Zrédiem jest Bog, poniewaz cztowiek
moze partycypowaé w Bozych energiach. Jednoczes$nie zas Bog ciagle pozo-
staje dla niego od strony swojej istoty niepoznawalny, catkowicie i absolut-
nie transcendentny.

Grzegorz Palamas, ukazujac partycypowalny charakter Bozego dzialania
(energii), podwaza tym samym starozytny antropocentryzm. Antyczna filo-
zofia bowiem widziala czlowieka jako tego, kto moze samodzielnie, swoim
wlasnym wysilkiem i swoja moca osiggna¢ moralng doskonalosé, urzeczy-
wistni¢ cnoty moralne i cnoty noetyczne, na przyklad madrosé. Arystoteles
w swoich tekstach etycznych rozwija koncepcje samorealizacji sie czlowieka
dzieki panowaniu rozumu nad zmystowa natura i osigganiu cnoty. Jest to ta
sama mys$l, ktéra Sokrates wyrazil w idei enkratei: rozum moze ograniczac
i panowac nad zmystowymi impulsami i popedami, wystarcza tez do zdo-

3 A. Louth, Maximus the Confessor, London - New York 1996.
4 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, w: idem, Pisma teologiczne, ttum. M. Dzielska,
Krakow 2005, s. 217-324.
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bycia szczedcia i zrealizowania wolnosci, a takze jest jedynym warunkiem
cnoty.

Filozofia chrzescijafiska natomiast naucza o innej kondycji cztowieka,
wynikajgcej z prawdy o grzechu. Samodzielne osiggniecie doskonatosci staje
sie niemozliwe w przypadku, gdy ludzka natura zostala zlamana przez
grzech. Czlowiek potrzebuje Bozego dzialania nie tylko do tego, aby osig-
gnaé szczedcie, ale rowniez aby osiagnaé¢ moralng doskonalosé. Przebos-
twienie ludzkiej natury i partycypacja w boskosci jest wiec sposobem na
spelnienie sie czlowieczenstwa, zycie w tasce Boga i realizacje Bozego zamy-
stu o cztowieku. Grzegorz glosi:

Wszyscy Ojcowie rozpoczeli wiec [gloszenie - przyp. ttum.] nauki nie od stworzonej
swej natury, ale od tego, ze Swieci sa bogami i krélami. Za$ krélewskosé, boskosé
i Swietos¢, ktéra maja, jest niestworzona i niemajgca poczatku, albowiem uczestnicza
oni w niestworzonym kroélestwie Boga, a nie w jakim$ innym; w ponadziemski spo-
s6b jednocza sie z wiecznym, jedynym, §wietym Bogiem i Krélem wszystkiego. Céz
zatem? Czyz czym$ innym jest boskos¢, czyms$ innym krélestwo, a czym$ innym
Swietodé? Otdz czyms$ innym jest znaczenie kazdego z tych stéw, ale nie one same,
poniewaz s3 mocami i energiami jednego Boga®.

Palamas twierdzi, ze zaden byt nie jest dla siebie samego Zrédlem Dos-
konatosci. Kazdy byt istnieje zawsze jako niepelny, niedoskonaty i stajacy
sie. Czlowiek wiec nie moze by¢ dla siebie przyczyna zycia, $wietosci, Dos-
konatosci i uswiecenia. Partycypacja w Zyciu, Swietosci, Istnieniu - ktére sa
pelnia doskonatosci, poniewaz istniejg na sposob Boskiej natury - umozliwia
osiggniecie i realizacje tych doskonatosci przez czlowieka. Energie Boze sa
sposobem nie tylko poznania Boga, ktéry si¢ w nich objawia, ale réwniez
sposobem realizacji Bozego planu wobec czlowieka. Czlowiek nie tylko mu-
si od Boga otrzymywac dary istnienia, dobra, zycia, piekna, $wietosci, ale
réwniez wszystkie inne rzeczy stworzone partycypuja w Bozych dziataniach
i sa konstytuowane poprzez te partycypacje. Nie ma bowiem niczego, co nie
zalezaloby w swej egzystengji i strukturze od Boga. Partycypacja w niestwo-
rzonych Bozych aktach nie implikuje jednakze zmieszania natury stworzo-
nej i niestworzonej, albowiem Boskie dary (energie) aktualizujg i urzeczy-
wistniaja doskonatosci w stworzeniu, jako ich przyczyna. W teorii
partycypacji Palamas afirmuje nieustanng ingerencje Boga w swoje stworze-
nie, ciagle Boskie stwarzanie wszelkiego bytu i dzialanie ,boskostwérczej”

5 Grzegorz Palamas, Obrona szczegotowa, 18, ttum. I. Zogas-Osadnik, w: Palamas, Bulgakow,
Losiew. Rozwazania o religii, imieniu Bozym, tragedii filozofii, wojnie i prawach czlowieka, red.
L. Kiejzik, Warszawa 2010, s. 140-141.
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opatrznosci, poniewaz patrystyczna idea partycypacji, ktéra podziela row-
niez i Grzegorz, oznacza Boskie dzialanie w tym, co nie jest Bogiem®.

Wszelkie doskonalosci Boze i cechy Boga - ktére Palamas nazywa ener-
giami bytujacymi wokot Bozej istoty - sa wieczne, a wiec nie majg poczatku
w czasie. Nie zostaly stworzone, lecz sg ,wychodzeniami” Boga w kierunku
stworzenia, poznawalnymi, partycypowalnymi i dostepnymi dla ludzkiego
doswiadczenia:

Nie tylko w przypadku madrosci, lecz takze zycia i dobra, $wietosci i nie$miertelno-
ci, i w ogoble wszystkich bytéw zachodzi nastepujaca prawidlowosé: jedne zostaly
stworzone i wziely poczatek jako partycypujace, inne, ukazujgce sie jako partycypo-
wane, sa niestworzone i bez poczatku, poniewaz sa wiecznymi boskimi energiami,
zawsze zlaczonymi z wiecznie wszechmocnym i doskonalym Bogiem i Wiadca
wszystkiego, ktory ze wzgledu na swa niepartycypowalng dla wszystkich istote
przewyzsza i jest wyzej takze od tych partycypowanych [wlasciwosci - przyp.
ttum.], ktére z natury odwiecznie sg ogladane przez mysl jako bedace wokot Niego?.

Natomiast nauczanie Barlaama, ujawniajace kontekst filozofii tomistycz-
nej, ukazuje Boga jako catkowicie prostego. Tomasz bowiem podkresla abso-
lutng tozsamos¢ istoty Boga i wszystkich Jego atrybutéw, a dowodzenie
istnienia Boga przeprowadza poprzez skonstruowanie aposteriorycznych
rozumowan, w ktérych Bég okazuje sie konieczna racja w metafizycznym
wyjasnianiu przygodnego istnienia bytéw stworzonych oraz aktualnym
koniecznym Zrédiem wszelkiej doskonatosci. Tozsamos¢ istoty i istnienia
w Bogu jest calkowita i pozwala jedynie na myslowe rozréznienie Bozych
atrybutéw, ktore realnie utozsamiajg sie z Boza istotg®. Za ta intuicjg Toma-
sza idzie Kalabryjczyk, poniewaz neguje realng nietozsamosc istoty i dziata-
nia Boga i twierdzi, ze Stworca objawia sie w swoim stworzeniu tylko jako
jego zrédlo poprzez znaki i symbole, ktére maja charakter stworzony.
Wszystko wiec to, czego czlowiek moze doswiadczy¢, jest - wedlug Barla-
ama - stworzeniem, totez Bog jest absolutnie transcendentny i prosty, nie-
osiggalny dla ludzkiego poznania i doswiadczenia.

Dokonane przez doktora hezychastycznego wyréznienie w Bogu trans-
cendentnej i niepoznawalnej istoty i poznawalnych, partycypowalnych
energii stalo sie przyczyna atakéw na palamizm i oskarzenn o wprowadzanie
czwartej osoby do Tréjcy Swietej, a tym samym dokonania nieuprawnione-
go podzialu w Bogu. Grzegorz Palamas jest jak najdalszy od podwazania
chrzescijariskich dogmatéw wiary. Energie Boze nie powoduja zadnego roz-

6 T.T. Tollefsen, Activity and Participation in Late Antique and Early Christian Thought, Oxford
2012, s. 189-191.

7 Grzegorz Palamas, Obrona szczegdtowa, 41, op. cit., s. 154.

8 M.A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1988, s. 503-506.
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bicia ani podzialu w Bogu, poniewaz nie posiadaja wlasnej hipostazy, a wiec
nie s3 odrebnym podmiotem. Sa dzialaniami Boga na zewnatrz i Bozym
istnieniem w $wiecie stworzonym, ale nie istnieniem substancjalnym:

Ale takie boskie i niebianiskie zycie w Bogu zyjacych w komunii nierozdzielne jest
z zyciem Ducha jak, wedlug Maksyma Wyznawcy, i Pawet ,,zyt boskim i wiecznym
zyciem Zamieszkujacego w nim” - takie zycie istnieje wiecznie i ma nature Ducha,
ktory boskostwarza od wiekéw i sprawiedliwie nazywa sie u $wietych Duchem i Bo-
skoscig jako bogostworczy dar niczym nieodrézniajacy sie od Darujacego Ducha;
i ono [zycie - przyp. A.P.] jest Swiattem, ktére odkrywa sie w tajemniczym ol$nieniu
i ktore jest znane tylko godnym, [§wiattem - przyp. A.P.] hipostatycznym, nie dlate-
go, ze posiada odrebng hipostaze, ale dlatego ze Duch posyta to zycie ,w hipostaze
kogos”, w ktorej jest kontemplowane. Takie ono jest samo we wlasciwym sensie,
whipostazowane, kontemplowane nie samo przez si¢ i nie w swojej istocie, ale w hi-
postazie [...]°.

Wedlug Palamasa, czlowiek nie jest zatem zamkniety w kregu symboli
i poznania posredniego. Nie musi za pomoca filozoficznych analiz pozna-
wac Stworcy jedynie ze $ladow, ktére On zostawil w stworzeniu, ale ma
mozliwoé¢ bezposredniego, osobowego spotkania i osobowego doswiad-
czenia Boga w Jego dziataniach. Teologia chrzescijariska, tak jak ja rozumie
Grzegorz, nie jest logicznym badz filozoficznym opracowaniem prawd wia-
ry, lecz jest wiedza wyplywajaca z osobistego, bezposredniego spotkania
Boga w modlitwie, zwlaszcza w modlitwie hezychastycznej. Badania filozo-
ficzne wydaja sie dla Palamasa niewystarczajaca, a nawet niekiedy bledna,
metoda poznania Boga. W Triadach pisze:

Gdy slyszysz o oczach duszy, ktére doswiadczajg skarbéw niebieskich, nie powinie-
ne$ uciekaé sie do rozumu. Cwiczy sie on bowiem w zadowalajgcy sposéb zar6wno
w rzeczach postrzegalnych, jak w ideach. Jesli wyobrazisz sobie miasto, ktérego nig-
dy nie widziates, na pewno nie staniesz sie uczestnikiem doswiadczenia tylko dlate-
go, ze o nim mys$late; tak samo nie mozesz doswiadczy¢ Boga tylko dlatego, ze
o nim mys$lisz lub méwisz. Jezeli nie masz w sposob materialny zlota, jezeli go nie
widzisz oczyma ciala, jesli go nie Sciskasz w dioniach, znaczy to, ze go nie masz, na-
wet jesli myél o zlocie tysigc razy przechodzi ci przez glowe. Tak samo jesli myslisz
tysigc razy o skarbach Bozych, nie probujac ich doswiadczalnie i oczyma ducha, kt6-
re siegaja dalej niz rozum, nie widzisz nic i nie masz nic Boskiego. Méwitem o oczach
ducha, poniewaz w nich przychodzi moc Ducha, pozwalajaca widzie¢; jednak cate to
Swiete widzenie Boskiego $wiatla, ktore oswieca, przekracza same oczy duchal®.

9 Grzegorz Palamas, Triades 111, 1, 9 (ttum. wlasne).
10 Idem, Triades I, 3, 34. thum. B. Widla, w: Y. Spiteris, Ostatni ojcowie Kosciota. Kabasilas. Pa-
lamas, Warszawa 2006, s. 211.
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Niestworzonos¢ przystuguje Bogu jako odwiecznie istniejacemu. Bog jest
nieuprzyczynowany i nie ma poczatku w czasie. Stworzenie zas$ jest uprzy-
czynowane w swoim istnieniu i ma poczatek. Palamas rozwaza problem,
czy dzialania Boga i Boze atrybuty maja charakter stworzony, czyli czy sa
bytami wobec Boga zewnetrznymi. Istotnie, gdyby tak bylo, bezposrednie
egzystencjalne spotkanie z Bogiem byloby niemozliwe. Palamas w wielu
miejscach podkresla, ze Boze energie, w ktérych czlowiek partycypuje, sa
niestworzone. Niestworzonos¢ jest cecha Bozej natury i dlatego staje sie tak-
ze cechg Bozych sil dziatajacych:

Czy widzisz, ze energia Boga nie jest ani naturg, ani istotg, ale jest naturalna i istoto-
wa? I ze jako niestworzona nie jest ona czyms stworzonym, chociaz jest czyms$ innym
niz natura? Poniewaz sposréd tego, co méwi sie o Bogu, jedne nazwy oznaczaja to,
czym On nie jest - takie sa wszystkie negacje, inne wyrazaja boska nature, takie jak
,dobro¢”, ,prostota”, ,zycie” i w ogoéle kazdy rodzaj cnoty; inne znéw maja znacze-
nie mocy i energii, jak ,bosko$¢”, poniewaz Boég przyjal to imie ,dlatego, ze on
wszystko widzi”, to znaczy wie. C6z zatem? Czy Ten, ktéry poznat wszystko, zanim
sie stalo, rozpoczal kiedys$ te dzialania w czasie? Czy dostrzegasz, ze energia jest nie-
stworzona i bez poczatku, i jest czyms$ innym niz istota Boga, nalezac nie do tego, co
jest w Nim, ale do tego, co jest wokoét Niego? Czy byt taki czas, kiedy z boskiej natury
nie wynikalo to, co wynika? Tak wiec wszystkie one [energie - przyp. ttum] sa nie-
stworzone, chociaz zadna z nich nie jest boska istota!!.

Partycypowalnos¢ Bozych energii, niestworzonych i odwiecznie istnie-
jacych, pozwala na spotkanie cztowieka z Bogiem. Gdy Palamas moéwi
0o mistycznym, ponadnaturalnym doswiadczeniu Boga, idzie dalej niz
wszelkie teorie neoplatoniskiej filozofii, ukazujace cel wedréwki duszy
wzwyz jako ekstatyczne zjednoczenie z Jednym. Doktor hezychastyczny
uwaza, ze do$wiadczenie Boga angazuje catego czlowieka, nie tylko ducha,
ale réwniez jego cialo. Caly czltowiek, wraz z ciatem, a nie tylko wysubli-
mowany umysl, uczestniczy w mistycznym widzeniu Boga i caly cztowiek
moze sie z Bogiem zjednoczyé¢, czyli osiagnac przebéstwienie - theosis. Ciato
i zwigzana z cielesnoscia zmystowos$¢ nie jest dla Grzegorza Palamasa prze-
szkoda w poznaniu Boga i tym bardziej nie jest niegodnym i ztym skladni-
kiem ludzkiej natury. Deprecjacje cielesnosci czlowieka rozglasza tradycja
platoriska i orygenistyczna, od ktérej Palamas sie odzegnuje:

11 Idem, Obrona szczegotowa, 26, ttum. 1. Zogas-Osadnik, w: Palamas, Butgakow, Losiew..., op.
cit., s. 145.
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My, ktérzy nosimy w glinianych naczyniach, czyli w naszych ciatach, swiatto Ojca,
w Osobie Jezusa Chrystusa, w ktérym poznajemy chwale Ducha Swietego - jakze
zamieszkiwanie w wewnetrznym sanktuarium ciata mogtoby okrywa¢ hariba nasz
umyst?12

Wolno wiec powiedzieé, ze w hezychastycznym doswiadczeniu Bozych
energii cialo i materia zostaly pociggniete ku temu, co duchowe, i zostaty
przebéstwione. Staly sie w ten sposéb uczestnikiem wiecznosci, zyskujac
nowy sposob egzystencij.

Wspélne watki doktryn Jana Dunsa Szkota
i Grzegorza Palamasa

Mozna zastanowi¢ sie, czy palamicka koncepcja Boga, ktéry do-
puszcza w Sobie podzialy i wieloé¢, ma swoj odpowiednik w filozofii za-
chodniej. Trzeba podkresli¢, Ze nie da sie zestawi¢ obok siebie i poréwnac
teologii laciniskiej i bizantyriskiej teologii palamickiej, poniewaz teologia
taciiska jest filozoficzng interpretacja prawd wiary, na przyklad w przy-
padku Tomasza z Akwinu jest to interpretacja pozostajaca w granicach pojec¢
przede wszystkim arystotelesowskich. Teologia Palamasa natomiast, usta-
nowiwszy swym Zzrédlem doswiadczenie hezychastycznej modlitwy, sta-
nowi przekroczenie w wielu waznych punktach filozofii greckiej. Pomimo
tego, ze nie da si¢ adekwatnie skonfrontowaé¢ mysli zachodniej i wschodniej,
to mozna odnalez¢ podobny do palamickiego glos w mysli tacinskiej. Kon-
cepcja Palamasa koresponduje z doktryna Jana Dunsa Szkota, poniewaz
zaréwno Szkot, jak i Palamas nie zgadzaja sie z twierdzeniem o absolutnej
prostocie Boga.

Racja, dla ktérej Palamas podtrzymuje patrystyczng antynomie mowigca
o Bogu poznawalnym i niepoznawalnym, pojmowalnym i transcendentnym
zarazem, jest, po pierwsze, nieautarkiczno$¢ ludzkiej natury, ktéra po grze-
chu pierworodnym ma sktonnosé do zla i potrzebuje Bozej taski, aby osia-
gnac moralng doskonalos¢; po drugie - umozliwienie cztowiekowi poznania
Boga i osobowego spotkania z Nim, spotkania bezposredniego, uswiecaja-
cego i doskonalgcego.

Duns Szkot, podwazajgc tomistyczng prostote i niepodzielnos¢ Boga,
wprowadza realna réznice w Bogu, distinctio formalis, poniewaz chce umoz-

12 Idem, Triades, I, 2,2, thum. K. Le$niewski, w: ]. Meyendorff, 5wi¢ty Grzegorz Palamas i du-
chowos¢ prawostawna, Lublin 2005, s. 80.
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liwi¢ zbudowanie teologii, ktéra bylaby realnym i rzeczywistym poznaniem
Boga. Rowniez z tego powodu Duns Szkot konstruuje swoja doktryne o jed-
noznacznoéci pojeé, chcac stworzyé prawdziwg teologie katafatyczng, ktéra
bedzie orzekaé o Bogu realne predykaty!d. Zaréwno Szkot, jak i Palamas
zaprzeczaja absolutnej prostocie i niepodzielnosci Boga z tego samego po-
wodu. Zamierzaja ukaza¢ rzeczywista podstawe poznania Boga, poniewaz
jesli Bog bylby niepodzielnie prosty i catkowicie transcendentny, to wiedza
o Bogu i o tym, co Boskie, ograniczataby sie do wnioskowania posredniego
i niepewnego.

Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego Palamas nie zgodzit si¢ na prostsza
i bardziej elegancka teorie Barlaama i odrzucit catkowita transcendencje
Boga i Jego absolutna prostote, przyjawszy, obok Bozej istoty, istnienie Bo-
zych energii? Probujac znalez¢ racje Palamickiej teorii, trzeba podkresli¢, ze
punktem wyjscia dla Palamasa jest doswiadczenie mistyczne, ktore stalo sie
udzialem jego samego i jego wspotbraci - hezychastéw. Doswiadczenie zy-
wego Boga dzieki praktykowaniu modlitwy hezychastycznej dato mu pew-
nosc¢, ze celem egzystencji czlowieka jest stan przebostwienia, theosis, ktory
jest osiagany poprzez partycypacje w Bogu, ale nie w Bogu, ktéry przekra-
cza byt ludzki i pozostaje dla czlowieka tajemnica, ale w Bogu, ktory stat sie
partycypowalny dla swojego stworzenia, udzielajgc mu tego, co ma Boski
charakter: Dobra, Zycia i Swie;toéci.

Palamas z naciskiem stwierdza, ze czlowiek moze staé si¢ uczestnikiem
wiecznosci juz w zyciu doczesnym, poniewaz do$wiadczenie samego Boga
w darach, ktérych udziela On stworzeniu, jest realne. Przepas¢ pomiedzy
Stworcg a stworzeniem nie jest tak radykalna, jak widziat to Barlaam z Kala-
brii. Koncepcja partycypacji w Bogu, w Jego energii, bedacej niestworzona
laskg, jest fundamentem nauczania Grzegorza Palamasa i fundamentem
przekonania, ze czlowiek moze uczestniczy¢ w wiecznosci Boga w sposob
rzeczywisty i prawdziwy, a nie jedynie symboliczny.

Gregory Palamas’ Theory of Participation
Summary

Gregory Palamas creates philosophical and theological synthesis, which
originates from his own mystical experience of hesychasm. Palamas claims that man can

13 E. Zielinski OFMConv, Nieskoriczonos¢ bytu Bozego w filozofii Jana Dunsa Szkota, Lublin
1980, s. 90-97.
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participate in non created, eternal energeiai of God, which are the external activities of
God’s uosia - essence. Palamas says that all things participate in God, and they are consti-
tuted by this participation, they do not, however, participate in His nature, but in His
activity. A man participates in God’s eternal activities and in this way can achieve moral
and ontic perfectness.
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