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Skorupki tradycji.

Portret ,,elastycznego hindusa”

W stereotypowym obrazie, powielanym na wszelkie mozliwe sposo-
by, Indie ciagle przedstawiane sa jako jeden z tych krajow, gdzie czas
zatrzymatl sie w miejscu. Wiara mieszkancéw Pétwyspu Indyjskiego
jest rzekomo niezachwiana. Nie zdotaly jej zmienié ani nadwatli¢ tak
istotne dla historii i kultury tego kraju najazdy muzulmanéw, jak
réwniez brytyjski kolonializm. Powszechne jest takze mniemanie, ze
oddani tradycji Indusi' karnie stosuja sie do regul zapisanych w $wie-
tych tekstach starozytnych. Cho¢ to tylko stereotyp, w ktéry, z przy-
czyn obiektywnych, trudno jest uwierzy¢, to chetnie podtrzymywany
jest on nie tylko przez ludzi Zachodu - ttumnie wyjezdzajacych do
Indii w poszukiwaniu duchowego odrodzenia - ale takze przez rzad
indyjski, ktéry stara sie promowaé swoja ojczyzne jako kraj o gtebo-
kiej duchowosci i wielkiej tradycji®. Turystyczne spoty reklamowe
przepelnione sa obrazami $wietych miast Indii czy tez scenkami
z hinduistycznych $wiatyn. A gdy w tych migawkach pojawiaja sie
widoki z przecietnej indyjskiej ulicy, to zawsze przemierzaja ja ko-

' W tek$cie uzywam terminu ,Indus” dla obywatela Indii, za$ terminu ,hin-
dus” dla wyznawcy hinduizmu.

%> Doskonalym tego przyktadem moze by¢ zlecona przez indyjski rzad kam-
pania reklamowa Incredible India, ktérej zadaniem jest promocja kraju na
rynku turystycznym. Kampania skupia sie przede wszystkim na tradycjach
i religijno$ci Indusé6w. Warto wspomnieé, ze kampania prezentuje przede
wszystkim watki hinduskie.
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biety odziane w ozdobne sari i mezczyZzni w od$wietnych dhoti. Préz-
no szuka¢ tam dziewczat i chtopcéw ubranych w dzinsy i modne
t-shirty — stroje wiasciwie dla mtodziezy na calym niemal swiecie.

Roéwnolegle w mediach coraz czesciej pojawiaja sie prognozy, kt6-
re pozwalaja wierzy¢, ze w najblizszym czasie Indie osiagna status
najwiekszej potegi gospodarczej Swiata. Jak zatem ufaé¢ Tiziano Te-
rzaniemu, gdy pisze, Ze ,Indie sa ostatnim bastionem opierajacym sie
globalizacji, jedyna kultura powstrzymujaca obtedne parcie naprzéd
materializmu” (Terzani 2009: 486), by zaraz wspomnie¢ swdj przy-
jazd do Delhi, gdzie przywitaly go plakaty z napisem: ,jestem z po-
wrotem” — to Coca Cola oglaszata swéj powré6t do Indii po siedemna-
stu latach nieobecnos$ci. Wtoski podréznik i reporter, byé moze zu-
pelnie niechcacy, zwrécit uwage na rozdzwiek pomiedzy dwoma naj-
bardziej rozpowszechnionymi w mediach obrazami Indii — Indii du-
chowych, zanurzonych w mglistej przesztosci, i Indii, ktére ,po dtu-
gim okresie izolacji dzielnie stawily czota globalizacji, biorac czynny
udziat w wielkiej rewolucji technologicznej” (Rothermund 2010: 11).
Nie oznacza to jednak, ze ktéry$ z tych obrazéw jest falszywy. Wize-
runek kraju nowoczesnego, kreatywnie czerpiacego z kultury Zacho-
du nie jest wcale bardziej zgodny z prawda niz ten, ktéry przedsta-
wia Indie jako kraj o wiekowej, wiecznie zywej tradycji. Oba te obra-
zy sa jak najbardziej prawdziwe i mieszaja sie w doskonatych pro-
porcjach w codziennym zyciu mieszkancéw wspoéiczesnych Indii.
Swiadectwem tego ponownie moga sta¢ sie zapiski z dziennika Te-
rzaniego: ,Zlota mlodziez z Bombaju taiczy w dyskotekach, ale na
brzegach Gangesu w Benaresie i Hardwarze setki tysiecy normalnych
Induséw zanurzaja sie w cuchnacych i $wietych wodach, tysiace sad-
hu, ktérzy zrezygnowali z wszelkich débr materialnych, kraza po kra-
ju, zyjac z jalmuzny” (Terzani 2009: 488).

Czy to w ogdble mozliwe, aby kraj taki jak Indie — gdzie na prze-
strzeni wiekéw dochodzilo do mieszania sie najprzerézniejszych
wplywéw — mégt pozosta¢ niezmieniony? Czy duchowosé hinduséw,
spos6b postrzegania i egzekwowania nakazéw religii i tradycji nie
ulegly zmianie, nie nabraly nowej formy pod wplywem zmieniaja-
cych sie czasé6w?

W latach 60. XVIII w. z rozmachem rozpoczat sie podbéj Indii
przez Anglikéw?. W Indiach stopniowo rozbudowywano aparat ad-

* ,Podbdj kolonialny zaczat sie dopiero z chwila pojawienia sie Swiadomego
zamiaru, planowej polityki aneksji realizowanej pozornie przez Kampanie
Wschodnioindyjska, w rzeczywistoSci przez kapitalistycznga Anglie.
O czymS$ takim nie bylo mowy w 1740, ani nawet w 1757 r. (...) Podbdj
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ministracyjny, ktéry trzeba bylo wyposazy¢ w odpowiednio wyszko-
lony personel. Stuzbe na stanowiskach administracyjnych penili
przede wszystkim Indusi. Odsetek Europejczykéw zatrudnionych
w indyjskiej biurokracji byt znikomy. Brytyjczycy staneli przed pro-
blemem edukacji przysztych pracownikéw administracyjnych, rekru-
tujacych sie z mieszkancéw podbitego kraju. System tradycyjnego
szkolnictwa indyjskiego nijak nie odpowiadat kolonizatorom. Nowy
personel nalezalo wyszkoli¢ na modte europejska. W najwiekszych
miastach Indii zaczely powstawaé angielskie koledze, a ,ludzie wy-
chowani przez nowe szkotly z jezykiem angielskim przejmowali wiele
zewnetrznych cech od swoich nauczycieli, akceptowali angielski sys-
tem wartosci” (Kieniewicz 2003: 559). Podczas panowania Brytyj-
czykéw w Indiach powoli zaczela sie formowaé zupelnie nowa war-
stwa spoteczna, ktéra w zaden spos6b nie byla zwigzana z czterema
opisanymi w Wedach warnami* (varna)®. Mowa tutaj o indyjskiej kla-
sie §redniej (middle class), ktéra zostata ,stworzona przez rzady kolo-
nialne, w praktyce bez zwiazku z przesztoscia” (Kieniewicz 2003:
599). To wlasnie reprezentanci tej warstwy spotecznej odegrali decy-
dujaca role w ksztattowaniu sie wspétczesnych Indii. Przedstawicieli
rodzacej sie w owych czasach spotecznosci trafnie podsumowat Ja-
waharlal Nehru, piszac, ze ludzie ci

zaczal sie gdzie§ w latach sze$édziesiatych XVIII w.”, cyt. za Kieniewicz
(2003: 414).

* Tradycja dzielita spoleczefistwo indyjskie na: braminéw - czlonkéw
uprzywilejowanej warstwy kaptafiskiej (cho¢ nie kazdy bramin byt kapta-
nem); kszatrijéw (wojownikéw), wajsjéw (kupcéw i rolnikéw) oraz 3u-
dréw(reprezentantéw indyjskich nizin spotecznych).

> Wszystkie wyrazy pochodzace z jezykéw indyjskich bede zapisywat
w dwoch wersjach — spolszczonej, mozliwie jak najblizszej wymowie w je-
zyku hindi czy w sanskrycie (wéwczas wyrazy odmieniane beda z zasada-
mi gramatyki jezyka polskiego) oraz transliteracji naukowej (podawanej w
nawiasach) przy kazdym wyrazie pojawiajacym sie w pracy po raz pierw-
szy. Wyjatkiem beda te terminy, ktérych zaréwno transkrypcja, jak i trans-
literacja naukowa s takie same — wtedy pomijam transliteracje. Jezeli za$
chodzi o transliteracje i transkrypcje nazwisk indyjskich, to zastosowatem
tutaj zasade, ze imiona autoréw staroindyjskich podaje zaréwno w wersji
spolszczonej, jak i transliterowanej. Zapis zanglicyzowany stosuje nato-
miast w przypadku nazwisk oséb, ktére zyly i nadal zyja w postkolonial-
nych Indiach i dokonaly zapisu swoich nazwisk ,po angielsku”, a wiec
w alfabecie lacinskim. Tytuly pojawiajacych sie w pracy utworéw drama-
tycznych podaje w ttumaczeniu na jezyk polski, w nawiasach natomiast
podaje ich nazwe w jezyku hindi, w transliteracji naukowej. Imiona boha-
teréw dramatu zapisuje wylacznie w formie spolszczone;j.
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nie wiedzieli, czego sie ima¢, bo ani w starych tradycjach, ani w no-
wej kulturze nie widzieli dla siebie zadnych perspektyw. [...] Pocia-
gata ich wprawdzie mysl wspétczesna, ale obca im byla jej tresé¢ we-
wnetrzna, nowoczesna $wiadomo$¢ spoteczna i naukowy poglad na
Swiat. Niektérzy z nich uporczywie trzymali sie martwych form
z przesztosci, szukajac w nich ratunku przed nedza dnia dzisiejszego
(Nehru 1957: 365).

Niniejszy tekst bedzie préba analizy zewnetrznych oznak religijno-
Sci, a takze sposobéw postrzegania tradycji przez wspoétczesnych hin-
duséw, zwlaszcza reprezentantéw indyjskiej klasy sredniej. Podstawe
tych rozwazan stanowi¢ beda dramat Skorupki jajek (Ande ke chilke)®
autorstwa Mohana Rakesa (Mohan Rakes$)’ i esej Sudhira Kakara® i Ka-
thariny Kakar pod tytutem The Flexible Hindu (Elastyczny hindus)°.

Mohan Rake$ przez indyjskich krytykéw literackich i artystéw
uwazany jest za jednego z tych autoréw, ktérych twérczo$¢ niezwy-
kle bliska byta wydarzeniom dnia codziennego. Rezyser teatralny Om
Siwpuri (Om Sivpurl) w przedmowie do bodaj najbardziej znanego
utworu Rakesa — Niekompletni (Adhe adhiire) — kilkakrotnie zaznacza,
ze dramaty autora wypelniaja postaci pelnokrwiste, a sytuacje oraz
relacje miedzyludzkie sa realistyczne i autentyczne, co bylo spora
nowodcia dla 6wczesnego dramatu tworzonego w jezyku hindi (Ra-
ke$ 1984: 7-10). Réwniez Pratibha Agrawal (Pratibha Agraval)
w ksiazce poswieconej pisarstwu Mohana Rakesa z pelnym przeko-
naniem pisze, ze:

Rakes byt silnie zwiazany z czasami, w ktérych zyl, z wlasnym otocze-
niem, a takze problemami. [...] Prawda Rakes$a byta prawda jego cza-
sow, [...] prawda zycia, ktére toczylo sie obok” (Agraval 2003: 53).

Rake$ szczegblnie zainteresowany byl obrazowaniem zycia do-
mowego i rodzinnego wspélczesnych mu Induséw (Catak 2003: 89),

¢ Jednoaktéwka Mohana Rakesa, ktéra po raz pierwszy ukazata sie drukiem
w 1973 r., po $mierci autora.

7 Mohan Rake$ (1925 — 1972), autor opowiadan, powieSciopisarz, dramato-
pisarz, thumacz. Jeden z pierwszych pisarzy indyjskich, ktérych kariera
rozkwitla po odzyskaniu przez Indie niepodlegtosci w 1947 r.

® Sudhir Kakar, ur. 1938 r., indyjski psychoanalityk i pisarz.

9 S. Kakar, K. Kakar (2007: 144-152).
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podazatl Sladem zorientowanej na konflikty i sprawy rodzinne reali-
stycznej dramaturgii zachodnie;j.

W Skorupkach jajek autor pokazuje typowy dom indyjskiej klasy
$redniej i jego mieszkancéw. Przedstawiona przez Rakesa rodzina na
pierwszy rzut oka zdaje sie kontynuowac ortodoksyjne tradycje hin-
duskie. Czytelnik szybko jednak orientuje sie, Ze petlna poszanowania
dla tradycji postawa domownikéw to tylko starannie podtrzymywana
poza, pozwalajaca im zachowaé wizerunek praktykujacych, ortodok-
syjnych hinduséw zaréwno przed reszta domownikéw, jak i (a moze
przede wszystkim) niezwykle religijna matka.

Juz na samym poczatku dramatu autor pokazuje, ze w domu, kté6-
ry rzekomo zamieszkuje przykladna rodzina hinduska, doszto do
pewnych, jeszcze blizej nieokreslonych, zmian. Rake$ chetnie odwo-
tuje sie do znanej z literatury zachodniej kategorii groteski, ktéra jest
$rodkiem pozwalajacym na ,mimetyczne” przedstawienie chaosu
i dysharmonii panujacych w $wiecie ludzkim i rzeczywistosci spo-
tecznej. Za Wolfgangiem Kayserem mozna by bylo powiedzied, ze
groteskowe jest wszystko to, co obrazuje ,S$wiat, ktéry nagle stat sie
obcy” (Sugiera 1996: 88). W utworze indyjskiego dramatopisarza ko-
lejny zwykly dziefi, w kolejnym zwyklym indyjskim domu, okazat si¢
akurat tym, w ktérym obnazona zostata hipokryzja bohateréw i dez-
orientacja, ktéra pojawiata sie¢ w ich przekonaniach. To, co jeszcze do
niedawna miato by¢ oparciem dla mieszkaficow opisywanego przez
Rake$a domu - a wiec dogmaty hinduizmu - okazalo sie niewiele
znaczaca mrzonka.

Zmiany, ktére zaszty w mieszkanicach domu, Rake$ opisuje za po-
moca wygladu pewnego pokoju. Akcja rozpoczyna si¢ w momencie,
gdy na scenie pojawia sie Sjam — jeden z bohateré6w - i zupelnie nie
rozpoznaje swojego wlasnego domu w pomieszczeniu, w ktérym sie
znalazk:

[...] caly ten dom wydaje mi sie obcy! [...] Juz nawet nie mam od-
wagi wchodzi¢ dalej. Wczesniej to pomieszczenie wygladalo mniej
wiecej tak, jak ostatnimi dniami méj pokéj. Wszystko, chyba tylko
poza butami, lezy rzucone na stét albo tézko. [...] A to biurko brata?
Kiedy$ pelne odciskéw palcéw, dzisiaj blyszczy sie, jakby §wiezo wy-
polerowane (Rakes 1983: 9)*°.

1% pardya ghar to lagta hi hai [...] ! [...] mera andar pair rakhne ka haumsla hi
nahim partd. pahle to is kamre ki vahi halat rahti thi jo djkal mere kamre ki
hai. jiite ko chorkar har ciz ya carpdi par ya mez par. [...] bhaya ki tebal bhi
kya yad karti hogi ki kisi ka hath laga hai.
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Najpewniej Sjam nie byt ostatnimi czasy czestym gosciem w domu
rodzinnym i nie mégt $ledzi¢ na biezaco zmian zachodzacych w opi-
sywanym przez niego pokoju. Wchodzac do domu, w rzeczywistosci
wszedl do Kayserowskiego ,Swiata, ktéry stal sie obcy”. Przywoty-
wane przez Sjama obrazy wyraznie sugeruja czytelnikowi, ze sytu-
acja w domu wymknela sie spod kontroli. Dom, za sprawa jego
mieszkanicéw, ,stanal na glowie” — biurko stoi nietkniete, wolne od
jakichkolwiek sladéw uzytkowania, podczas gdy ubrania i ksiazki le-
za porozrzucane na t6zku, krzestach i innych meblach stuzacych zgo-
fa innym celom.

Mylitby sie jednak ten, kto przypuszczatby, ze to whasnie Sjamo-
wi, zbulwersowanemu zastanym krajobrazem, przypadnie w udziale
rola tego, ktéry bedzie nawotywat pozostatych domownikéw do na-
prawy zachwianego porzadku i powrotu do poprzedniego stanu rze-
czy. To wlasnie on, jako pierwszy, obnazy przed czytelnikiem swoje
niekonwencjonalne podejscie do tradycji, w ktérej zostat wychowa-
ny. W rozmowie ze szwagierka — Wina — daje do zrozumienia, ze
marzy mu sie deser przygotowany z jajek. Problem polega na tym,
ze ortodoksyjny hindus powinien raczej stroni¢ od jajek i sporza-
dzanych na ich bazie dan, bowiem, zgodnie z tradycja, zaliczaja sie
one do produktéw, ktére maja wzbudzac zlos$é, niepokdj, wzmagaé
agresje, a takze wznieca¢ pozadanie'’. Sjam jest jednak sprytny
i tak kieruje rozmowa, aby propozycja podania halwy'? jajecznej
padta z ust Winy:

WINA: [...] Samosy czy kacori, co bedziesz jadt?
SJAM: Co$ dobrego... Ja... Ja.. Co$ dobrego to... Ja...
WINA: Dobra! Kup pare jajek. Zrobie ci halwe z jajek.

! Tradycja szereguje pokarmy na trzy kategorie czy tez wartoSci (guna): po-
karmy sattwiczne (sattva) - wplywajace pozytywnie na spokdj ducha,
harmonie ciala i umystu oraz rozwijanie pozytywnych cech (m.in. swieze
owoce, surowe warzywa, ziarna); pokarmy radzasowe (rajas) — wzmagaja-
ce namietno$¢, pasje, porywczo$¢ (m.in. jajka, cebula, czosnek); oraz po-
karmy tamasowe (tamas) — zaciemniajace mysli, odpowiedzialne za apatie
i ociezalo$¢ (m.in. alkohol, czerwone mieso, tyton).

2 Popularny w Azji wyr6b cukierniczy. Nazwa pochodzi od arabskiego sto-
wa halwa - stodycz. Istnieje wiele odmian halwy — zaréwno ze wzgledu na
uzyte skiadniki, jak i konsystencje. W Indiach halwa zwykle przygotowy-
wana jest na bazie kaszy manny.
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SJAM: Dobry Boze! Co ty méwisz, szwagierko?! W tym domu wspo-
minasz o jajkach? Szybko przeptucz usta! Widze, Ze nastapit juz total-
ny upadek dobrego smaku (Rake$ 1983: 10-11)"°.

Sjam, jak nakazuje mu udawana przyzwoito$é, jest wielce oburzo-
ny faktem, ze w domu ortodoksyjnych hinduséw otwarcie méwi sie
o jajkach. Szczesliwie dla Sjama, ktéry najwyrazniej juz oblizuje sie
ze smakiem na mysl o halwie jajecznej, Wina nie daje sie utempero-
wa¢ jego ostrymi stowami i nie zarzuca pomystu przygotowania de-
seru z jajek. Malo tego, wyjasnia mu, Ze w tym akurat domu potrawy
przygotowywane na bazie jajek nie sa niczym niezwyklym:

Co ty gadasz? Tutaj na $niadanie codziennie jada sie jajka. Niby po co
twdj szanowny brat kupit ten piecyk elektryczny? Jasne, matce méwi,
ze to po to, aby poranna herbata nie stygta tak szybko. Ze niby zanim
ja wyniesie z kuchni i zaniesie do pokoju, to jest juz catkiem zimna.
Szesnascie rupii zaplacit za taki luksus. Matka to tez jest naiwna — od
razu we wszystko wierzy. Niech bedzie, ze piecyk jest do gotowania
herbaty, ale niech ja kto spyta, po co ta patelnia? Co, mleko w niej
podgrzewamy? (Rake$ 1983: 11)'*.

Nastepujaca potem wymiana zdaf pomiedzy Sjamem a Wing wy-
raznie sugeruje, ze zdaniem domownikéw gotowanie jajek, a takze
ich spozywanie w domu ortodoksyjnych hinduséw nie jest niczym
nieprzyzwoitym, dopéki wszyscy robia to w ukryciu i nikt otwarcie
o tym nie méwi. Tego typu pogladéw nie podziela Wina, ktéra zde-
cydowanie odstaje od reszty domownikéw. Wina jest zona Gopala —
jednego z braci Sjama — wiec wprowadzila sie tam, jak mozna przy-
puszczad, dopiero po $lubie. Kobieta zapewne pochodzi z mniej orto-
doksyjnej rodziny, by¢ moze réwniez bardziej zwesternizowanej. Dla-
tego tez Wina zacheca domownikéw, zeby nie kryli sie ze spozywa-

' Vina: [...] samose kacauri kya khaoge?
Syam: acchi ciz... an... an... to acchi ciz ho sakti hdi.... an.
Vina: jao, car-chah ande le do. maim tumhem ande ka halua bana deti hiir.
Syam: siv, siv, $iv! kisi aur ciz ka nam lo, bhabhi! is ghar mem ande ka nam le
rahi ho? jdo, jaldi se jakar kulla kar lo. mumh bhrast ho gaya hoga.

4 kya bat karte ho? yaham roz subah ande ka nasta hota hai. tumhdre bhai sa-
hab ne yah bijli ka stov kislie la kar rakha hai? mam ji se to kaha tha ki subah
bed-ti leni hoti hai, rasoighar se bandakar lane mem thandi ho jati hai, islie ye
solah rupaye kharc kiye haim. mam ji bhi bholi haim, jhat man jati haim. koi
inse piiche ki, stov to bed-ti ke lie laye haim, magar yah phrding pen kislie laye
haim? ismem kya diidh garm hota hai?
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niem jajek tylko dlatego, ze oddana tradycji matka nie uznaje zawie-
rajacych je potraw za strawe godna hindusa. Wina zwraca uwage
Sjama na jeszcze jeden zasadniczy problem:

SJAM: [...] gdybys kazala wszystko wyjawi¢ matce, to ja nigdy bym
na to nie poszedl. Nigdy. Kocham swoja matke, ale kocham tez swoje
upodobania kulinarne.

WINA: Dobrze to sobie wymysliteS. Ladna mi mito$¢, kiedy codzien-
nie bezczescisz naczynia matki! (Rakes 1983: 12)*.

Rozkoszowanie sie smakiem jajek z dala od oczu religijnej matki
wecale nie jest najwiekszym gwaltem na tradycji, jakiego dopuszczaja
sie domownicy. O wiele gorszym grzechem jest skalanie rytualne
przyrzadéw kuchennych, na ktérych przygotowywane sa positki ba-
zujace na zakazanej zywnos$ci. Tym sposobem matka zupelnie nie-
Swiadomie, wraz z reszta lekkomyslnie traktujacych nakazy religijne
domownikéw, lekcewazy tradycje. Gdyby tylko dowiedziata sie, ze
przy pomocy jej naczyn przygotowywane s3 zakazane potrawy,
z pewnoscia wymagataby odprawienia odpowiednich rytuatéw
oczyszczajacych. Domownicy jednak nie maja ani czasu, ani ochoty
uczestniczy¢ w dlugotrwatych ceremoniach z tak btahego, ich zda-
niem, powodu, jak jajka. Latwiej im sie ukrywaé i — jak to zwykli ro-
bi¢ — wypychaé kolejne pary skarpet skorupkami jajek, bowiem ,Je-
zeli matka tylko ustyszy grzechot skorupek, to od razu trzeba bedzie
skapa¢ caly dom w Gangesie, a widzisz przeciez, jaki dzisiaj po-
chmurny dzien...” (Rake$ 1983: 11)'°.

Upodobanie bohateréw do potraw sporzadzanych z jajek stanowi
réwnoczes$nie pogwalcenie jednej z najbardziej no$nych zasad hin-
duizmu - idei ahinsy (ahimsa) — niekrzywdzenia zywych stworzen,
ktéra bezposrednio zwigzana jest z wegetarianizmem hinduséw
(Basham 2002: 220-222, Jain 2002: 102). Juz nawet w Manusmriti
(Manusmrti), jednym z najwazniejszych tekstéw normatywnych
hinduizmu, pojawiaja sie wersy, ktére odradzaja zabijanie zwierzat
w celach spozywczych:

Syam: [...] magar tum kaho ki amma ke samne bhi yah bat zahir kar dem to
hargiz nahim. hamem apni amma se bhi pyar hai aur apni kurak se bhi.
Vina: bahut acchi bat hai na! amma ki rasoi ke bartan roz bhrast karte ho,
yah acchi pyar hai!

' amma ke kan mem bhanak bhi par gayi to sare ghar ka ganga-isnan ho jay-
egd. aur tum dekh hi rahi ho ki badlom ka din hai.
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Bez zabicia zywych stworzen

Nigdzie miesa nie u§wiadczysz.

A znéw zabijanie zwierzat

Nie prowadzi nas ku niebu,

Wiec unikaé miesa trzeba. (Manu Swajambhuwa 1985: V, 48)

Dalej, w tym samym traktacie, pojawia sie przestroga dla tych, ktérzy
jednak zechcieliby, mimo wyraznych zakazéw, targnaé sie na zycie ja-
kiegokolwiek stworzenia celem pozyskania pozywienia: , Ten mie sam
po $mierci pozre,/ Czyjego miesa mnie daja” (Manu Swajambhuwa: V,
55). Zatem ortodoksyjnemu hindusowi nigdy nie powinien przyjs¢ do
glowy pomyst jedzenia jajek — produktu spozywczego, ktéry sam
w sobie jest symbolem zycia. Bohaterowie dramatu Rake$a nie oddaja
sie wszakze glebszej refleksji na temat zasad moralnych w czasie sma-
kowania halwy jajecznej. Podobnych rozterek najwyraZniej nie ma
takze Wina, gdy méwi: ,,A niby jakie w tym jajku jest zycie? Mleko czy
jajka — to dla mnie to samo” (Rake$ 1983: 11)".

W nastepnych scenach autor obnaza powierzchownos$¢ przekonan
kolejnych bohateréw. Ciekawym zabiegiem dramaturgicznym, zasto-
sowanym przez Rake$a w pierwszej czesci tekstu, jest konstruowanie
kolejnych scen na zasadzie duetéw — dialogéw par bohateréw. W ten
sposob jeszcze wyrazniej widaé, ze domownicy naiwnie trwaja
w przekonaniu, ze nikt nawet nie podejrzewa ich o lekcewazenie tra-
dycji. Podziat na sceny parami pozwala takze bohaterom na drama-
tyzowanie swojej wyzszosci wzgledem interlokutora — wyzszosci po-
legajacej na przedstawianiu samych siebie jako postaci glteboko zanu-
rzonych w tradycji. Jest to o tyle zabawne, ze czytelnik szybko orien-
tuje sie, ze zadna ze stron nie jest taka, za jaka chciataby uchodzié
przed swoim rozméwca.

Po rozmowie ze Sjamem Wina udaje sie do pokoju Radhy. Drzwi
do pokoju dziewczyny sa jednak szczelnie zamkniete. Okazuje sie, ze
Radha spedza popotudnie na czytaniu Candrakanty (Candrakanta) —
popularnej powiedci o umiarkowanych walorach artystycznych. Na-
turalnie dziewczyna nie jest zachwycona, ze zostala przylapana na
czytaniu tego typu literatury. Zwlaszcza ze Wina przedstawia siebie
jako kobiete gruntownie wyksztalcona, znawczynie Ramajany (Ra-
mayana)'® i Mahabharaty (Mahabharata)'®. Radha, zrezygnowana,

7 aur ande mem jiv kaham hota hai? jasie diidh, vaise andd.
'8 Ramajana to jeden z dwoch wielkich epos6w indyjskich. Autorstwo Rama-
jany przypisuje sie Walmikiemu, a czas powstania dziela datuje sie na
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rozpoczyna wiec plomienna przemowe w swojej obronie, popadajac
przy okazji w stowotok, ktéry by¢ moze ma maskowaé jej zazenowa-
nie zaistniala sytuacja:

To nie tak. Matka nie moze zobaczyé¢, ze czytam takie rzeczy. Nie
chce, zeby stalo sie co$ ztego. Moze i nie ma w tym nic zdroznego, ale
jesli matka mnie nakryje, to co sobie pomysli? Ze nawet nie zagladam
do Ramajany czy Mahabharaty, tylko calymi dniami siedze w pokoju
i czytam tego typu historie. Zreszta, jaka tam ze mnie czytelniczka.
Kausalia wcisnela mi to sita, wiec wzielam. Gdyby nie ona, to nigdy
nie siegnelabym po co$ takiego. A tak, to czytam sobie od czasu do
czasu, kiedy akurat w domu nie ma zadnej pracy. Ale zawsze nosze
przy sobie kieszonkowa wersje Ramajany i nawet czasem co$§ tam
podczytuje. Nie wydaje ci sie, ze gdybySmy chcieli przeczytaé
wszystkie ksiazki w tym domu, to zabrakloby zycia? Kausalja chodzi-
la za mna i powtarzala ciagle, ze koniecznie musze czytaé, bo ina-
czej... (Rakes 1983: 14)*.

W zachowaniu Radhy jest co$ groteskowego. Tak bardzo stara sie
wejs¢ w role kobiety tradycyjnej i religijnej, Ze czytanie czegokol-
wiek, co nie jest w zaden spos6b zwiazane z Ramajanq czy Mahabha-
ratq, uwaza za powod do wstydu. W tym przekonaniu utwierdza ja
Wina, ktéra nasmiewa si¢ z upodoban literackich Radhy. Szybko sie

V w. p.n.e - I w. n.e. Epos ten opowiada o losach Ramy (uznanego przez
tradycje za sibdma inkarnacje boga Wisznu), ktéry udaje sie na Lanke, by
uratowa¢ ukochana Site z rak demona Rawany. Dla wielu hinduséw boha-
terowie Ramajany stanowia wzdr cndt i obowiazujacych w tradycji zasad
zachowania.

!9 Mahabharata to indyjski epos, ktéry mial zostaé skomponowany przez
Wjase. Najprawdopodobniej Mahabharata nie jest jednak dzietem jednego
autora. Tre$¢ eposu przedstawia dzieje wojny zwasnionych rodéw Panda-
woéw i Kaurawéw. Dla hinduséw niezwykle wazna jest szésta ksiega eposu,
czyli Bhagawadgita, ktéra stala sie jednym z istotniejszych fundamentéw
zasad moralnych obowiazujacych w hinduizmie.

0 na bhaiyad, na! ham mam ji ke samne aisi ciz kabhi nahim parh sakte. koi kha-
rab bat cahe na ho, magar mam ji dekhengi to kya socengi ki ramayan nahim,
mahabharat nahim, din-bhar baithkar aise kisse hi parha karti haim. aur ham
parhte bhi kaham haim? hamko kausalya bhabhi ne zabardasti de di to ham
uthd laye, nahim ham to aisi ciz kabhi nahim parhte. ghar ke kam dhandhe se
fursat lage, to kuch parhem bhi. aur hamare pdas apni gutka ramdyan hai, ka-
bhi kabhi usmem se hi thora-bahut bamc lete haim. tum jano is ghar mem ye
sab parhenge to jan nahim nikal di jayegi? yah to kausalya bhabhi hamare pi-
che par gayim ki zarir parho, nahim to kya...
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jednak okazuje, ze i Wina doskonale zaznajomiona jest z losami bo-
hateréw Candrakanty, nieobce s3 jej takze kolejne czesci opowiesci.

Wsréd mieszkanncéw domu oba wielkie eposy indyjskie urosty do
miana jedynej stusznej lektury. A przynajmniej takiej, z ktéra trzeba sie
afiszowaé, natomiast niekoniecznie zapoznawac z jej trescia. Dlatego tez
Radha nigdzie nie rusza sie bez swojej kieszonkowej Ramajany, chociaz,
jak sama przyznaje, stabo jej idzie sktadanie poszczeg6lnych liter w jed-
no stowo. Ksiazka opowiadajaca o losach Ramy stanowi dla niej bar-
dziej ozdobe, ktéra wysyta pozadany komunikat pozostalym domowni-
kom, niz wyraz jej rzeczywistych upodoban literackich. Jak pokaza na-
stepne sceny, samookreSlanie sie Radhy jako mitosniczki klasycznej lite-
ratury epickiej przynosi upragniony rezultat. W konicu Gopal — brat
Sjama i réwnoczesnie maz Winy - strofuje swoja zone, méwiac:

Ztego stowa nie mozna powiedzie¢ o naszej szwagierce! To bogini
wecielona, nie to, co ty. Ty siedzisz i czytasz tylko Synéw i kochankéw,
a nasza Radha — Ramajana, Mahabharata... (Rake$ 1983: 16)*.

Dalsze sceny przyniosa kolejne rewelacje na temat rzekomo ortodok-
syjnych hinduséw z dramatu Rake$a — Gopal pali papierosy, chowa-
jac sie w pokoju Radhy, a Sjam pije alkohol, udajac, w zaleznosci od
pory roku, ze to mleko albo syrop na kaszel.

Mysl przewodnia Skorupek jajek podobna jest do tej, ktéra przy-
Swieca dramatowi Tadeusza Rézewicza Grupa Laokoona. Podobnie
jak w tekscie polskiego poety, tak samo u Rakesa przedstawiony zo-
stat stereotypowy, zwyczajny dom i zamieszkujaca go zwykla rodzi-
na, jakich pelno dookota. Zar6wno Rézewicz, jak i Mohan Rake$
w swoich tekstach kresla portret znanego im z codziennej obserwacji
spoteczenistwa i opisuja jego kondycje po znaczacych dla obu krajéw
wydarzeniach historycznych. Rodzina z dramatu Rézewicza zupelnie
nie potrafi odnalezé sie w zastanej rzeczywistosci, zyje w ciaglym
strachu, ze ktérego$ dnia odkryta zostanie ich przerazajaca pustka
wewnetrzna — brak jakichkolwiek pogladéw czy zainteresowan. Na
wszelki wypadek egzaltuja sie wszystkim, zeby czasem nie zostaé po-
sadzeni o chamstwo i brak obycia w $wiecie kultury i sztuki. W dra-
macie Rézewicza od samego poczatku ogladamy, jak bohaterowie
,wija sie w $miertelnych splotach martwych konwencji nie mniej
dramatycznie niz figury ze stawnej rzezby. Ojciec w Rzymie ujrzat

! hamari bhabhi ke lie kuch mat kahnd. hamari bhabhi devi ki pratima haim,
tumhari tarah nahim haim. tum to din-bhar baithi ‘sanz end lavarz parhti rahti
ho aur bhabhi parhti haim ramdyan, mahabharat.
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tylko calco in gesso, my za$ ogladamy na scenie prawdziwa Grupe La-
okoona, budzaca nie mniejsze przerazenie niz jej antyczny pierwo-
wzo6r” (Niziotek 2004: 66). Podobnie sytuacja przedstawia sie w do-
mu Sjama i jego braci — oni takze, wraz z Zonami, Zyja w permanent-
nym strachu, zZe ich hipokryzja zostanie zdemaskowana przez pozo-
statych domownikéw. Dlatego potrawy z jajek sa gotowane w osob-
nym, specjalnie do tego celu przygotowanym pomieszczeniu, dlatego
tez Radha zamyka sie szczelnie w pokoju, kiedy chce oddaé sie pro-
stej lekturze, a Sjam zmuszony jest do przeprowadzania skompliko-
wanych operacji logistycznych, aby skosztowaé alkoholu. Kiedy za$
wystawiaja sie na widok pozostatych domownikéw, to, tak jak Sjam,
udaja Swiete oburzenie, gdy proponuje im sie halwe z jajek lub, jak
to czyni Radha, nie wyobrazaja sobie swojego matego zycia publicz-
nego bez Ramajany w dloni.

Abdul Subhan, analizujac twérczos¢ Mohana Rake$a, zauwaza, ze
wspétczesne autorowi rodziny indyjskiej klasy Sredniej na pozér
przestrzegaja wszystkich zakazéw i nakazéw tradycji i religii. Jednak
nakazy te s3a juz mocno wyjalowione (Subhan 2003: 179). Nawet
w ortodoksyjnych rodzinach tradycyjne przekonania zostaty rzekomo
subtelnie, wrecz niezauwazalnie, zepchniete na dalszy plan albo na-
wet catkowicie wyeliminowane. Nie jestem przekonany, czy Skorupki
jajek to rzeczywiscie glos rozpaczy Mohana Rake$a nad zamierajaca
powoli w hinduskich domach tradycja. Tekst ten mozna czyta¢ raczej
jako prébe refleksji autora nad ewolucja pewnych przekonan i nad
zmieniajacymi sie na jego oczach czasami. Dowodem na to moze by¢
scena, kiedy halwa jajeczna zostala juz przygotowana przez Wine.
Niestety, zaden z domownikéw nie moze cieszy¢ sie jej smakiem, bo
oto nadchodzi matka. Trzeba jak najpredzej ukry¢ przed nig grzeszna
potrawe. Gopal bez zastanowienia chwyta sweter Radhy (ang. jum-
per) i ciska w kierunku rozrzuconych na stole skorupek jajek. Gest
ten mozna odczytywaé jako nadejscie nowych czaséw. Stare zwycza-
je, przesady i religijne nakazy rzeczywiscie sa lekcewazone, ale pod
plaszczykiem (swetrem!) nowoczesnosci. Wydaje sie, ze Rake$ celo-
wo wybratl taki, a nie inny element garderoby, poniewaz kojarzy sie
on z kultura Zachodu, a wiec (znowu - stereotypowo) nowoczesno-
$cia. Dhoti czy sari symbolizowatyby raczej tradycje.

Tytutowe jajka, czy tez ich skorupki, sa dla Rakesa jedynie impul-
sem, nie za$ sila napedowa akcji dramatycznej. Nie chodzi tu wcale
o roztrzasanie probleméw natury moralnej czy duchowej. Bohatero-
wie Rakes$a, podobnie jak czlonkowie rodziny z Grupy Laokoona, nie
do konica potrafig znalez¢ dla siebie miejsce w nowej rzeczywistosci.
Dlatego wydaje sie, ze autor kresli raczej obraz zagubienia wspétcze-
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snego mu spoteczenistwa, ktére, jak pisat Nehru, nie potrafi sie odna-
lez¢ ani w nowych czasach, ani w starych tradycjach. Czasy sie zmie-
nily, a wraz z nimi zmienit sie spos6b zycia. Mimo to postaci z dra-
matu Mohana Rakesa kryja sie pod maska starych zwyczajow i prze-
konan. Dzieni uptywa im na unikaniu matki i wypychaniu kolejnych
skarpet skorupkami jajek. A wszystko po to, by utrzymaé wizerunek
przyktadnych, ortodoksyjnych hinduséw. Przedstawiona przez autora
indyjska klasa $rednia nie ma tyle sity i odwagi, aby otwarcie prze-
ciwstawié¢ sie tradycji — czy raczej, by dostosowaé¢ ja do nowych,
zmieniajacych sie czasow.

Bohaterowie dramatu Mohana Rake$a mogliby by¢ przodkami
nowego pokolenia indyjskiej klasy $redniej, ktére zostato opisane
przez Sudhira Kakara i Katharine Kakar w eseju The Flexible Hindu.
Opisani przez malzenstwo Kakaréw reprezentanci klasy $redniej sa
duzo sprytniejsi od swoich starszych kuzynéw ze Skorupek jajek.
Przede wszystkim nowe pokolenie nie musi dtuzej kry¢ sie ze swo-
im nowym (by nie powiedzieé¢ — beztroskim) podejsciem do trady-
cji. Oni raczej kreatywnie dostosowuja tradycje do nowych cza-
sow. Wydaje sie, ze ,elastyczny hindus” (Flexible Hindu) z eseju
Kakar6éw jest reprezentantem powoli wytaniajacej sie w Indiach
nowej grupy spolecznej, ktéra przez socjologéw zostata juz na-
zwana ,,nowa klasa $rednia”:

Naukowcy badajacy te grupe spoleczna czesto rozrdézniaja ,stara”
i ,nowq” klase $rednia. Stara jest takze nazywana ,narodowa”. [...]
Jej cztonkowie sa absolwentami college’éw lub uniwersytetéw, czy-
taja indyjskie gazety wydawane po angielsku [...]. Na przedstawi-
cieli nowej klasy Sredniej patrza z géry, uwazaja ich za pospolitych
i niekulturalnych. [...] Cztonkowie tej klasy [,nowej” — M.C.] mé-
wig czedciej rodzimym jezykiem niz po angielsku [...]. Sa czytelni-
kami gwaltownie rozwijajacej sie prasy w jezykach narodowych
(Rothermund 2010: 238).

Zdaniem indyjskiego psychoanalityka i jego zony, ,elastyczny hin-
dus” jak najbardziej moze by¢ tradycjonalista. Jego tradycjonalizm
nie polega jednak na tym, Ze podaza $lepo za nakazami religii, ale
raczej powraca do pewnych rytualéw, wlacza je na nowo do swojego
zycia i adoptuje do zmieniajacych sie czaséw. A zatem ,elastyczny
hindus” odwaznie wykonuje gest, na ktéry nie mieli odwagi bohate-
rowie z dramatu Mohana Rakesa.

Nowy typ hindusa odczytuje swoja tozsamo$¢ religijna tylko przez
wielkie formy, a wiec najwazniejsze $wieta i wielkie rytualy. Nato-
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miast pomniejsze $wieta, posty, pielgrzymki i rytualty domowe zostaly
wyraznie zmodyfikowane — wszystko po to, aby uczyni¢ je mniej
uciazliwymi i czasochlonnymi. Zdaniem Kakaréw to fakt, ze ,elastycz-
ny hindus” pochodzi ze $redniej lub wyzszej klasy, nie pozwala mu na
podporzadkowanie sie nakazom religii w sposéb tradycyjny. To wia-
$nie modernizacja i westernizacja zycia wymuszaja zmiany, ktére za-
szty w zyciu religijnym reprezentanta indyjskiej klasy $redniej.

Coraz czesciej zwraca sie takze uwage na bardziej asertywna po-
stawe kobiet z ,nowej” klasy $redniej, ktére nie sa juz zainteresowa-
ne rola strazniczki ogniska domowego (albo nie w takim stopniu jak
niegdys$). Kobiety z klasy $redniej zaczynaja czynnie uczestniczy¢
w zyciu spotecznym, réwnocze$nie ze swoimi mezami rozwijaja ka-
riere zawodowa. Trudno od nich zatem oczekiwaé, ze beda obcho-
dzi¢ pewne $wieta domowe z takim samym zaangazowaniem, jak za-
pewne czynily to ich matki i babki. Kakarowie za przyktad podaja
$wieto Karwa Choth (karva chauth)®. Wspélczesne indyjskie kobiety
jak najbardziej biora udzial w tym $wiecie, by¢ moze nawet razem ze
swoimi matkami i babkami, ale pojmuja je juz w zupelie inny, nowy
sposob. Mozliwe nawet, ze matki nowego pokolenia indyjskich
dziewczat réwniez nie byly zachwycone forma tego akurat Swieta
i, podobnie jak bohaterowie Skorupek jajek, lekcewazyly tradycje
w najwiekszej tajemnicy w czasie swej mtodos$ci. Nowe pokolenie ma
natomiast odwage, aby otwarcie przedstawi¢ otoczeniu swéj sposéb
rozumienia tradycji, a takze stosunek do niej. Dla ,elastycznej hindu-
ski” Karwa Choth jest dniem, w ktérym moze ona zadba¢ o siebie —
odwiedzi¢ przyjaciéiki, udaé sie z nimi do kosmetyczki czy zwiedzié
centra handlowe. Diete trzyma raczej tez dla siebie. W tym jednym
dniu moze zadba¢ o linie w imie tradycji (Kakar 2007: 144-145).
Troska o meza zagubita sie gdzie§ w miedzyczasie.

»Elastyczny hindus” zreformowat takze na wtasny uzytek obowia-
zek pielgrzymowania i odwiedzania miejsc $wietych. Wieksza mobil-
noé¢ i przyzwoite zarobki pozwalaja mu dzisiaj na odbywanie wielu
pielgrzymek, ktére przez niego samego postrzegane sa raczej jako
wycieczki pelne wrazen — wakacje z rodzina pod plaszczykiem wzru-
szenn religijnych. Zmiana ta nie dokonata sie tylko i wylacznie
w umyS$le ,elastycznego hindusa”. Do zmieniajacych sie czaséw
i wymogéw nowej klasy pielgrzyméw dostosowuja sie takze centra
pielgrzymkowe. Wiele ttumnie odwiedzanych przez wiernych miejsc
Swietych wyposazonych jest dzisiaj w szereg udogodnien i atrakc;ji,

22 Swieto hinduistyczne obchodzone przez kobiety, ktére modla sie i poszcza
w intencji swoich mezéw.
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ktére sa do dyspozycji pielgrzyma gotowego stono zaptacié¢, aby
nadaé¢ swojej podrézy bardziej rozrywkowy charakter. ,Elastyczny
hindus” nie musi sie juz nawet klopota¢ i wychodzi¢ do $wiatyni,
kiedy pragnie zaméwié pudze (pija) w intencji swojego kolejnego
przedsiewziecia zawodowego. W obecnych czasach najwieksze $wia-
tynie hinduskie wychodza swoim wiernym naprzeciw i oferuja pudze
on-line. R6wniez zaptaty za oparta na kablach i swiattowodach ce-
remonie przyjmowane sa przelewem bankowym. Dla $wiatyn jest to
biznes optacalny, poniewaz przewaznie majetny ,elastyczny hindus”
chetnie wydaje pieniadze, ktérych fizycznie nie widzi.

Wraz z przeniesieniem prostych rytuatéw hinduistycznych do In-
ternetu, uproszczeniu ulegly tez inne wydarzenia religijne. Jak
wspominaja Sudhir i Katharina Kakar, ostatnimi czasy na obrzezach
najwiekszych miast Indii coraz czeSciej powstaja specyficzne parki
rozrywki, na przyktad Durgaland czy Ramaland (Kakar 2007: 147). To
kolejny uklon w strone przecietnego ,elastycznego hindusa”, ktéry —
z powodu preznie rozwijajacego sie zycia zawodowego — zwyczajnie
nie ma czasu, aby uczestniczy¢ w, nierzadko dtugotrwatym, przypo-
minaniu wiernym loséw hinduskich bogéw. Aby po raz kolejny wy-
stuchaé opowiesci o losach Ramy, do$wiadczyé zwyciestwa dobra
nad zlem — Ramy nad Rawana (Ravana) - przecietny hindus z péino-
cy kraju musiat spedzi¢ (w najlepszym wypadku) cala noc na oglada-
niu ramlili (ramlila), czyli teatralnej prezentacji loséw bohateré6w Ra-
majany. Dzisiaj wystarczy, ze ,elastyczny hindus” uda sie do Rama-
landu, aby przezy¢ podréz Ramy z Ajodhji (Ayodhya) na Lanke (La-
rnika) i z powrotem. A wszystko to w czasie przejazdzki kolejka gor-
ska, ktéra zapewne nie trwa dluzej niz trzy minuty.

»Elastyczny hindus” z eseju Kakar6éw dokonat tego, na co nie starczy-
o odwagi bohaterom z dramatu Mohana Rakesa. W rzeczywistosci wca-
le nie odwraca sie on od swojej religii i tradycji, co w gruncie rzeczy
czynili bohaterowie Skorupek jajek, kiedy nieporadnie prébowali wy-
rwac sie z obje¢ zbyt dla nich ciasnej tradycji i wskoczy¢é w otwarte ra-
miona nowoczesnosci. ,,Elastyczny hindus” w sposéb kreatywny (choé
by¢ moze kontrowersyjny dla ortodoksyjnych hinduséw) nadaje nowy
ksztatt swojej tradycji i religii, odpowiedni do zmieniajacych sie czaséw
i sposobu zycia wspétczesnej indyjskiej klasy srednie;j.
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Abstract
The eggshells of tradition. Portrait of the Flexible Hindu

Stereotypically India is seen as a very spiritual country. The same
applies to Indians, especially Hindus. The main aim of this article is
to answer the question whether the spirituality of Hindus and their
perception of tradition have changed or have taken a new form un-
der the influence of the rapidly changing times. This article examines
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the ways of looking at tradition by modern Hindus — especially those
who represent the Indian middle class — by reading an one-act play
The Eggshells (Andekechilke) by Mohan Rakesh and an essay by Sudhir
Kakar and Katharina Kakar entitled The Flexible Hindu.

Keywords: Mohan Rakesh, Sudhir Kakar, hindi drama, Flexible Hin-
du, modern India



