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MIEDZY PIEKLEM A NIEBEM —
JEZYKOWY OBRAZ WIARY
W GORNOLUZYCKICH PRZYSLOWIACH

Luzyckie przystowia budza zainteresowanie wielu lingwistow oraz badaczy kultury tu-
zyckiej. Jedng z pierwszych o0sob, ktéra podjeta badania tuzyckich paremii, byta 1. Gardos.
Zajeta sie ona przede wszystkim tematyka przystow, wyrozniajac kregi tematyczne, wérod
ktérych nie zabrakto réwniez miejsca na kwesti¢ wiary i religii (por. Gardo§ 1966, 1967,
1976, 1979, 1982). Obecnie od wielu juz lat systematyczne badania problematyki tuzyckich
przystow prowadzi S. Hose (= Hozyna), pracownik Instytutu Serbotuzyckiego w Budzi-
szynie. Jest ona autorkg licznych opracowan teoretycznych, a takze leksykonu przystow
huzyckich (1966). Z innych prac o charakterze przyczynkowym warto wymieni¢ artykuty
I. Cechosz (1997), A. Zochowskiej (1997), M. Kowalczyka (1999) oraz R. Burej (2012),
a z wcezesniejszych P. Nedy (1961/62).

Przystowia nalezg do tego rodzaju tworczosci ludowej, ktéra w sposob niezwykle wy-
razny 1 bezposredni odzwierciedla wszelkie istotne problemy ludzkie. Wyrazajg one pogla-
dy ludu na zycie i otaczajacy go $wiat. Wérdd poruszanych tematéw wazne miejsce zajmu-
je kwestia wiary. Gornotuzyckie przystowia rowniez ten problem odzwierciedlajg. Wazne
staja si¢ tu nie tylko takie skrajne wartosci, jak piekto i niebo, diabet i Bog, ale takze kwe-
stia sumienia, dobrych lub ztych uczynkéw oraz stosunku do blizniego.

I. Gardos (1967: 26) zauwaza, iz pewna cz¢$¢ przystow tuzyckich o tej tematyce zosta-
fa najpewniej upowszechniona badz bezposrednio z ambony koscielnej, badZz powstata na
gruncie szerzacej si¢ wsrod narodu tuzyckiego religijnos$ci. Uwaza, ze spora ich cze$¢ zo-
stala spopularyzowana w okresie pietyzmu, ktory odegral na fuzycach ogromna rolg
W rozwoju pi§miennictwa.

Celem niniejszego opracowania jest pokazanie obrazu wiary Luzyczan wylaniajace-
go si¢ z gérnotuzyckich przystéw odnoszacych si¢ do piekta i nieba. Materiat wyeks-
cerpowano ze zbioru przystow Jana Radyserba-Wjeli Pristowa a pristowne hroncka
a wustowa Hornjotuziskich Serbow z roku 1902, w wydaniu opracowanym przez Ger-
harda Wirtha, ktore ukazato si¢ w 1997 roku w Budziszynie. Tom zawiera wraz z do-
datkami 9126 przystow. Dla potrzeb niniejszego opracowania zgromadzono i zanalizo-
wano 66 paremii.
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W wymiarze religijnym niebo jest siedziba Boga oraz aniotéw i dusz zbawionych,
miejscem szczgsliwosci (Kopalinski 2003: 829-830; Kopalinski 2006: 250-251). Jest tez
celem, do ktérego cztowiek dazy 1 ktdre jest nagroda za dobre Zycie na ziemi. Pieklo jest
za$ miejscem przebywania dusz zmartych skazanych na wieczne potgpienie oraz odrzuco-
nych aniotoéw, karg za popelnione za zycia grzechy, miejscem wiecznych mak (Kopalinski
2003: 954).

Utrwalone w goérnotuzyckich przystowiach wyobrazenie nieba i piekta odpowiada
w sensie etycznym dwom przeciwstawnym biegunom, jakimi sg dobro i zto. Sg to jednak
przeciwienstwa silnie ze soba powigzane, stanowigce ,,par¢ zintegrowanych przeciwienstw”
(Bartminski 2009: 143), por. Mudros¢ je z njebjes, a z hele je les¢ (Madros¢ pochodzi
z niebios, z piekla za$ podstep). A odejscie od jednej wartosci oznacza wejscie w sfere
drugiej, por. Wot Boha wotstup — do hele zastup (Odejscie od Boga — wejscie do piekta).
Jak pisze Bartminski (2009:144): ,,Ostatecznie kontrastowanie nieba i piekla staje si¢ funk-
cja podstawowego wartoSciowania etycznego w kategoriach dobry / zly i1 nagrody i kary,
miejsca pobytu zbawionych i potepionych, szczgscia i mak wiecznych®. Warto§ciowanie
nieba jest — podobnie jak w tradycji polskiej (por. Bartminski, Niebrzegowska 1996: 85)
—najwyzsze. Niebo symbolizuje m.in. rado$¢ i szczgscie, por. W njebjesach wjecnu njedze-
lu swjeca (W niebie $wigtuje si¢ wieczng niedziele), wsparcie i pomoc, por. Hdyz ruku
k njebjesam wuprestrjes, primnje ¢e Bohlbyknjez za nju (Kiedy wyciagniesz reke do nieba,
chwyci ci¢ za nig mitosierny Bog); Nadzija do njebjes hlada (Nadzieja spoglada w niebo),
a takze najwyzsze wartoéci moralne, por. Cestne je to, $toz w njebjesach swjeci a jandzel-
jo cesc¢a (Prawe jest to, co w niebiosach $wieci i aniotowie czcza). Podazanie za§ droga
Boza zastuguje na niebo, holdowanie diabtu — na pieklo, por. Boza s¢ezka runu smuhu do
njebjes dfe (Boza droga prowadzi wprost do nieba); Stéz certej dobrotu cini, temu won
zaptaci z helu (Kto diabtu czyni dobro, temu on piektem zaptaci).

W zebranych przystowiach pojawiaja si¢ rowniez prawdy o charakterze ogélnym, od-
zwierciedlajace ludzka naturg, por. Njebyte-li hréchi, njebyla smjer¢ ani hela (Gdyby nie
bylo grzechow, nie bytoby $mierci ani piekla); Swédomje moze byc njebjeski raj a moze
by¢ hela (Sumienie moze by¢ niebianskim rajem, ale tez piektem); St6z do njebjes pluwa,
ton samemu sebi mjezwoci pluwa (Kto opluwa niebo, ten opluwa wlasng twarz).

Luzyczanie przede wszystkim wierzg jednak, iz wobec Boga wszyscy jesteSmy réwni,
zaréwno jesli chodzi o nagrode w niebie, jak i1 kar¢ w piekle. Potwierdza to wiele przy-
stow, por. Zemjan do njebjes blize nima hac roboc¢an (Szlachcic nie ma do nieba blizej niz
poddany); W njebjesach cyrkej za knjezich zZanych stwickow (fozow) wosebje nima (W nie-
bie Kos$ciot nie ma dla panow zadnych szczegdlnych pokoi (t6zek)); Hdyz je wso knjeze,
je hela tez knjeza (Je$li wszystko nalezy do pandw, to rowniez piekto); Hela knjezich
a njeknjezich do jednoh dzériska tyka (Piekto panow i nie pandw do jednej dziury wsadza);
Swét ma za knjezich hinaSe jastwa ha¢ za lud, hela ma za wiéch jenajku dzéru (Swiat ma
dla panéw inne wi¢zienia niz dla ludu, pieklo ma dla wszystkich jednakowa dziurg).
W tych przystowiach widzimy tez losy i do$wiadczenie matego, uciskanego narodu.
Posrednio poznajemy nieréwnoS$ci spoteczne panujagce na wsiach tuzyckich. Szczegolnie
mocno jest tu krytykowany feudalny pan (por. Hozyna 1993: 57). Jak stwierdzaja P. Nedo
(1961/62: 16) oraz 1. Gardos (1967: 25), lud uzywal tematyki biblijnej jako uzasadnienia
dla swoich skarg i zadan spotecznych. Ich zdaniem przystowia te — biorac pod uwage duza
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rolg 1 autorytet Biblii — miaty ogromne znaczenie dla wzmocnienia samo$wiadomosci Lu-
zyczan 1 ducha walki narodu tuzyckiego.

Przystowie Sto budzes rjec, hdyz teho w njebjesach zetkas, kohoz sy do hele tamat (Co
powiesz, kiedy w niebie spotkasz tego, ktérego postates do piekta) uczy, ze oceng tego, kto
zatuguje na niebo, nalezy pozostawi¢ Bogu. U Boga bowiem to najwyzej postawieni
zostang ponizeni, por. Na swéce wulki a w njebjesach matki (Na §wiecie wielki, a w niebie
maty).

Z pewnoscia na niebo nie mozna sobie zastuzy¢ majatkiem, co metaforycznie wyrazaja
przystowia: Ze ztotym klucom zwotewrjes wsudzom wsé durje, jenoz njebjeske nic (Ztotym
kluczem otworzysz wszgdzie wszystkie bramy, ale nie bramy niebios); Zloty kluc¢ do wsit-
kich durjow dze, jeno do njebjeskich nic (Ztoty klucz pasuje do wszystkich bram, tylko do
bram niebios nie); Za zloto prindzes do wsitkich duri, jenoz do njebjeskich nic (Za ztoto
mozna przej§¢ przez wszystkie bramy, ale nie przez bramy niebios). Przeciwnie, zbytnie
przywigzanie do dobr doczesnych prowadzi¢ moze raczej do piekta, por. Ztocane métki ce
snano do hele s¢ahnu (Ztote mienie moze ci¢ Sciagna¢ do piekta); Pjenjezy su helske pasle
(Pienigdze sg piekielng putapka), cho¢ zalezy to od samego czlowieka, por. Pjenjezy jenych
do hele ¢ahnu a druhich na bozu séezku (Pienigdze jednych ciggna do piekta, a innych na
Boza droge).

W gornotuzyckich przystowiach wyraznie okresla sig, kto i za co zastuguje na niebo
badz skazany powinien zosta¢ na meki piekielne. I tak na niebo zastuguja ludzie pobozni,
praktykujacy i szczerze si¢ modlacy, por. Cyrkwinske durje su do njebjes wrota (Drzwi
kosciota sa brama do nieba); Nabozni maja njebjesa w dusi (Pobozni maja niebiosa w du-
szy); Nutrna modlitwa — wotamka njebjesa (Modlitwa w skupieniu otwiera niebiosa). Po-
nadto ludzie pokornego serca, por. Smilna wutroba sej wocinja njebjeske durje (Lagodne
serce otwiera bramy nieba).

Do osiggnigcia nieba nie wystarczy jednak sama modlitwa czy dobre uczynki, por.
Sama pobozna modlitwa do njebjes njepomha (Sama pobozna modlitwa do nieba nie po-
moze); Samo najlépse pocinki njestwarja do njebja rébl (Nawet najlepsze uczynki/naj-
wigksza cnota nie stworzg drabiny do nieba). Wazne jest, by ofiara czy dar dane byly
chetnie 1 szczerze, niewazna jest natomiast ich wielko$¢, por. Hdyz chudy chudom nésto
da, so swjeci w njebju zraduja (Kiedy biedny biednemu co$ da, ciesza si¢ Swigci w niebie);
Rady dar — je k njebju twar (Che¢tnie dana ofiara/dar jest budowa w niebie), Smilny dar — je
k njebju twar (Lagodna/delikatna ofiara/dar jest budowa w niebie). U Boga jest wigc ina-
czej niz u ludzi, gdzie niewielka ofiara szybko zostaje zapomniana, por. Borze so smilny
dar z pomjatka zhubi kaz tucatka z njebja (Szybko delikatna ofiara zniknie z pamigci jak
tecza z nieba).

Z zebranego materialu wynika, Ze na niebo nie zastuguja ci, ktdrzy nie umiejg okazac
skruchy i grzesza pycha, por. Spowédz bjez rozkaca — do njebjes wobara (Spowiedz bez
skruchy uniemozliwia wejscie do nieba); Horda wutroba swetej a njebjesam smjerdzi (Za-
rozumiate serce $wiatu i niebiosom $mierdzi)'. Przystowia wyraznie pokazuja natomiast, ze
Luzyczanie wierza, iz droga do nieba prowadzi przez cierpienie, por. Horjo k pokucée wodzi

' Por. tez: Hordos¢ je Certa z jandzela scinita (Pycha diabta z aniota uczynita); Boh sebi njeda do njebjes
nutt hladac; to Babylonski torm wuci (Bog nie pozwala sobie do nieba zagladac; tego uczy Wieza Babilon-
ska).



10 Renata Bura SO 71/1

a z pokuty do njebjes horje (Cierpienie prowadzi do pokuty, a z pokuty do nieba); K7iz
wuci, so na zemju klaka¢ a woci k njebjesam zbehac¢ (Krzyz uczy klekaé na ziemi i oczy
ku niebiosom wznosi¢); Prez kiiwdy a kiize dzes njebjesam blize (Przez krzywdy 1 krzyze
blizej nam do nieba); Na pucu do njebjes dyrbis so z éernjemi bédzi¢ (Na drodze do nieba
musisz si¢ meezy¢ z cierniami) oraz Wjetsi je kiiz, a wotriso wutroba do njebjes wota (Im
wigkszy jest krzyz/cierpienie, tym glosniej serce wota do nieba) i K7iz so lozko njese, hdyz
je wera sylna (Krzyz si¢ lekko niesie, kiedy wiara silna).

Rownie wyraznie okre$lone zostaly grzechy, za ktore trafi¢ mozna do piekta. Wedlug
Luzyczan s3 to:

przeklinanie, por. Hdzez sakruja, zwoni ton z hele won duch (Gdzie si¢ przeklina, tam
dzwoni duch piekta); Zakliwar wukliwa sebi helu (Przeklinajacy wyklina sobie piekto);

ktamstwo, por. £z¢ je Cert z hele do paradiza prinjest (Klamstwa przyniost diabet z pie-
kta do raju); Z kozdej #zu sy krocel blize k heli (Z kazdym ktamstwem jest si¢ o krok blizej
piekta); St6z thaje, ton kradnje — a do hele padnje (Kto ktamie, ten kradnie i do piekta
wpadnie);

pijanstwo, por. Na palencu so do hele ptuwa (Na gorzatce si¢ do piekla ptynie); Palenc
Jje trostar z hele (Gorzalka jest pocieszycielka z piekta);

zte traktowanie starych ludzi, por. St6Z starym pari, budze so w heli pali¢ (Kto starych
popedza, ten bedzie si¢ w piekle smazyc¢); Na starych borki — su z hele won storki (Zto$li-
wosci w stosunku do starszych sg kuksancami/podszeptami z piekta);

lichwa, por. Z lichowarjemi hori cert helu (Lichwiarzami diabel ogrzewa piekto);

skapstwo, por. Skupak sej na puc¢ do hele hfohoncy sadza (Skapiec sadzi sobie na dro-
dze do piekta gtog);

fatsz, por. Falsna dusa - do hele stusa (Falszywa dusza do piekta nalezy);

wojna, por. Hdyz so wdjna zapala, djabot heli pritwarja (Kiedy wojna si¢ roznieca,
diabet piekto rozbudowuje); Hdyz so k wojnje mroci, zty duch k heli pritwarja (Kiedy za-
nosi si¢ na wojng, zty duch piekto rozbudowuje);

nieumiejetno$¢ wybaczenia blizniemu, por. Winikej wodas, abo sej do hele podas (Albo
przebaczysz winowajcy, albo zastuzysz na piekto);

obtuda ksiezy, por. Puc k heli je z nopow — wot ludarskich popow (Droga do piekta jest
wybrukowana czaszkami obtudnych klech);

niesprawiedliwos¢ pandw, por. Knjeza njeprawda budze so w heli z ptomjenjom pali¢
(Niesprawiedliwo$¢ pandéw bedzie si¢ w ptomieniach piekta pali¢).

Ponadto pojawia sig¢ strach i ostrzezenia przed pieklem jako miejscem, z ktdrego nie ma
powrotu, por. Ze zemskeho jastwa so wulamac hodzi, ale z helskeho nanihdy nic (Z ziem-
skiego wigzienia mozna si¢ wydostac, ale z piekielnego nigdy przenigdy); Z helskimi dur-
jemi chodZi so nutf, ale nic won (Przez piekielne wrota si¢ wchodzi, ale nie wychodzi).

Obraz wiary Luzyczan widziany przez pryzmat wizji piekta i nieba utrwalonej w gor-
notuzyckich przystowiach przedstawia si¢ do$¢ interesujgco. Z jednej bowiem strony po-
twierdza stereotypowe wyobrazenie nieba i piekla jako przestrzeni pomigdzy dwoma prze-
ciwstawnymi biegunami, jakimi sg dobro i zto. Niebo jest warto$cig najwyzsza i miejscem
nagrody za cierpienie na ziemi, natomiast pieklo jest miejscem kary za popetione grzechy,
miejscem, z ktérego nie ma powrotu. Ponadto bardzo wyraznie pokazuje, iz zasady moral-
ne s3 jasno okreslone i wigza si¢ $Scisle z nauka Kosciota. Z drugiej strony, pozwala poznaé
stosunki spoteczne panujace na wsiach tuzyckich w minionych stuleciach.
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Jednoczes$nie z zebranego materialu odnoszacego si¢ do wyobrazenia piekta i nieba
wylania si¢ obraz Luzyczanina jako cztowieka, ktorego wyr6znia moralna wrazliwo$¢ oraz
okreslony system wartosci (por. Hozyna 1993: 55).
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RENATA BURA

Between Heaven and Hell — a Linguistic Picture of Faith in the Upper Lusatian Proverbs
Summary

Proverbs express the opinions of the populace on life and the surrounding world. The question of faith
occupies an important place among the commented topics. The picture of faith of Lusatians — as seen through
the prism of the vision of heaven and hell preserved in the Upper Lusatian proverbs — seems to be quite
interesting. On the one hand, it confirms stereotypical conceptions of heaven and hell as a space between two
opposite poles which are good and evil. Heaven is the supreme value and the place of reward for suffering on
earth, whereas hell is the place of punishment for the committed sins, the place from which there is no return.
Moreover, the proverbs show distinctly that moral principles are clearly determined and closely linked with the
teachings of the Church. On the other hand, they allow one to become acquainted with social relationships
prevailing in the Lusatian countryside in the bygone centuries.

Keywords: Upper Lusatian language, Upper Lusatian paremiology, picture of Lusatian faith, stereotype of
heaven and hell



