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Religijnos¢ a tozsamos$¢ narodowa.
Polscy katolicy na emigracji w Irlandii i Wielkiej Brytanii

Zwiazek religijnos$ci z kultura jest niewatpliwie jednym z istotnych wymia-
réow zycia spotecznego oraz czynnikow oddzialujacych na jednostke w trakcie
procesu socjalizacji. W przypadku spoteczenstwa polskiego zwiazek ten stereo-
typowo okreslany jest jako zbitka pojeciowa: Polak—katolik. Oczywiscie to ste-
reotypowe zatozenie nie uwzglednia ré6znorodnosci wyznaniowej, ktora co praw-
da dzi§ w Polsce jest niewielka, ale dawniej byla znaczacym elementem pejzazu
spolecznego w tolerancyjnej i ekumenicznej I Rzeczypospolitej. Tak czy inaczej,
W niniejszym opracowaniu zajmujemy si¢ liczna cze$cia polskiego spoteczen-
stwa, ktora przyznaje sig¢ do katolickiej przynaleznosci. Cho¢ jednoczes$nie nie
oznacza to, ze kazdy przedstawiciel polskiej narodowosci jest osoba mocno
zwiazang z religijnoscia instytucjonalna albo sprywatyzowana.

Artykut podejmuje analiz¢ zachowan, postaw i pogladow wspolczesnej, no-
wej fali polskich emigrantow mieszkajacych w Irlandii i Wielkiej Brytanii. Jego
celem jest rekonstrukcja specyfiki polskiego katolicyzmu, jaki uwydatnia si¢ w
sytuacji emigracji. W badaniach postuzono si¢ metodami jako§ciowymi: analiza
czesciowo ustrukturyzowanych wywiadow oraz obserwacja uczestniczaca. Mysla
przewodnia projektu badawczego bylo rozpoznanie probleméw emigracyjnego
zycia polskich katolikow przybytych na poczatku XXI w. do Irlandii 1 Wielkiej
Brytanii. Ich tozsamo$¢ religijna widziana jest pod katem kultury etnicznej. Ba-
dacze przeprowadzili 70 rozmoéw z wybranymi przedstawicielami polskich kato-
likow—emigrantow oraz brytyjskich i irlandzkich katolikow. W wytypowanych
srodowiskach rozmowcami byli zaréwno katolicy $wieccy, jak i duszpasterze
oraz przedstawiciele wyzszej hierarchii duchownej: polskiej, angielskiej, szkoc-
kiej i irlandzkiej. Projekt badawczy, zatytutowany: Polish Priests and Polish
Parishioners in Great Britain and Ireland: ldentifying Problems and Possibilities
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zrealizowano dzigki wsparciu lodynskiego Porticus UK (dawniej: Derwent Con-
sultancy)'. Zbieranie materialéw w terenie i ich wstepne opracowywanie trwato
od listopada 2008 do maja 2009 r.

1. Srodowisko badan

Rozmoéwcy zostali dobrani celowo sposrod jednostek typowych, czyli
uczestnikow nabozenstw w katolickich ko$ciotach. Na potrzeby niniejszego arty-
kulu dokonatem analizy wypowiedzi uzyskanych od os6b $wieckich. Jednocze-
$nie, z uwagi na ograniczona objetos¢ pracy, prezentacja i analiza wypowiedzi
respondentdw beda stosownie ograniczone do polskich emigrantow oraz irlandz-
kich i angielskich katolikow (z pominigciem $rodowiska religijnego Szkocji).

Bierzemy zatem pod uwagg kilka srodowisk badan. Na terenie Irlandii roz-
mowcami byli Polacy i Irlandczycy z irlandzkiej parafii St. Saviour’s w centrum
Dublina. W tym kosciele od lutego 2006 r. funkcjonuje regularne duszpasterstwo
dla Polakow. W ramach projektu badawczego uzyskano transkrypcje 10 wywia-
dow z Polakami oraz 8 z Irlandczykami. Rozmoéwcami na terenie Wielkiej Bry-
tanii byty osoby zwiazane z duszpasterstwami w Boston i Lincoln (Lincolnshire,
srodkowa Anglia, archidiecezja Nottingham) oraz kilku miejsc w Londynie®. Na
tych terenach w Anglii funkcjonuje silnie zakorzenione duszpasterstwo dla Pola-
kow prowadzone przez Polska Misj¢ Katolicka. Na terenie Anglii i Walii polscy
katolicy w wielu miejscach dysponuja wtasnymi kosciotami. Jednak na potrzeby
badan dobrano brytyjskie parafie, gdzie dodatkowo odprawiane sg nabozenstwa
w jezyku polskim, a polscy duszpasterze nie mieszkaja ani nie pracuja przy tych
kosciotach na state. Dzigki takiemu doborowi bedziemy mogli przeanalizowaé
takze wypowiedzi rodzimych katolikow, ktdrzy sa czescia spotecznosci przyjmu-
jacej polskich emigrantow.

Jesli chodzi o socjo-demograficzng charakterystyke polskiej emigracji za-
granicznej na poczatku XXI w., to ma ona zdaniem wielu ekspertow zdecydowa-

! Projekt badawczy prowadzony przez szkocki University of Aberdeen. Kierownik projektu
prof. Claire Wallace, zespot: prof. Halina Grzymata-Moszczynska, dr David
Hay, dr Marta Trzebiatowska, Joanna Krotofil, Anna Jurek, dr Marcin
Lisak. Fundatorem grantu badawczego jest Porticus UK (dawniej: The Derwent Charitable
Consultancy) w Londynie.

2 W dalszej czesci artykutu prezentowane sa wypowiedzi respondentow. Rozméwcey mieszka-
ja w réznych srodowiskach a ich wypowiedzi zostaly zakodowane. Pierwsza litera kodu oznacza
narodowos$¢: P — Polak, I — Irlandczyk, E — Anglik. Na drugim miejscu pojawia si¢ okreslenie,
gdzie przeprowadzono wywiad. Konsekwentnie zatem: D oznacza Dublin, N — Lincoln, Boston w
diec. Nottingham, L — Londyn. W przypadku Londynu mamy do czynienia z osobami zwiazanymi
z angielskimi ko$ciotami parafialnymi w Finchley, Highgate, South Kensington i Wimbledon,
jednak nie rozrézniamy tej specyfiki. Trzecia litera kodu okresla pte¢ respondenta: K — kobieta, M
— mezczyzna. Liczba na koncu kodu oznacza wiek (albo przyblizony wiek) rozméwcey.
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nie zarobkowy charakter’. Odplyw migrantow z Polski nasilit si¢ szczegolnie po
akcesji Polski do struktur Unii Europejskiej 1 maja 2004 r. Wedle szacunkoéw
Gloéwnego Urzedu Statystycznego w koncu 2007 r. tacznie poza granicami Pol-
ski, przynajmniej na emigracji czasowej (ponad 3 miesigcznej), przebywato 2,27
mln osob. Najwiecej z nich przebywato w krajach UE*, przy czym szacunkowo
w Wielkiej Brytanii 690 tys., w Niemczech 490 tys., a w Irlandii 200 tys. (na
okoto 4,2 mln mieszkancow tego kraju). Dzigki bardziej doktadnym estymacjom
wiemy, ze liczba Polakow mieszkajacych po akcesji unijnej w Krolestwie Brytyj-
skim wyraznie wzrosta. Wedle oficjalnych statystyk brytyjskich Polacy stali si¢
najwicksza grupa narodowa wsrod obcokrajowcoéw, wyprzedzajac Irlandczykow
i Hindusow. W roku 2007 co siédmy obcokrajowiec na brytyjskim rynku pracy
byt Polakiem’. Od 1 maja 2004 do konca 2008 r. w Wielkiej Brytanii zarejestro-
walo si¢ oficjalnie 550 tys. polskich pracownikow. Natomiast ostrozne zbiorcze
oszacowania wskazuja, ze po akcesji wyjechatlo z Polski 1,1 mln. os6b, w tym
94% w wieku produkcyjnym (15-59 lat)°.

Z kolei na terenie Irlandii od 2002 do 2007 r. liczebno$¢ polskich emigran-
tow wzrosta stukrotnie’. W tym przypadku w 2006 r. Polacy stanowili, wedle
oficjalnych, cho¢ nieprecyzyjnych statystyk demograficznych, 1,5% ogotu
mieszkancow Republiki Irlandzkiej®. Z uwagi na brak wymogéw rejestracyjnych
wielkosci polskiej kohorty etnicznej na terenie Irlandii nie sposob jednak do-
ktadnie oszacowac. Dane oparte na statystykach rzadowych wskazuja na wyrazne
zatrzymanie naplywu Polakow. Nie ma jednak przekonujacych badan, ktére po-
twierdzatlby medialne doniesienia 0 masowym wyjezdzie polskich emigrantow,
majacych rzekomo w ogromne;j liczbie wraca¢ do Polski. Dos¢ powiedzie¢, ze od
1 maja 2004 r. do konca lipca 2009 panstwowy numer ewidencyjno-podatkowo-
socjalny (tzw. PPSN) otrzymato az 316.082 obywateli polskiej narodowosci’.
Jesli uwzglednimy badania potwierdzajace, ze okoto 2/3 sposrdéd wydanych ob-
cokrajowcom numeréw PPSN jest nadal aktywnych w Irlandii'’, to ciagle okoto

> Por. P. Kaczmarczyk: Migracje zarobkowe Polakéw w dobie przemian. Warszawa
2006; K. Romaniszyn: Rzecz o pracy i konsumpcji. Analiza antropologiczna. Krakow 2007.

4 Por. K. 1 gl ¢ k a: Kontrasty migracyjne Polski. Wymiar transatlantycki. Warszawa 2008.

SPor. I. Grabowska-Lusinska, M. Okolski: Emigracja ostatnia?. Warszawa
2009 s. 67.

® Tamze, s. 74-75.

" Tamze, s. 82-84.

¥ Por. Central Statistics Office Ireland: Census 2006 Report. Cork 2006 [http://www.cso.ie/
census/Census2006Results.htm (01.10.2009)].

% Por. Personal Public Service Number-Statistics on Numbers Issued. Department of Social
and Family Affairs. Ireland [http://www.welfare.ie/EN/Topics/PPSN/Pages/ppsstat.aspx — 1 pazdz.
2009].

" por. K. Kropiwiec, R. C. King-O’Riain: Polish Migrant Workers in Ireland.
Maynooth: Department of Sociology. National University of Ireland. National Consultative Com-
mittee on Racism and Interculturalism 2008 s. 11.
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200 tys. Polakow moze tam mieszka¢ (wobec catkowitej populacji na poziomie
4.459 tys. w kwietniu 2009)'",

I1. Spotkania kulturowe

Wielu socjologow podkresla charakterystyczny zwiazek polskiej religijnosci,
zwlaszcza katolicyzmu, z polska kultura. Elementy obrzedowosci religijnej staty
si¢ przez wieki pewna oczywistoscig kulturowa, niemalze nieodzownym wymia-
rem etosu polskosci. Wplywa to z jednej strony na bardzo wysoki poziom autoi-
dentyfikacji religijnej, w tym przede wszystkim katolickiej'?. Ludzie nie identy-
fikujacy si¢ z wiara religijna, szerokie spektrum zdeklarowanych ateistow, agno-
stykow, osob indyferentnych religijnie moze, jak stusznie podkreslaja Krzemin-
ski i Spiewak, czué sie¢ mniejszosciq otoczonq niezbyt sobie Zyczliwym swiatem".

Identyfikacja religijna: chrzescijanska, katolicka, a zarazem polska jest pod-
trzymywana migdzy innymi przez uczestnictwo w nabozenstwach w jezyku pol-
skim. Etniczne duszpasterstwo polskich emigrantow na Wyspach cechuje, za-
rowno w zatozeniach jak i w oczekiwaniach, ch¢é podtrzymania polskiego mode-
lu katolicyzmu. Szczegdlnie na terenie tradycyjnie katolickiej Irlandii, Polacy nie
mieliby zadnych trudnosci z odnalezieniem katolickich wspdlnot i $wiatyn, ktore
mozna spotka¢ na kazdym kroku. Réwniez na terenie Wielkiej Brytanii rozwinig-
ta jest sie¢ katolickich parafii, cho¢ z racji historycznych jest ona zdecydowanie
szczuplejsza od irlandzkiej. W wielu regionach Wysp Brytyjskich polskie dusz-
pasterstwo zapewnione jest takze w wyodrebnionych kosciotach prowadzonych
przez Polska Misje Katolicka. Dla celow poréwnawczych wybraliSmy jednak
takie miejsca, gdzie polscy katolicy korzystaja z goscinnosci lokalnych brytyj-
skich wspolnot i kosciotéw katolickich.

Osoby, z ktorymi przeprowadzilismy wywiady, zar6wno w Irlandii jak i w
Wielkiej Brytanii, zgodnie wskazywaly na potrzebg istnienia polskojgzycznego
duszpasterstwa:

Chodzg rzadziej, przez pierwsze lata pobytu nie byto tu polskiego duszpasterstwa, a ja nie
znam angielskiego wystarczajaco (DK34).

""Por. Central Statistics Office Ireland. Population and Migration Estimates April 2009, Dub-
lin—Cork 22.09.2009 s. 1.

2 por. E. Nowicka: Roman Catholicism and the Contents of »Polishnes«. W: 1.
Borowik, G. Babinski (eds.): New Religious Phenomena in Central and Eastern Europe
(81-92), Krakow 1997 s. 81.

Bl Krzeminski, P. Spiewak: Druga rewolucia w matym miescie. Zmiana ustrojowa
w oczach mieszkancow Mtawy i Szczecinka. Warszawa 2001 s. 70.
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Preferencja dla ,,polskich” mszy wynika jednak nie tylko z przyczyn jezy-
kowych. Wielu rozmowcow podkresla szczegdlnag specyfike i znaczenie mszy w
jezyku polskim:

Msze [polskie] sa odprawiane tak bardziej uroczyscie. Mamy tez zwyczaje $wiateczne:
pokarmy na Wielkanoc, ztobek i choinke, piesni koscielne. U Irlandczykow, jak bytem
kilka razy, jest tak bardziej sucho. Mniej si¢ na mszy dzialo. Wszystko trwato kroce;j.
Cho¢ na przyktad ksiadz wychodzit na koniec przed kosciot i zegnal sig z ludzmi
(PDM32).

Angielski to nie jest dla mnie wielki problem. Ale tu sa pewne roznice. Dla mnie polskie
msze sa bardziej zrozumiale, takie tradycyjne (PDM32).

Podkres$laja to takze ci, ktorzy rzadko pojawiaja si¢ na nabozenstwach w ko-
Sciele:

To jest inna réznica niz jgzyk. Jezeli juz pojawiam si¢ w kosciele, to na przyktad dlatego,
zeby poczu¢ polskie §wigta (PDK25).

Wyjatkowos$¢ modlitwy w jezyku ojczystym zrozumiata jest tez dla niekto-
rych irlandzkich rozmowcow:

Jezyk jest sprawa kluczowa. Zawsze si¢ modlimy w swoim wilasnym jezyku. Sam tak
robitem, jak przez kilka lat mieszkalem we Francji (...). Naturalne jest zatem, ze Polacy
chca modli¢ si¢ w kosciele po polsku (IDM40+).

Rzadko kiedy uczestnicy wywiadow zapowiadali, ze w przypadku braku na-
bozenstw w jezyku polskim, bez probleméw przystosuja si¢ do nabozenstw w
jezyku angielskim.

Raz posztam i nic nie zrozumiatam, jako$ nie czulam si¢ tam swojsko. Wolg jednak tam
polska mszg, ze wzgledu, Ze to jest po polsku (PNK30+).

Zdarzaja si¢ jednak catkiem odrgbne deklaracje, potwierdzajace, ze czgs$¢
polskich emigrantéw partycypuje w irlandzkim duszpasterstwie parafialnym:

W niedzielg tak, ale czasami tez w tygodniu, kiedy przechodzg koto kosciota i jest msza
po angielsku to na nig idg. Czasami w niedzielg chodzg na msze po angielsku, jak godzina
mi lepiej pasuje (PDM30).

Odpowiedzi na pytanie o zachowywanie polskich zwyczajow przynosito
niemal identyczne odpowiedzi. Elementem polskiej tradycji, akcentowanym
przez emigrantéw, byly przede wszystkim $wigta koScielne i zwyczaje religijne
oraz polskie potrawy:

Na pewno Wielkanoc i Boze Narodzenie. Ale juz na przyktad Wszystkich Swigtych i
Dzien Zaduszny to nie. W domu jemy raczej polskie potrawy albo produkty. Za irlandzka
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kuchnia nie przepadam. Obchodzg imieniny i Dzien Matki wedle polskiego kalendarza
(PDK34).

Jesli chodzi o $§wigta Bozego Narodzenia, to mieliSmy Wigilig, kolacje wigilijna. Pdzniej
w Swieta mieliémy obiad razem, i takie inne rozne rzeczy. Jesli chodzi o Wielkanoc to
spotkaliSmy si¢ razem, byliSmy w kosciele i czas spedzaliSmy razem na rozmowach,
ogladaniu telewizji (PLK30).

Brytyjskie czy irlandzkie zwyczaje nie staja si¢ zbyt popularne. Bywaja oce-
niane jako nudne albo wrgcz nie na miejscu. Przyktadem jest Halloween Party,
ktore ktoci sig z polskimi obyczajami religijnymi:

I wlasnie to nie ma dla mnie za bardzo sensu i ktdci si¢ z moimi przekonaniami podobnie.
Whasnie dlatego, ze pierwszego listopada jest $wieto Wszystkich Swietych i ma to dla
mnie bardziej pozytywne znaczenie, o zupelnie innej atmosferze. I jest to dla mnie po
prostu nie do pogodzenia (PLK30).

Niektorzy przyjmuja jednak zwyczaje miejscowe takie, jak wyroste na pod-
lozu czasu oczekiwania na Boze Narodzenie, ale dzi§ zupelnie zeswiecczone
Christmas Party. Jedna z osob przyznaje si¢ do zaktocenia w ten sposob ,,pol-
skiego” adwentu...

Moze raz uczestniczylam w tych Christmas Party, w Polsce tego nie ma, jest wtedy w
Polsce taki post, wszystko jest stonowane, jest atmosfera spokoju, powagi. Natomiast tu-
taj, wszystko super, zabawa, $miechy, no i ja uczestniczg w tych Christmas Party, bo
zawsze sobie w pracy urzadzamy. Tez po to, by si¢ w jaki$ sposob zintegrowac z pozosta-
tymi pracownikami (PLK25).

Dochodzi jednak do tego, ze wsrod samych polskich katolikow rysuja sig
podziaty w kwestii rozumienia, czym jest polska tradycja koscielna i narodowa:

[...] zwrocitem uwage, bo mi si¢ bardzo nie podobato, bo ludzie wyksztalceni, z wyz-
szym wyksztalceniem, no tu mi chodzi o taka pania lekarke i wielu innych, jak tu byly
takie czytania polskie, thumacza zeby kulturg i tradycje polska zachowywacé, no ale jak
podchodza do Komunii to zamiast do ust, to oni wyciagaja reke, no gdzie tak, to oni sig
myla z tym co méwia. To sa bledne pojgcia, no jak w Polsce nie daje si¢ komunii do reki,
tylko sig bierze do ust, a ona mowi, zeby kulture, tradycj¢ polska, no to juz si¢ mija z so-
ba (PNMS55).

Dokonujac podsumowania kwestii kulturowej nalezy podkresli¢, ze emi-
granci potrzebuja polskich nabozenstw. Po pierwsze, jest to niezbedne Polakom,
ktorzy jeszcze dos¢ stabo znaja jezyk angielski. Po drugie, polskie nabozenstwa
sa jednak na tyle istotnym no$nikiem tozsamos$ci czy polskosci, daja poczucie
zrozumienia, akceptacji, przystosowania, podtrzymania tego, co bliskie, ze wyda-
ja si¢ nieodzowne dla emigrantéw (nawet jesli ci juz dobrze opanowali jezyk
angielski).
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Mozemy sig wigc zgodzi¢ z teza Marianskiego, ktory przekonujaco wskazu-
je, ze religijnos¢ polska w wymiarze autoidentyfikacjnym jest bardzo trwatym
elementem kultury'. Kiedy spojrzymy na autodeklaracje religijne wyrazone w
statystykach przynaleznosci religijnej Gtéwnego Urzedu Statystycznego, to od-
notowano w nich wysoki poziom identyfikacji religijnej Polakow. Wedle danych
z konca roku 2005, az 90% Polakow (34,22 mln) deklarowalo przynalezno$¢ do
Kosciota katolickiego, a 1% do Kosciota prawostawnego (0,51 mln). Jednak 3,1
mln (8%) zaznaczylo brak przynaleznosci wyznaniowej'”. Dane te odbiegaja
zatem od uspokajajacych wskazan o wysokim poziomie przynaleznosci religijne;j.
Przy czym, nizszy poziom (o okoto 5%) poczucia przynaleznosci wyznaniowej w
porownaniu do deklaracji religijnosci (bycia osoba wierzaca, religijng przynajm-
niej w maly stopniu) potwierdza sam Marianski'®. A zatem, w zbiorowosci 0sob,
ktore identyfikuja same siebie jako niewierzace, spotkamy jednak Polakéw pozo-
stajacych w zwiazku z religijnoscia koscielna. Moze o tym decydowa¢ wiele
czynnikow, takich jak motywy psychiczne, przywiazanie do tradycji rodzicow,
wychowawcze walory religii, ale takze budowanie wtasnej tozsamosci na gruncie
wiary i wokot religijnosci'’. Wowcezas deklaracje pewnej formy przynaleznosci
instytucjonalnej w sferze religijnosci koscielnej poprzez osoby niewierzace,
$wiadcza jeszcze mocniej o doniostej roli religii w obrebie kultury.

Jednak z naszej perspektywy potwierdzenie zyskuje odwrotna zalezno$¢:
powiazanie religijnosci z kultura narodowa'®. W é$wietle wypowiedzi uczestni-
kéw badania okazuje sig, ze zwyczaje i tradycje kultury narodowej sa definiowa-
ne w niemal wyltaczny sposdb poprzez elementy religijne. Trudno jednak stwier-
dzi¢, ze wskazywane zwyczaje sa sensu stricte religijne, w rozumieniu esencjo-
nalnym zjawiska religijnoéci. Daja one wyraz raczej tozsamosci i identyfikacji
kulturowej respondentéw. W takim przypadku mamy do czynienia z religijno-
Scia, ktora jest czescia kultury narodowej, lub, jak pisze o polskim przypadku N.

). Marianski: Religijnos¢ spoleczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba
syntezy socjologicznej. Krakow 2004 s. 170.

5 Na podstawie — Glowny Urzad Statystyczny: Mafy Rocznik Statystyczny. Warszawa 2007.

Ypor.J.Mariafski, dz cyt., s. 172-173.

7 Por. C.D. Baston, P.Schoenrade, W. L. Ventis: Religion and the individual: A
social-psychological perspective. Oxford: Oxford University Press 1993 s. 87-102.

'8 Jest to zdanie przeciwnie wobec ustalen wspomnianego socjologa, ktory w dalszej czesci
wywodu stwierdza: Sondaze ogélnopolskie CBOS-u nie wskazywaly na odchodzenie w latach
dziewiecdziesiqtych od religijnosci, a autodeklaracje wiary pozostawaty na zblizonym poziomie.
Okoto potowa badanych w 1989 roku Polakow okreslala siebie jako wierzqcych i regularnie prak-
tykujacych, trzecia czes¢ jak wierzqcych i regularnie praktykujqcych, dziesiqta czes¢ jako wierzq-
cych ale niepraktykujqcych, jedna setna jako niewierzqcych ale praktykujqcych i jedna dwudziesta
Jjako niewierzqcych i niepraktykujqcych. (...) Ten stan autoidentyfiakcji religijnych utrzymuje sie
zasadniczo do dnia dzisiejszego — (J. M arianski, dz. cyt., s. 170).
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Demerath, religia kulturowa'®. Z drugiej strony, liczne zwyczaje i wartosci kultu-
rowe maja swoje religijne znaczenie, a przynajmniej religijng genez¢. Widzimy,
ze wielu polskich emigrantow utozsamia $wigta i obyczaje religijne ze zwycza-
jami kulturowymi i wyrazem tozsamosci etniczne;j.

I11. Tozsamos¢ religijna faktorem separacji

Wypowiedzi angielskich rozméwcow, w zdecydowanej wigkszosci osob za-
angazowanych w dzialalnos$¢ parafialna, bardzo czgsto wskazuja na do§wiadcze-
nie separacji z polskimi katolikami. Odprawiane, gtéwnie w niedziele, msze w
jezyku polskim poteguja izolacj¢ polskich emigrantow:

Przypuszczam, ze jest tu [przy kosciele] takze polska wspolnota. Oni maja oddzielne
msze po polsku, albo po ukrainsku w niedzielne przedpotudnie. W ten sposob oni zmie-
rzaja do oddzielenia, separuja si¢ (ENK48).

Jednak nie tylko Polacy nie chodza na angielskie msze:

Mamy tez Ukraincow, ktorzy tez nigdy nie chodza na nasze msze. Przyjezdza do nich
ukrainski ksiadz i odprawia im msze, podobnie jak w przypadku Polakow (ENMS50+).

W miejscach, w ktorych nie ma kosciota ,,polskiego” Polacy korzystaja (wy-
najmuja) z lokalnego kos$ciota parafialnego. W okreslonym terminie odprawiane
sa tam nabozenstwa w jezyku polskim. Zwykle polski ksiadz dojezdza w to miej-
sce, majac pod opieka kilka podobnych. Parafia angielska zazwyczaj oczekuje w
takim przypadku pokrycia kosztoéw uzytkowania swiatyni.

Na tle optat za wynajem koS$ciota pojawiaja si¢ napigcia. Z jednej strony Po-
lacy czuja si¢ traktowani zbyt ,,interesownie”. Uwazaja, ze majg prawo do modli-
twy w kosciele bez zadnych dodatkowych optat, gdyz §wiatynia ma wtasnie taka
kultyczna funkcje. Niektorzy uskarzaja si¢ na to, ze otrzymuja zbyt maly dostep
do budynku sakralnego:

Zeby to byt swoj ko$ciot, a nie wynajmowany, wtedy mozna by przychodzi¢ tyle ile by
si¢ chcialo (ENK30+).

Oczywiscie koscidt jest dla nich dostgpny takze poza polskimi nabozen-
stwami. Widocznie niektorym osobom brakuje szerszego zakresu wspodlnych
rytuatow koscielnych. W zdecydowanej wigkszo$ci nie przychodza jednak na
angielskie nabozenstwa i tradycyjnie organizowane po nich spotkania przy kawie
i herbacie.

 Por. N. J. Demerath III: The rise of »cultural religion« in European Christianity:
Learning from Poland, Northern Ireland, and Sweden. ,,Social Compass”. R. 47: 2000 nr 1 s. 127—
139.
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Z kolei osoby udzielajace si¢ w jednej z angielskiej parafii podkreslaja, ze
trudno od polskich katolikow wyegzekwowaé pieniadze na pokrycie kosztow
oswietlenia czy ogrzewania. Sytuacja taka ma miejsce szczegolnie w przypadku,
gdy polski ksiadz zabiera dla siebie ofiary ztozone w koS$ciele na tacg, nie prze-
kazujac nic parafii.

W angielskich parafiach, ktore sa zarazem miejscem duszpasterstwa w jezy-
ku polskim widzimy raczej separacj¢ pomigdzy rdzennymi parafianami a polski-
mi katolikami. Obie grupy narodowe wilasciwie nie spotykaja si¢ na gruncie ko-
$cielnym. Cho¢ pewne zwyczaje mozna byloby przyja¢ w Anglii:

Jest tam jakie$ grono ludzi, ktore si¢ rozpoznaje i z ktorym utrzymujg jaki$ tam kontakt,
albo chodzg¢ na paczki i herbatg. Bardzo lubig paczki i herbatg, i mysle ze to jest fanta-
styczny pomysl, brytyjski oczywiscie. W Polsce nie do wykonania jesli wychodzi z ko-
$ciota 10 tys. ludzi, i kazdy chce paczka i herbatg (ELM31).

Polscy uczestnicy angielskich nabozenstw czasami spotykaja si¢ z ostracy-
zmem ze strony pozostatej czgsci polskiej spotecznosci:

Znam jedna mtoda Polke, Agnieszke, ktora chodzi na msze po angielsku. Ale wiecie co
jej powiedziano? ,, Ty zdradzasz Polakow, chodzac na msze razem z Anglikami”. Tak mi
kiedys$ powiedziata. Myslg, ze to okropne stowa (ENM50+).

Wypowiedzi z wywiadoéw potwierdzaja wnioski bytego katolickiego pryma-
sa Anglii, kardynata Murphy C. O’Connor’a, ktdry zauwazyt, ze mimo znaczne-
go naplywu praktykujacych polskich katolikbw wyraznie brakuje integracji z
lokalnymi brytyjskimi parafiami. Nalezy podejrzewaé, ze tendencje izolacjoni-
styczne sa jeszcze silniejsze w ,,polskich” ko$ciotach prowadzonych na terenie
Anglii przez Polska Misje Katolicka™.

Procesy integracyjne sa jednak zdecydowanie bardziej ztozonym zjawiskiem
niz prosta adaptacja do nowych warunkoéw, czy tez samoistna, albo nawet pro-
mowana przez instytucje i autorytety, asymilacja. W §wietle wielu glosow wyda-
je sig, ze obie strony etnicznych dyferencjatéw sa swiadome niedociagnigé pro-
cesu integracji. Jednoczesnie jednak pojawiaja si¢ wypowiedzi zdystansowane
wobec szybkiej integracji badz asymilacji:

Na przyktad mowit biskup G. [duchowny angielski], by si¢ brata¢ itd., ale generalnie wy-
daje mi sig, ze wszystko dzieje si¢ po prostu naturalnie, i ze wszelkie wlasnie integracje
po prostu, ktore si¢ dzieja w moim gronie na sit¢ po prostu niekoniecznie wypalaja, a
wrecz nie (...) taka totalna integracja, np. chodzenie do kosciota angielskiego tylko i wy-
acznie, nie wydaje mi si¢ do konca dobra i konieczna. Poniewaz sa polscy ksigza i pol-

2 por. W. Lubowiecki: Powszechny i apostolski ... czy polski?. ,,Tygodnik Powszech-
ny”. R. 2008 nr 6 [dostepny w: http://tygodnik2003-2007.onet.pl/1547,1467957,1,563268, dzial.
html (01.10.2009)].
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skie koscioly i sa polskie msze $wigte praktycznie w bardzo wielu miejscach. Widocznie
ma to jakie$ znaczenie po prostu i nie jest to tylko powodem, ze ludzie nie méwia po pol-
sku tylko jest to jaka$ jednos¢ kulturowa. I ludzie czuja sig jak u siebie, czuja si¢ bardziej
soba (PLK30).

Dystans wobec sensownosci szybkiej integracji czy asymilacji wyrazajq tak-
ze niektorzy Anglicy:

Integracja nie jest jak kawa rozpuszczalna, ktéra si¢ btyskawicznie rozpuszcza. Jesli
chcesz mysle¢ o integracji, potrzebujesz perspektywy 5— 5 lat 1 nie mozesz tego wymu-
szaé. To bgdzie przede wszystkim druga generacja Polakow, ktorzy beda juz chodzi¢ do
angielskich szkot (ENM71).

W kazdym razie, czgsto w opinii angielskich i irlandzkich parafian polscy
katolicy jawia si¢ jako grupa odizolowana, odseparowana od reszty parafii po-
przez polskie nabozenstwa i zwyczaje religijne. Jednoczesnie Polacy sa uprzywi-
lejowani, gdyz jako niemalze jedyna grupa etniczna maja zapewnione ko$cielne
nabozenstwa oraz inne formy postugi sakramentalnej w swoim ojczystym jezyku:

Nie sadzg, zeby byli [Polacy] potaczeni, zintegrowani, poniewaz widujg ich tylko modla-
cych si¢ oddzielnie i chodzacych do kosciota zupelie innymi drogami. Moze niektorzy sa
zintegrowani, ale niewielu (IDM36).

Polacy nie sg prawdziwie zintegrowani. Mamy tu parafialne msze i oddzielne dla Pola-
kow. Te wspolnoty sig jednak nie mieszaja ze soba. Irlandzcy dominikanie opiekuja sig ir-
landzkimi parafianami, a polscy dominikanie zajmuja si¢ swoim rodakami i tyle
(IDM70+).

Trzeba jednak podkresli¢, ze w $wietle tej wypowiedzi brakuje przede
wszystkim wspotpracy pomiedzy samymi duszpasterzami, ktorzy w pierwszym
rzedzie decyduja o wspolnych inicjatywach, a zarazem o zasiggu wymiany po-
miedzy lokalna a naplywowa czg$cia spolecznosci parafialnej. Tymczasem we
wspoldzielonych kosciotach zdarzaja sig napigcia:

Oni nas chyba za bardzo nie kochaja. Ci bracia ktoérzy nam wynajmuja ten kosciol, widaé
ze stawiaja nam jakie$ ograniczenia na wiele roznych sposoboéw. Np. sprawa choinek —
oni nam powiedzieli, ze nie mozemy mie¢ choinek przy ottarzu, poniewaz choinki sg po-
ganskie i trzeba bylo znowu wystaé ksiedza zeby powiedzial, Ze to jest nasza tradycja i
my mu placimy i tez mamy jakie§ prawa do tego, wigc np. choinki byly, ale tylko przez 2
tygodnie i trzeba byto wszystko porzadnie, solidnie wysprzata¢ (PLK25).

Dla praktykujacych polskich katolikow odrgbne msze po polsku ostabiaja
rozwoj ich kompetencji jezykowych. Miejscowe parafie nie zyskuja tez w nich
uczestnikow zycia parafialnego:

Nie chodzg na polskie msze, wigc nie znam Polakow (...). Mogliby$my jednak co$ zrobic,
zeby si¢ poznaé. Na przyklad kursy angielskiego, albo co$ podobnego. Szkota, jedno
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miejsce spotkania dla wszystkich, bardzo zbliza ludzi do siebie, mozemy tez ich uczy¢ hi-
storii po angielsku (IDK70+).

My nie znamy polskiego i to pomnaza izolacj¢ migdzy nami. Polacy mogliby lepiej mo-
wic po angielsku, wtedy byliby lepiej zintegrowani z nami (IDK65+).

Irlandzcy parafianie stabo znaja polska kulture oraz prawie w ogodle nie znaja
osobiscie polskich emigrantéw. Mozna nawet doda¢, ze nie widuja si¢ wcale,
mimo, ze chodza do tego samego kosciola w niedzielg. Zdanie o Irlandzkich
katolikach bywa przy tym do$¢ negatywne, co moze wynikac z braku kontaktow:

Widziatem raz jak wychodza [Irlandczycy] po swojej mszy i tyle (...). Nie widziatlem nig-
dy tlumow wychodzacych z kosciota. Poza tym Irlandczycy to w niedzielg siedza wigcej
w pubach. Chyba nie sg pobozni (PDM25).

Brakuje tez czesto kontaktu z irlandzkimi ksi¢zmi, co moze wskazywac na
brak ich aktywnosci. Irlandzcy duchowni katoliccy zaprosili przeciez polskich
duszpasterzy i moze im si¢ wydawac, ze w ten sposob uwazaja problem postugi
dla polskich katolikéw i ich integracji za rozwiazany:

Tutaj przychodzg na polskie msze. Czasami jednak kto$ z tutejszych ksigzy si¢ pojawial,
ale trudno to zauwazy¢. A ludzi z irlandzkiej parafii to nie znam, nie widujg ich. Uczest-
nicy polskich mszy nie spotykaja si¢ z irlandzkimi parafianami (PDK34).

Dwoje Irlandczykow podkresla, ze utrudnieniem we wzajemnych kontaktach
obu grup jest brak pomieszczen przeznaczonych na parafialne spotkania:

Brakuje u nas salki parafialnej, gdzie mozna byloby wypi¢ kawg czy herbatg, a przy tej
okazji si¢ spotka¢ razem i poznac (...). Potrzeba nam centrum parafialnego, ktore pomaga
w zgromadzeniu ludzi razem ze soba (IDM65+).

Niektorzy wskazuja, ze nie zawsze jest mozliwe znalezienie kontaktu z Ir-
landczykami chodzacymi do kosciota:

W kosciotach wida¢ gtéwnie starych ludzi i ksigzy. Jesli sa mtodzi, to Hindusi, Murzyni,
trochg Polakéw. Dla mnie irlandzki Kosciot to skansen, ludzie przerzuceni z przesztosci,
kiedy Kosciot petnit role dominujaca. Ale i tak lubig pewne elementy, ktore tu sa. Widaé
wigksza spontanicznos¢ zachowan, jest Komunia pod dwiema postaciami, ksigza wycho-
dza po mszy przed kosciot do ludzi (PDK50+).

Waznym powodem ksztaltowania réznic w obrebie tego samego Kosciota i
wyznania sa odmienne przezycia, przyzwyczajenia, pewne przesady, wynikajace
z religijnego etnocentryzmu Polakéw, podtrzymywane przez doswiadczenie od-
miennosci religijno-kulturowej na emigracji:

Tu w Irlandii [,,polski” ko$ciot] pomaga przezywac to, co jest w polskich §wigtach Wiel-

kanocy i Bozego Narodzenia. Polskie koledy sa wyjatkowe i tadne. Myslg, ze mamy wiele
do zaproponowania (PDK25).
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Tylko starsi [Irlandczycy] chodza do kosciota. Dla mtodych Irlandczykéw wazny stal sig
pieniadz i KoSciota nie potrzebuja. Irlandczycy uwazaja si¢ jednak za poboznych, a w
Wielki Piatek masowo pija alkohol. Widaé tu katolikow na pokaz. Jak jest Sroda Popiel-
cowa, to chodza z popiotem na czole (PDK34).

W Anglii zaskoczenie budza do$¢ opustoszale koscioty:

Jak sig patrzy tutaj na ilo§¢ tych kosciotéw, jest ich bardzo duzo, nie tylko rzymskokato-
lickich, i te koscioty pigknie wygladaja z zewnatrz, ale one jakos$ pustkami $wieca. Nie
ma tam nikogo, nic si¢ tam nie dzieje, to jest tylko pickny budynek. Wydaje mi sig, ze w
Polsce to byloby niedopuszczalne, ze jaka$ $wiatynia jest nie uzytkowana. Tam byloby
jakie$ $wiatlo, jakie$ nabozenstwo (PLK35+).

Jedna z os6b, bywajaca dos¢ czesto na irlandzkich nabozenstwach, negatyw-

nie oceniata religijne zwyczaje irlandzkich katolikow:

Kiedy jestem na irlandzkiej mszy, to prawie wszyscy przystgpuja do Komunii. Na pol-
skiej mszy Polakéw znacznie mniej chodzi do Komunii. Tez nie jest to u Irlandczykéow
dobre, bo chyba zatracili poczucie grzechu. Odbieram to troch¢ jako lekcewazenie
(PDM30).

Jednoczesnie jednak polscy katolicy nie zawsze oceniaja samych siebie jako

lepszych:

Polski katolicyzm jest tez taki trochg, ze jak jedziesz do Polski wszyscy ida do kosciota,
wszystkie 30%, a tu idzie 3%. To jest drobna réznica. A myslg, ze tutaj ludzie sa praw-
dziwi, ktorzy naprawdg wierza, sa bardziej religijni niz w Polsce, $rednio (PLM31).

Czg$¢ ludzi przychodzi, by poczué si¢ wsérod swoich, zeby bylto po polsku — tak mysle.
Dla wielu jednak katolicyzm znaczy na emigracji niewiele. Zyja swoim $wiatem i ich toz-
samos¢ nie jest zwiazana z katolicyzmem (PDK25).

Tymczasem:

Powinni ludzie przychodzi¢ do kosciota bo sa na obczyznie, bo sa w innym kraju. Powin-
ni si¢ modli¢, i powinni przychodzi¢ i dzigkowa¢ Bogu za pracg, za zdrowie, za roztake
ktora wytrzymuja bez rodzin. Jest to naprawdg cigzko, jest to trudno. Jako$ to nie bardzo
mi si¢ to podoba jak przychodza $wigta, to ten tydzien przed swigtami, parg dni, to ludzi
jest duzo, a tak jak przyjdzie normalna zwykla niedziela to, chociaz to dzisiaj jest dosé
duzo ludzi rano, ale przyjdzie tak jeszcze parg niedziel i bedzie 10-15 do 20 0sdb, wigcej
juz nie ma (PNK45+).

Mimo, ze Polacy nieraz wyrazaja swoja ,,wyzszo$¢” religijna, to sa tez tacy,

ktorzy podkreslaja, ze katolicyzm polski wcale nie jest lepszy ani szczeg6lny:
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Chyba nie, tylko, ze w Polsce jeszcze wigcej do kosciota ludzi chodzi. Ale robia to tez,
zeby sig pokazac. Wigc to jest takie chodzenie na pokaz (...) Nie znam specjalnych rdznic.
Tu w Irlandii styszatem o skandalach seksualnych ksigzy. W Polsce ksigza duzo robia w
polityce, widac ich w telewizji (PDM25).



To nie jest kwestia roznicy polsko-irlandzkiej. Instytucje sa ocigzale i tu, i w Polsce. Sa
zwyczaje religijne, odgrzewanie tego, co ma niby uratowaé¢ Kosciot, ale to sa tylko puste
formy. W Irlandii probuja robi¢ odnowg przez przestarzate formy: Legiony Maryi, Ryce-
rzy Kolumba. W tym polski i irlandzki Ko$ciét sa podobne. W Irlandii wida¢, ze juz wiele
0sOb odeszto od zycia koscielnego. W Polsce pewnie to nastapi, jak ludzie bgda bogatsi
(PDK50+).

Nalezy podkresli¢, ze takie zdanie wyrazaja osoby, ktore do$¢ czgsto i regu-
larnie uczestnicza w kosScielnych nabozenstwach. Dla niektérych z nich uboga
oprawa irlandzkich nabozenstw ma jednak warto$¢ przyciagajaca:

Polubitam prostot¢ tutejszych nabozenstw. A co wazne, z ksigdzem mozna porozmawiaé
wychodzac z kosciota, choéby parg stéw. Szukatam jednak polskich nabozenstw, bo one
sa zywsze, bardziej si¢ w nich odnajduj¢ (PDK29).

Jednoczesnie poréwnanie form katolickiej religijnos$ci — polskiej, irlandz-
kiej, brytyjskiej — jest sprawa dos$¢ ztozona:

Szczerze moéwiac, jest mi wstyd, ale nie wiem jakie sa zwyczaje. Szafarze..., mysle, ze
nie, mi to jest nie potrzebne, dlatego ze jest dobrze tak, jak jest. Ja wychodzg z takiej tra-
dycji gdzie ksiadz zawsze dzierzyt wladzg 1 wszystko si¢ musiato odby¢ po Bozemu, ze
tak powiem 1 jest mi dobrze, nie potrzebuj¢ zadnych unowoczesnien. Fajnie by byto zor-
ganizowa¢ ofiarowanie na mszy $wigtej, przyniesienie daréw pod ottarz. Moze rzeczywi-
Scie, moze to zaproponuj¢. Wszystko juz jest, jest wizyta duszpasterska, jest nawet ponad
program, bo sa te wieczorki, kiedy ksiadz przychodzi na tego paczka i kawg — to jest chy-
ba zwyczaj angielski (PLK25).

Irlandczycy sa rozépiewani i rozbawieni, ale nie w kosciotach. Dlatego, mimo tradycyj-
nych piesni, takich masowych, dobrze znanych, to wydaje mi sig, ze na polskich mszach
jest wigeej pigkna, muzyki, emocji. Dochodzi do tego wystrdj kosciotow. Irlandzkie sa
zgrzebne, z plastikowym kiczem, ale tadnymi murami. Przyciaga surowe pigkno kamie-
nia, szpeca $wiecidetka, groty maryjne itp. W Irlandii jest natomiast lepiej w kontakcie z
ksigdzem. Mimo ze kaptani sa starsi wiekiem, to jednak bardziej serdeczni, kontaktowi,
nie ma duzego dystansu. Wsrdd polskich ksigzy, takze mlodych, takze tych tutaj, jest
pewna sztywna otoczka. Podkreslaja dystans, rolg ksigdza, jest wigcej formalnosci w kon-
takcie i zatatwianiu spraw (PDK29).

Sa tez zwyczaje, ktore Polakow zaskakuja na Wyspach Brytyjskich:

Jedyne co mnie zaskoczyto to, w Polsce to nie jest wciaz popularne, ale w Anglii sg szafa-
rze §wieccy — to s tacy, ktorzy udzielaja Komunii §wigtej. Nawet ja raz zostatam popro-
szona o udzielenie Komunii pod postacia wina — ja myslatam, ze jestem wtedy ta szafarka
— dopiero pdzniej si¢ dowiedziatam, Ze trzeba uzyskac jakas dyspensg, a ja tego nie zrobi-
fam, wigc nie§wiadomie uczestniczylam w tym. To mnie zszokowato, bo w Polsce raczej
jeszcze dtugo tego nie bedzie (PLK25).

W $wietle badan wyraznie rysuje si¢ problem braku komunikacji pomigdzy
zZyjacymi we wzajemnej separacji spotecznosciami polskich katolikow oraz an-
gielskich czy irlandzkich parafii. Nawet w miejscach, gdzie nie ma odrgbnych
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budynkéw sakralnych pomiedzy wskazanymi kohortami etnicznymi tworzy si¢
duzy spoteczny dystans. Etnicznie zorientowana religijnos¢ Polakéw wykazuja,
zard6wno na poziomie instytucjonalnym jak i indywidualnym, tendencje izolacyj-
ne. Trzeba jednak podkresli¢, ze obecna sytuacja jest catkiem nowa dla parafian i
dla duchownych katolickich. Ogromny liczebnie naptyw polskich emigrantow
jest dla rodzimych Wyspiarzy, a takze dla struktur instytucjonalnych Kosciota
katolickiego zjawiskiem nowym. Skala zjawiska, a jednoczesnie jego dynamizm
i ptynny charakter nie sprzyjaja rozpoznaniu problemoéw, analizie procesu inte-
gracji i wypracowaniu przemyslanych strategii adaptacyjno-integracyjnych.

Zaprezentowane powyzej, wstepnie przeanalizowane wypowiedzi daja nam
jedynie pewien wycinkowy obraz calej ztozonej sytuacji spotecznej, w jakiej zyja
polscy katolicy w Irlandii i w Wielkiej Brytanii. Zebrany material pozwala na
pewne ostrozne uogodlnienia, ale przede wszystkim jest szansa oddania glosu
samym bohaterom emigracyjnych wojazy. Z pewnoscia uzyskujemy w ten spo-
sob pewne $wiatlo, ktére powinno skierowaé dalsze wysitki badawcze w okre-
$lonych przez powyzsze badaniach kierunkach. Musimy jednak pamigta¢ o ogra-
niczonej formie i zakresie przeprowadzonych wywiadow i analiz, a zwlaszcza o
zagrozeniu, jakie w badaniach jako$ciowych moze ptynaé z problemu anegdoty-
zmu®'. Dlatego tez na podstawie zaprezentowanych powyzej wypowiedzi nie
mozna w zaden sposob dokonywac uproszczonej generalizacji.

IV. Proba podsumowania

Wskazang powyzej wstepna diagnozeg sytuacji trudno uzna¢ za negatywna.
Emigracja Polakow na duza skalg do Wielkiej Brytanii i Irlandii jest zjawiskiem
bardzo $wiezym. Mozna przypuszczac, ze nosi ona charakter tymczasowy, jak
twierdza jedni badacze, albo wahadtowy, jak mowia drudzy. Nie podejmujac si¢
glebszego rozstrzygania uwarunkowan zarobkowej emigracji Polakow na po-
czatku XXI w., nalezy podkresli¢, ze sytuacja, w ktorej znalazta sig wigkszo$¢
emigrantow jest dla nich na tyle nowa, iz oni sami nie maja $cisle sprecyzowa-
nych planéw. Dodatkowo, czynniki takie jak $wiatowy kryzys ekonomiczny
(2008-2009) oraz perturbacje integracyjne w ramach Unii Europejskiej, a takze
dalsza faza polskich transformacji ustrojowych sa czynnikami destabilizujacymi
dlugofalowe strategie zyciowe.

2! Sktonnos¢ do wyboru spektakularnych fragmentéw wypowiedzi uzyskanych w wywiadzie
trafnie ujmuje m.in. A. Bry man: W badaniach jakosciowych obserwujemy sktonnosé¢ do ulega-
nia podejsciu anegdotycznemu szczegolnie wtedy, gdy tworzone sq wyjasnienia i wnioski. Pobiezne
rozmowy, fragmenty z wywiadow nieustrukturyzowanych (...) stuzq jako dowody dla okreslonego
twierdzenia (tezy). Daje to nam podstawy do obaw w przypadku, gdy zastanawiamy sie, czy mozna
mowié o reprezentatywnosci lub ogélnosci przedstawionych fragmentow materiatu badawczego (A.
B ry man: Quantity and Quality In Social Research. London: Unwin Hyman 1998 s. 77).
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Trudno zatem mowi¢ w dzisiejszej dobie o konkretnych celach i sieciach
migracyjnych. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze lepiej odwolywac sig¢ do
takich poje¢ jak oddolna mobilno$¢ na rynku pracy, wzrost $rednioterminowe;j i
dlugoterminowej mobilnos$ci przestrzennej spoteczenstw rozwinigtych czy nawet
— jak powiedziatby Zygmunt Bauman — nomadyzm w epoce ptynnej nowocze-
sno$ci. Dawne rozumienie takich pojgc¢, jak: emigracja, imigrant, homogenicz-
no$¢ spolecznos$ci przyjmujacej ulega zatarciu i znacznie si¢ dezaktualizuje.

Poniewaz mamy do czynienia ze stabo jeszcze ukierunkowanym zjawiskiem
spotecznym, o zroéznicowanej genezie (mimo wyraznie ekonomicznych moty-
wow decyzyjnych), oraz z ptynno$cia ery intensywnej mobilnosci spotecznej,
trudno si¢ dziwic¢, iz w podejsciu praktykujacych polskich katolikoéw wydaje si¢
dominowa¢ che¢¢ podtrzymywania tego, co znane. Partycypacja w polskich for-
mach religijno$ci daje poczucie blisko$ci z tym, co $wiezo pozostawione w ro-
dzimym $rodowisku, albo inaczej patrzac, z tym, co w Polsce czeka i przyciaga
ich z powrotem. Dla 0sob, ktére wyraznie wyrazaja cheé powrotu, srodowisko
koscielne jest jednym z wymiardéw azylu podczas krotkiego (lub wzglednie krot-
kiego) epizodu zagranicznej emigracji. Skoro maja mozliwos¢ podtrzymywania
w polskiej wersji chocby cze$ci swoich zwyczajow kulturowych, stylu zycia,
praktyk religijnych, to nie odczuwaja specjalnej potrzeby, by poznawac obce
tradycje. Potrzeba swojskosci, bliskosci kulturowej, tatwosci jezykowych kon-
taktow wyraznie wzmaga si¢ w obcym $wiecie. Nie ma zatem specjalnego powo-
du, by wyrzeka¢ si¢ kolejnej czesci whasnej tozsamosci etniczno-kulturowe;j, ani
szuka¢ form przezycia religijnego zaposredniczonych w innym jezyku czy ob-
rzedowosci. Z punktu widzenia socjologii kultury obserwujemy dos¢ silny etno-
centryzm wsrdd praktykujacych polskich katolikow. Swoista cecha tego etnocen-
tryzmu jest wysoka ocena rodzimej, polskiej formy katolickiej religijnosci: zwy-
czajow religijnych, rytuatlow koscielnych. Zdaniem wielu respondentéw sa one
bardziej warto§ciowe — po prostu lepsze — od mdlych badz nadmiernie zliberali-
zowanych form katolickiej religijno$ci w Wielkiej Brytanii czy nawet Irlandii.

Whiysilek i potencjat integracyjny odsuwany jest na dalszy plan. Dla wielu re-
spondentoéw integracja prawdopodobnie pozostawiona zostanie do momentu pod-
jecia decyzji o dluzszym, co najmniej kilkuletnim, pobycie. Inni uwazaja, ze
integracja jest sprawa kolejnego pokolenia. Dzieci polskich rodzin lepiej poznaja
jezyk i srodowisko rowiesnicze. Dzigki temu potencjalowi adaptacyjnemu beda
mogly pehiej uczestniczy¢ w zyciu kulturalnym i spoleczno-politycznym spo-
tecznosci przyjmujace;.

W swietle tych wstepnych badan jakosciowych rysuja si¢ tematy warte dal-
sze eksploracji. Interesujacym przedmiotem dalszych badan jest z pewnoscia
zagadnienie ksztaltowania si¢ jazni odzwierciedlonej (Charles H. Cooley) w gru-
pach polskich duszpasterstw katolickich w Wielkiej Brytanii i Irlandii. Do jakie-
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go stopnia wysoka samoocena wiasnej religijnos$ci wiaze si¢ z przynaleznoscia w
polskich formach zycia religijnego na poziomie publicznym? Wydaje si¢ bo-
wiem, ze dla religijnych polskich emigrantow §rodowisko ,,polskiego kosciota”,
parafii, duszpasterstwa staja si¢ grupa pierwotna, by¢ moze przede wszystkim
wobec braku innych grup odniesienia oraz niedoborze instytucji o charakterze
integracyjnym ze spoleczenstwem przyjmujacym migrantow lub we wilasnym
etniczno-kulturowym gronie imigracyjnym®. Pytania te wiaza si¢ z problem
postaw konformistycznych, ale takze z postawa separacji jako strategia akultura-
cji wsrod pierwszego pokolenia emigrantow. Istotna kwestia jest takze pomoc ze
strony przedstawicieli instytucjonalnej religii, organizacji pozarzadowych i agend
rzadowych w poczuciu tymczasowosci zycia na emigracji, ktore towarzyszy pol-
skim emigrantom — czyli ,,Judziom na hustawce””. Wskazane powyzej proble-
my powinny by¢ podejmowane tym doktadniej, im bardziej widoczne staje sig,
ze dla mtodego pokolenia Polakow zycie i przemieszczanie sig w $wiecie bez
granic daje szans¢ dlugofalowego rozwoju i pomnaza ich kapitat spoleczny i
intelektualny.

22 por. Ch. H. Cooley: Social Organization: A Study of the Larger Mind. New York:
Charles Scribner's Sons 1909 s. 25-31.

BPor.E.Jadzwinska, M. Okolski (red.): Ludzie na hustawce. Migracje miedzy pery-
feriami Polski i Zachodu. Warszawa 2001.
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