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MAREK REMBIERZ

Edukacja miedzykulturowa jako éwiczenie
duchowe. Pedagogiczne wymiary ksztaltowania
kultury duchowej i rozumienia wartosci
ponadkulturowych w kontekscie zréznicowania
religijnego i pluralizmu swiatopogladowego

Streszczenie: W programowych wypowiedziach o edukacji miedzykulturowej,
wskazujacych na jej zasadnicze cele i powinnosci, przyjmuje sie, ze nalezy do
nich réwniez poszukiwanie warto$ci majacych wymiar uniwersalny, ksztaltowa-
nie umiejetnosci komunikowania miedzykulturowego, co wymaga przekraczania
granic wlasnej kultury, wychodzenia na wielokulturowe pogranicza zréznicowania
religijnego i pluralizmu $wiatopogladowego. Uwzglednia sie przy tym przemiane
(przemiane duchowa), ktéra powinna zachodzi¢ w kims, kto przyjmuje za wlasne
cele i powinnosci edukacji miedzykulturowej, kto dazy do ich urzeczywistniania,
kto z tej racji ¢wiczy sie w sprawnosciach niezbednych do uczestniczenia w rela-
cjach miedzykulturowych. Co wigcej, uznaje sie, iz dzieki temu moze on stawac
sie ,bogatszym wewnetrznie” Ten zestaw przekonan, lezacych u podstaw edukacji
miedzykulturowej, wspoélgra z kwestiami sygnalizowanymi w tytule, gdzie mowa
o klasycznie rozumianym ¢wiczeniu duchowym oraz zwraca si¢ uwage na ,war-
to$ci ponadkulturowe’, czyli warto$ci postrzegane jako uniwersalne.

Nawiazuje m.in. do mys$li pedagogicznej Tadeusza Kotarbinskiego, taczacego
doskonalenie kultury duchowej — wyrazajace sie m.in. otwarto$cia na wartosci
i sprawy uniwersalne — z ksztaltowaniem ,ludzi wspdlnie rozumnych”. Jako wio-
daca kwestig, ktora moze by¢ tez przedmiotem ¢wiczenia duchowego, bedacego
forma uprawiania edukacji miedzykulturowej, obrano sposoby rozumienia praw-
dy, dobra i piekna, czyli wartosci okres$lanych mianem ,,ponadkulturowych’, ze-
spolonych z ksztaltowaniem zycia duchowego cztowieka. Analize znaczenia i roli
tych wartos$ci usytuowano w interesujacym edukacje miedzykulturowa kontekscie
wielokulturowosci i pogranicza, zréznicowania religijnego i pluralizmu $wiatopo-
gladowego oraz kompetencji stuzacych komunikacji miedzykulturowej. W tym
kontekscie usytuowane sa takze — podjete m.in. za Wladyslawem Strézewskim
— pytania o rozumienie tych wartosci, ktére uznaje sie za jakosci przekraczajace
(transcendujace) ograniczenia danej formacji kulturowej (za wartosci transkul-
turowe). Tak ukierunkowane dociekania maja by¢ przyczynkiem do dalszego
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rozwoju polskiej koncepcji edukacji miedzykulturowej. Moga by¢ odczytane jako
przykiad wspoéldziatania refleksji pedagogicznej i filozoficznej, jako ich wspdlny
wklad do edukacji miedzykulturowej. Moga zacheca¢ do rozwijania refleks;ji fi-
lozoficznej i aksjologicznej nad problematyka podejmowana przez pedagogike
i edukacje miedzykulturowa.

Stowa kluczowe: edukacja miedzykulturowa, ¢wiczenie duchowe, ksztaltowanie
kultury duchowej, warto$ci uniwersalne (ponadkulturowe), wielokulturowe po-
granicza

Edukacja miedzykulturowa sprzyjac ma upowszechnianiu

nowych postaw wobec ,innych” |...], wzajemnemu wzbogacaniu kul-
tur, zblizeniu ludzi i ksztaltowaniu wspélnie uznawanych

Swiatéw wartosci |...].

Tadeusz Lewowicki (2001, s. 161)

[Edukacja] ma do spetnienia nie tylko podtrzymywanie wlasnej

czy dominujgcej tradycji religijnej, ale [...] niesienie wiedzy

o innych religiach, [...], uczenie krytycznego podejscia do kwestii reli-
gijnych i poszukiwania wartosci i spraw,

ktore [...] majg wymiar uniwersalny.

Tadeusz Lewowicki (2013, ss. 25-26)

Komunikowanie miedzykulturowe, ktdre jest glownym
celem edukacji, jest przekraczaniem granic wlasnej kultury,
wychodzeniem na pogranicza |...],

aby stawac sie bogatszym wewnetrznie.

Jerzy Nikitorowicz (2001, s. 8)

W programowych wypowiedziach o edukacji miedzykulturowej (takze w ob-
ranych tu za motto) wskazuje si¢, ze zasadnicze cele i powinnosci eduka-
¢ji miedzykulturowej mocno wiaza sie ze sfera wartosci i z ksztaltowaniem
kultury duchowej. Przyjmuje sie, ze do wiodacych zadan edukacji miedzy-
kulturowej nalezy poszukiwanie warto$ci majacych wymiar uniwersalny,
rozpoznawanie i praktyczne urzeczywistnianie ,wspdlnie uznawanych $wia-
téow wartosci’, ksztaltowanie postawy rozumnej otwartosci na kulturowa
odmienno$¢, wyrabianie umiejetnosci komunikowania miedzykulturowego
i spotkania z Innym. Wymaga to przekraczania granic i kodéw wlasnej kul-
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tury, wychodzenia na wielokulturowe pogranicza zréznicowania religijnego
i pluralizmu $wiatopogladowego. ,Idea pedagogiki i edukacji miedzykultu-
rowej — jak ujmuje to Tadeusz Lewowicki' — zakltada wzajemne poznawa-
nie ludzi i kultur réznych spolecznosci, prowadzi do wrazliwosci na Innych
i ich kultury, do wzajemnego przejmowania (godnych tego) wzordéw zycia,
do wzajemnego wzbogacenia kultur, kooperacji, przyjazni [...]” (Lewowicki,
2011, ss. 22—-23). Zwraca si¢ przy tym uwage na proces przemiany, ktéra
powinna — takze dzieki dzialaniom pedagogicznym? — zachodzi¢ w osobie
przyjmujacej za wlasne cele i powinno$ci edukacji miedzykulturowej, dazacej
do ich urzeczywistniania i z tej racji ¢wiczacej si¢ w sprawnosciach niezbed-
nych do uczestniczenia w relacjach migedzykulturowych?®. Co wiecej, uznaje
sie, iz dzieki takiemu postepowaniu — zalecanemu w edukacji miedzykultu-
rowej — osoba angazujaca si¢ w wielowymiarowe relacje miedzykulturowe
moze stawac si¢ osoba ,bogatsza wewnetrznie”.

! O rozwoju cieszynskiej szkoty badan pogranicza i edukacji miedzykulturowej,

szkoty uformowanej przez Lewowickiego, zob. (Ogrodzka-Mazur, 2014, ss. 25-39);
(Ogrodzka-Mazur i Szczurek-Boruta, 2012, ss. 19-40). O poszukiwaniach modelu

edukacji miedzykulturowej zob. (Lewowicki, 2000, ss. 21-35).

2 O zmianie (m.in. wewnetrznej przemianie), do ktérej powinny prowadzi¢ dzia-

tania pedagogiczne, takze w odniesieniu do osoby pedagoga, pisze Bogustaw Sliwerski:
»Pedagog [...] powinien by¢ artysta, kim$ twérczym |[...]. Trzeba umie¢ wyjs¢ poza ste-
reotyp, poza zadany szablon, obudzi¢ w czlowieku «co$», co jest w nim lub w zwiazku
z nim, jakie$ doswiadczenie, wyzwoli¢ w nim inna wrazliwos$¢, doda¢ co$ do bagazu
jego przezy¢, wyjéé ku drugiemu i podja¢ z nim wspélprace” (Sliwerski, 2010, s. 139).
O wspoélczesnym rozumieniu przemiany duchowej (jako takze pojeciu psychologii
rozwoju czlowieka) zob. (Socha, 2014, ss. 9-22). O duchowosci jako wartosci i ob-
szarze wspierania ludzkiego rozwoju w ujeciu pedagogiki zob. (Kostkiewicz, 2004,
ss. 141-152).

3 Edukacja miedzykulturowa, opowiadajac sie za wzajemnym wzbogaceniem kul-
tur [...] wnika w istote kultur, przygotowujac do dialogowych interakcji [...]. Dostarcza
treningu innosci i obcosci, umozliwia [...] tworzenie wtasnej kultury z jednoczesnym
nabywaniem postawy tolerancji i uznania wobec innych kultur” (Nikitorowicz, 2001,
s. 124). ,,Edukacja miedzykulturowa [...], jako pedagogika spotkania i konfliktu kultur,
proponuje paradygmat wspélistnienia, dialogu [...]” (Szczurek-Boruta, 2007, s. 30).
O ksztattowaniu miedzykulturowej kompetencji komunikacyjnej jako transgresji zob.
(Jaskéta i Korporowicz, 2013, ss. 121-138). O wspodlczesnym rozumieniu wielokul-
turowosci zob. (Sliz i Szczepariski, 2015, ss. 13-27). Wtasna prébe socjologicznego
i zarazem syntezujacego ujecia problematyki wielokulturowosci (niejako stygmatyzu-
jacej rézne wymiary przestrzeni spotecznej) przedstawia Anna Sliz w swej monografii
(Sliz, 2017).
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Ten zestaw przekonan, lezacych u podstaw idei i praktyki polskiego nurtu
edukacji miedzykulturowej, zdaje si¢ wspolgrac z kwestiami sygnalizowany-
mi w tytule, w ktérym mowa o ¢wiczeniu duchowym, i w dopelniajacym go
podtytule, w ktérym zwraca sie¢ uwage na ,wartosci ponadkulturowe™, czyli
wartosci postrzegane jako wspdlne i uniwersalne.

Edukacja miedzykulturowa w perspektywie éwiczenia
duchowego i ksztaltowania kultury duchowe;j

Zaproponowana problematyka ¢wiczenia duchowego, ksztaltowania kultury
duchowej i rozumienia ,warto$ci ponadkulturowych” wymaga wstepnych wy-
jasnien. Uzyte bowiem w tytule kategorie — majace geneze gléwnie w filozofii,
etyce i aksjologii — moga sprawia¢ klopot w intuicyjnym uchwyceniu ich sen-
su, gdy odnosi sie je do edukacji migdzykulturowej i zagadnien mieszczacych
sie¢ w kregu jej zainteresowan. Co to znaczy, ze edukacje miedzykulturowa
mozna zasadnie ujmowac takze jako forme ¢wiczenia duchowego? Skad tak
ukierunkowany zamyst dociekan czerpie inspiracje? Co go motywuje i uspra-
wiedliwia? Dlaczego owo ¢wiczenie duchowe ma w szczegé6lnosci dotyczyc
— skadinad kontrowersyjnej — problematyki ,wspdlnie uznawanych $wiatéw
wartosci” i ,wartosci ponadkulturowych’, w szczegdlnosci za$ prawdy, dobra
i pigkna? I dlaczego refleksje nad tymi wartosciami sytuuje si¢ w potegujacym
jeszcze watpliwosci i kontrowersje (jakby je uniewazniajacym?®) kontekscie
zréznicowania religijnego i pluralizmu §wiatopogladowego®?

* Na ,warto$ci ponadkulturowe” i ,btad naturalistyczny” jako na problemy ba-
dawcze dotyczace tez edukacji miedzykulturowej zwracalem uwage (idac za analizami

Wtadystawa Strézewskiego): (Rembierz, 20174, s. 52).
5

Destrukcje znaczenia wartosci postrzega sie tez jako kryzys i destrukcje relacji
miedzykulturowych: ,[Idee] wielokulturowosci przezywaja kryzys [...] liberalizmu,
relatywizmu kulturowego i poprawnosci politycznej, [...] prowadza[cych] do wyklu-
czania tozsamosciowego i marginalizacji [...] imigrant6w, ale takze obywateli kraju ich
przyjmujacego. Bezrefleksyjne poslugiwanie sie kanonem relatywizmu i politycznej
poprawnosci, uznanie wszystkich kultur za réwne [...] bylo reakcja na negatywne zja-
wiska [...] hegemonii, kolonializmu [...]” (Nikitorowicz, 2014, s. 174). O kryzysie cywi-
lizacyjnym zob. Wielecki, 2016, ss. 45-58. ,Diagnoza kryzysu [...] [zachodniego] tadu
spotecznego, stawia [...] dramatyczne pytania o przyszto$¢” (Wielecki, 2016, s. 51).

¢ O myéleniu religijnym w obliczu pluralizmu i relacji miedzykulturowych, zob.
(Rembierz, 2014, ss. 17-50).
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Na bliska tradycji ¢wiczenia duchowego idee, ze wlasciwie rozumiana
edukacja miedzykulturowa ,przywraca wiare w czlowieka, w jego moc we-
wnetrzng i jego wrazliwo$¢ na potrzeby INNEGO” i pozwala ,,stawac sie bo-
gatszym wewnetrznie’, na bliskie ¢wiczeniu duchowemu odwotywanie sie
w edukacji miedzykulturowej do ,wlasnego umystu i serca, ich mocy twér-
czej’, do ,samodzielnego wyznaczania roli spotecznej, wlasnej akceptacji za-
sad moralnych, osobistego okreslania swego zycia’, wskazuje Jerzy Nikitoro-
wicz, wspoltworca polskiej koncepcji edukacji miedzykulturowej. W studium
Od podmiotowosci do miedzykulturowosci i z powrotem... istotne sg kategorie
prowadzace w strone rozumienia edukacji miedzykulturowej jako ¢wiczenia
duchowego, wystepuja zalozenia uwidaczniajace zbieznos¢ koncepcji eduka-
¢ji miedzykulturowej z koncepcja i celami ¢wiczenia duchowego:

»Edukacja miedzykulturowa promujac paradygmat «wspolistnienia»,
ktéry zaklada mozliwos$¢ wzajemnego rozwoju w wyniku [...] proceséw
wewnetrznych, dialogu, porozumienia, negocjacji, kooperacji, przy-
wraca wiare w czlowieka, w jego moc wewnetrzna i jego wrazliwos$¢
na potrzeby INNEGO. «Bycie sobg i u siebie», szacunek i rozumienie
siebie oraz bycie «miedzy» naklada na jednostke przyjecie normatyw-
nych funkgji kultury, oparcie sie na wlasnych mozliwosciach twoérczych,
wykorzystanie wlasnego umystu i serca, ich mocy twérczej. W takiej
edukacji wymagania nie sg kierowane od instytucji do jednostek, ale
od jednostek do instytucji i dotycza godnosci i uznania. Godnos¢ jest
zwigzana z prawem do samodzielnego wyznaczania [...] roli spofecznej,
wlasnej akceptacji zasad moralnych, osobistego okreslania swojego zy-
cia. Uznanie [...] jako sita bodZzcéw motywujaca, nadajaca sens dzialaniu
[...]” (Nikitorowicz, 2001a, s. 17).

Uznajac na gruncie edukacji miedzykulturowej intensyfikujaca sie wielo-
kulturowos¢ za stale ,narastajacy proces spoleczny’, wykazuje sie, jako kwe-
stie wymagajaca pilnej uwagi nie tylko ze strony pedagogéw, ,koniecznos¢
wypracowania takich strategii edukacyjnych, ktére umozliwiatyby ksztatto-
wanie odpowiednich kompetencji [...]: z jednej strony poczucia podmiotowo-
$ci, wlasnego sprawstwa, wolnosci i odpowiedzialnosci, z drugiej wdrazanie
do funkcjonowania w ukladach wielo- i miedzykulturowych, ksztaltowanie
solidarnosci [...] oraz integracji wobec ogdlnoludzkich i ponadczasowych
wartosci” (Nikitorowicz, 2001a, s. 17). Zarysowuje sig¢ tu stawiajacy wysokie
wymagania program aksjologiczny edukacji miedzykulturowej, ktéra dazy do
ksztaltowania kompetencji i postaw wlasciwych dla relacji miedzykulturo-
wych w wymiarze Zycia jednostkowego i zycia spotecznego. Ta wizja edukacji
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odrzuca roszczenia kolektywizmu i wiare w omnipotencje instytucji (wyma-
gania idace ,0d instytucji do jednostek”), natomiast promuje podmiotowa
godnos¢ i sprawczos¢ jednostek’.

Postulowane i urzeczywistniane na gruncie edukacji miedzykulturowej
ksztaltowanie sprawnosci (kompetencji miedzykulturowych) oraz otwarcie
na sprawe ,,0gélnoludzkich i ponadczasowych wartosci” bliskie jest rozu-
mienia ¢wiczenia duchowego, ktére ma przebiega¢ w sytuacji relacji (tak-
ze napie¢, komplikacji i nieporozumien) miedzykulturowych jako procesie
komunikacji i wymiany wartos$ci: ,Tozsamos$¢ ksztaltowana jest wowczas,
gdy jednostka w procesie komunikowania potrafi spojrze¢ na siebie oczami
innych i wlasnie w ten spos6b stwarza sobie obraz samej siebie. Wyizolowa-
na jednostka nie jest w stanie dojs¢ do takiej samorefleksji” (Nikitorowicz,
20014, s. 21)% To wlasnie aksjologicznie nasycona istotnymi warto$ciami re-
lacja z innym/innymi, ktérej uczestnicy potrafia ,,spojrze¢ na siebie oczami
innych’, potrafig odczytac, ocenic¢ i przeformulowac¢ wlasny $wiat wartosci
w kontekscie innych swiatéw warto$ci, ma by¢ sytuacja wydatnie sprzyjajaca
ksztaltowaniu wlasnej kultury duchowej’. Na potrzebe ksztaltowania zdol-

7O znaczeniu sporu o koncepcje spoleczenistwa i wartos¢ jednostki dla mysli

pedagogicznej zob.: (Rembierz, 2018, ss. 59-90). O godnosci jako wartosci spotecz-
no-moralnej i kwestii pedagogicznej zob. (Marianski, 2016).

8 [Problemem wielokulturowosci] jest wzajemne poznanie si¢ w kontekscie
postrzegania siebie. [...] [Powinny] nas interesowac rézne skutki wspélwystepowa-
nia i wzajemnego postrzegania si¢” (Nikitorowicz, 2011, s. 24). Na mozliwe zwiazki
miedzy r6znorodnoscia kulturowy a zagrozeniem rozpadu tozsamosci, uwage zwraca
Krzysztof Wielecki (2014, ss. 41-52). ,[...] wielokulturowo$¢ moze sie tez myli¢ z ano-
mia. Taka quasi wielokulturowo$¢ moze by¢ stanem niedojrzalosci kultury [...]. [...]
Wielokulturowo$¢ jest bardzo wymagajaca. Wytrzymuja ja i potrafia z pozytkiem wy-
korzystac¢ ludzie dojrzali, o pelnej, dojrzalej tozsamosci [...]. Jej warunkiem jest zatem
dojrzato$¢ kultur skladajacych sie na te wielos¢. [...] Cztowiek moze tworzy¢ swoja
tozsamo$¢ i osobowo$¢ [...] [w warunkach], bodaj minimalnej, koherencji srodowi-
ska kulturowego. Zagrozenie nie bierze sie bezposrednio z réznorodnosci, ale z braku
mikrokultury, ktéra pozwala ustosunkowac sie do tej wielo$ci i odnalez¢ sie w niej
oraz skonstruowac [...] horyzonty odniesienia. Gtéwnym czynnikiem znoszacym takie
mikrokultury jest kultura masowa — zabdjcza dla istnienia tozsamo$ci kulturowych”
(Wielecki, 2014, s. 51).

»Aby ksztaltowa¢ kompetencje miedzykulturowe, potrzebna jest wiedza zwigzana
z atrybutami kryterialnymi wlasnej kultury, zwlaszcza tymi, ktére stanowia taczniki/
pomosty miedzy kulturami Innych. [...] istotne jest to w sferze religijnej. Niestety, [...]
w niedostatecznym stopniu wykorzystuje [sie] mozliwos¢ [...] wychowania miedzykul-
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nos$ci pozwalajacych ,spojrzec¢ na siebie oczami innych” ktadl nacisk w Etyce
solidarnosci Jozef Tischner (1931-2000):

»Ani ja, ani ty nie jeste§my w stanie pozna¢ prawdy o sobie, jesli pozo-
staniemy w oddaleniu od siebie, zamknigci w §cianach naszych lekdéw,
lecz musimy spojrze¢ na siebie niejako z zewnatrz, ja twoimi, a ty mo-
imi oczami, musimy poréwna¢ w rozmowie nasze widoki [...]. Dopdki
ja patrze na siebie wylacznie swoimi oczami — znam cze$¢ prawdy. [...]
Pelna prawda jest owocem wspdlnych do$wiadczen, twoich o mnie,
a moich o tobie. Wspdlne poglady sa owocem przemiany punktéw wi-
dzenia” (Tischner, 1981, ss. 15—16).

Ksztaltowanie takich przekonan i umiejetnosci, aby dzigki nim dokony-
wala sie w relacjach miedzyludzkich dialogiczna ,przemiana punktéw widze-
nia” jest takze jednym z wiodacych postulatéw ¢wiczen duchowych i zadan
edukacji miedzykulturowe;j.

Formujac kategorie miedzykulturowosci, intensywnie nasyca sie ja na
gruncie edukacji miedzykulturowej przede wszystkim takimi tresciami
egzystencjalnymi i aksjologicznymi, aby wyraznie wskazywata na dynami-
ke wzajemnosci w relacjach miedzy réznymi swiatami wartosci, w ktérych
odnajduje sie takze to, co wspdlne, na dynamike wzajemnego ,uczenia sie”
w ksztaltowaniu kultury duchowej otwartej na to, co odmienne i na to, co
wspoélne w réznych §wiatach wartosci, na rozwijajace kulture duchowa ¢wi-
czenie sie w umiejetnosci uczestnictwa w relacjach miedzy odmiennymi kul-
turami i réznigcymi sie $wiatami wartosci. ,Perspektywa miedzykulturowo-
Sci — jak stwierdza Leszek Korporowicz — lepiej oddaje [...] transkulturowy
charakter proceséw wzajemnego uczenia si¢, wlaczenie w obszar wlasnych
standardéw i warto$ci kulturowych wartos$ci innych grup w sposéb daleki
od wymuszania i asymilacji” (Korporowicz, 1997, s. 69)'°. Aby wlasciwie ro-
zumie¢ i odpowiednio ksztaltowac relacje migedzykulturowe, niezbedne jest

turowego w przestrzeni kulturowej wygenerowanej przez religie. [...] instytucje religijne
w pracy formacyjnej [...] pomijaja konteksty [...] zwiazkéw z innymi religiami i wyzna-
niami” (Sobecki, 2014, s. 118). ,[...] edukacja prowadzaca do poznania, zrozumienia i na-
wigzania dialogu z ludZmi innej religii czy §wiatopogladu — to szansa [...] ksztaltowania
otwartej tozsamosci religijnej mlodych ludzi. To réwniez edukacja stymulujaca proces
tworzenia bardziej otwartego [...] spoteczenstwa” (Rézanska, 2015, s. 183).

10 I...] miedzykulturowo$¢ jest rozumiana jako nowy model dziatalnosci wycho-
wawczej [...] wyznaczajacy nowe podstawy w relacjach miedzyludzkich, co wymaga
swoistej transformacji naszej wiedzy antropologicznej zwigzanej z rozumieniem pod-
miotu, komunikowania i sposob6w myslenia” (Nowak, 2012, s. 565).
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ukierunkowanie na sytuacje ,wzajemnego uczenia si¢” Bez checi wzajemnego
uczenia si¢ i bez rozwijania umiejetnosci stuzacych wzajemnemu uczeniu sie
— jako ciaglemu procesowi — nie urzeczywistni si¢ na dluzsza mete pozada-
nych (dobrych) relacji migedzy przedstawicielami réznych kultur’.

Warto wiec odczytac i rozwija¢ zasygnalizowane aspekty edukacji mie-
dzykulturowej w kontekscie faktu, ze dyskurs wspélczesnej humanistyki
odzyskuje — nieco zapomniane i bywato, Ze kojarzone zbyt wasko, bo tylko
religijnie — klasyczne grecko-rzymskie rozumienie ¢wiczenia duchowego. Na
nowo odkrywa sie znaczenie zZrédlowo sokratejskiego, jak tez platonskiego,
perypatetyckiego, stoickiego, epikurejskiego, ale i sceptycznego, ¢wiczenia
duchowego. Pojmowano je bowiem w wymienionych nurtach i doktrynach
jako wychowanie, samowychowanie i przeksztalcanie czlowieka, jako formo-
wanie jego sprawnosci duchowych i intelektualnych, zwlaszcza dzigki bedacej
»sztuka zycia’, pelniacej funkcje ,pajdetyczne” i terapeutyczne filozofii'>. Do
przywrdcenia i promowania ¢wiczenia duchowego w dyskursie humanistyki
walnie przyczynili sie swymi badaniami i rozprawami Pierre Hadot (1922—
—2010) i Juliusz Domanski. Na poznawcze walory ich dokonan badawczych
i ich praktyczny wymiar wskazywali m.in. Barbara Skarga (1919—-2009)"3, Mi-
chat Heller'* i Krzysztof Stachewicz".

11 Zob. (Korporowicz, 2015, ss. 18—34).

12 Zob. (Rarot, 2015, ss. 68—78). O filozoficznej trosce o dusze jako wychowaniu,
zob. (Dancik, 2011, ss. 211-220).

13 Zob. (Skarga, 1999, ss. 325-327).

14 Zob. (Heller, 2006, ss. 132—140). ,W trakcie medytacji lub lektury [filozoficzne;]
nie da sie [...] unika¢ refleksji nad soba. Filozofia i zycie musza spotkac si¢ w tym, kto
filozofuje. Filozofia moze sta¢ si¢ sposobem na zycie pod warunkiem takiego spotka-
nia. [...] przemyslenia filozoficzne powinny wzbogaca¢ nasze zycie wewnetrzne, ale
filozofia nie spelnia swego zadania jako »sposobu na zycie, jeéli nie dostarcza nam
trzezwych kryteriéw do oceny swojego postepowania i [...] wskazéwek, jak nalezy
postepowac w przyszlosci. By¢ moze [...] [kogo$ zaskoczy], ze rachunek sumienia [...]
chrze$cijanie [przejeli] od filozoféw greckich” (Heller, 2006, s. 137).

15 Zob. (Stachewicz, 2013, ss. 219-234). ,Juz w [...] pierwszym okresie [...] [poja-
wia sie] rozumienie filozofii chrzescijariskiej jako sposobu zycia. Nawiazywato to do
[...] starozytnych myslicieli poganskich, dla ktérych moment ascetyczny, egzystencjal-
ny rozwazan filozoficznych byl nierzadko pierwszoplanowy. Wskazuja na to w swych
znakomitych opracowaniach Pierre Hadot czy Juliusz Domanski widzac w starozyt-
nym filozofowaniu sposéb ksztaltowania zycia, ¢wiczenia duchowe, uczenie sie sztuki
zycia. Przyjecie okreslonej filozofii oznaczato [...] u Platona «nawrécenie», zmiane
sposobu zycia” (Stachewicz, 2013, s. 220).
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Rozpatrujac idee i programy starozytnych filozoféw, Hadot eksponuje jako
nadrzedne praktyczne i autoedukacyjne wymiary ich filozofii. Filozofia w du-
zej mierze jest rozumiana i uprawiana jako ¢wiczenie duchowe, jej koncepcje
sa przedmiotem ¢wiczen intelektualnych, sa wprzegniete w praktyke zycia
kontemplacyjnego jako ¢wiczenia duchowego lub (stoicyzm, epikureizm) sa
podporzadkowane praktyce duchowej ksztaltujacej codzienne postawy.

Jednym ze zrédel koncepcji i praktyki ¢wiczenia duchowego jest — prakty-
kowany w pedagogice'® — dialog sokratyczny. Stanowi on ,uprawiane wspol-
nie ¢wiczenie duchowe, zachecajace do wewnetrznego ¢wiczenia duchowe-
go, do badania $wiadomosci, do baczenia na siebie, [...] do stawnego «poznaj
samego siebie»” (Hadot, 1992, s. 29). W sokratejskiej dydaktyce — jako sztuce
ksztaltowania duchowego, intelektualnego i moralnego — nie idzie o waski
dydaktyzm, aby skutecznie przyswaja¢ wiedze¢ uznang za przydatna (np. dla
rozwoju duchowego, intelektualnego lub moralnego w wymiarze indywidu-
alnym lub spotecznym), nie chodzi o powierzchownie pojmowane ,uczenie”
i ,nauczanie’; ale o rozumienie wtasnej wiedzy, jej granic i stabosci (zwlaszcza
tej wiedzy, ktéra osobiscie nas angazuje i wydaje sie wiedza dos¢ pewna, kto-
ra dla innych powinna by¢ tez zrozumiala i oczywista). ,W dialogu «sokra-
tycznym» rozmdéwca Sokratesa niczego sie nie uczy i Sokrates nie rosci sobie
pretensji do nauczenia go czegokolwiek: powtarza zreszta temu, kto go chce
stuchad, ze jedyna rzeczg, ktéra wie, jest, Ze nic nie wie. Ale jak bak niestru-
dzony Sokrates dreczy swoich rozméwcéw zapytaniami, ktére ich samych
pod znakiem zapytania stawiaja, ktére ich zmuszaja do zwrdcenia uwagi na
siebie, do dbania o siebie samych” (Hadot, 1992, s. 28). Wypracowywanie
wiedzy o wlasnej niewiedzy to — uciazliwe, bo idace pod prad nawykéw —
uczenie si¢ niewiedzy, prowadzi do podejmowania pytan, ktére mnie stawia-
ja »pod znakiem zapytania” Jest to doswiadczenie podobne do odkrywania
w relacjach miedzykulturowych wlasnej niewiedzy o innych i o samym sobie,
do znalezienia si¢ w sytuacji ,pod znakiem zapytania’, gdy moje oczywisto-
$ci i sposoby rozumienia nie sa dla innych oczywistymi'’. Sokratejski dialog

16 Zob. (Gara, 2010, ss. 137-148). ,Czlowiek w swej mowie zagaduje drugiego

czlowieka. Zagadniecie to jest [...] wladciwoscia istoty ludzkiej i zasadza sie na [...]
uznaniu samodzielnej innosci drugiego cztowieka. Prawdziwa rozmowa odzwiercie-
dla [...] bezposrednio$¢ kontaktu i [...] jest «szansg uczlowieczenia». [...] [Rozmowa]
jest aktem konstytuujacym przestrzen miedzypodmiotowej relacji i jest rezygnacja
z pozycyjnoséci zdystansowanego obserwatora [...]” (Gara, 2010, s. 147). O pedagogice
dialogu zob. (Milerski, 2008, ss. 29-42).

7 Destrukturyzacja pozwala pedagogowi miedzykulturowemu na skierowanie
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przedstawia sie nie tylko jako ¢wiczenie duchowe przydatne w relacjach mie-
dzykulturowych, ale same te relacje jako sposobnos$¢ do praktyki ¢wiczenia
duchowego powinny przybra¢ posta¢ dialogu, w ktérym docieka sie sensu
wartosci i wlasciwego w danej sytuacji sposobu uczestnictwa w zréznicowa-
nym $wiecie wartosci, aby je urzeczywistniac.

Sokratejskie Zrédla ¢wiczenia duchowego to takze — podszyta ironia
i dystansem wobec wlasnej osoby — wypowiedz Sokratesa: ,Ja nie jestem
w stanie, jak napis w Delfach powiada, pozna¢ samego siebie. Wigc mi sie to
$mieszne wydaje, kiedy siebie jeszcze nie znam, bawi¢ si¢ w jakie$ nie swoje,
niesamowite dociekania. Siebie samego badam, czy ja sam nie jestem bydle
bardziej zawite i zakrecone, i nadete niz Tyfon, czy tez prostsze i bardziej
taskawe, ktére z natury ma w sobie co$ boskiego i co$ niskiego” (Platon, Faj-
dros 229 e 4 — 230 a 6). Inny — nie tylko odmienny, ale w jakiej$ mierze obcy
i nieprzystajacy do nas — uobecnia si¢ niejako w kazdym z nas. Tym kim$§
innym — takze dla samego siebie — staje si¢ kazdy z nas, gdy ,rzucony” jest
w rézne, odmienne zewnetrzne sytuacje i zréznicowane wewnetrzne stany
ducha, z ktérymi przychodzi si¢ zmagaé i zarazem zmagac z samym soba
o to, kim si¢ w tej dynamicznie ,innej” sytuacji faktycznie jest i o to, kim
sie powinno by¢. Dlatego wystepuja istotne trudnosci, aby w zadowalajacym
stopniu, w miare wyczerpujaco i pewnie, poznac siebie. Doswiadczajac in-
nosci, ktéra jest w nas, doswiadcza si¢ rozdwojenia lub zwielokrotnienia sta-
néw sobie przeciwstawnych i zdawaloby sie, ze wykluczajacych sie w jednym
podmiocie: ,czy ja nie jestem bydle bardziej zawite i nadete niz Tyfon, czy tez
prostsze i bardziej faskawe, ktére ma co$ boskiego i co$ niskiego” W zetknie-
ciu z wielo$cig odmiennosci, ktére sa nie tylko czyms, co nadchodzi z oddali,
ale sa czyms, co czlowiek nosi w sobie, powstaje wezwanie do ¢wiczenia du-
chowego, aby lepiej poznac siebie w obliczu — trudnej do pojecia — innosci,
bedacej tez — i to na wiele sposobéw — czescia nas samych.

Cwiczenia duchowe w filozoficznych szkotach greckich i rzymskich mia-
ty funkcje wychowawcze, mialy stuzy¢ przeksztalcaniu postrzegania §wiata
i funkcjonowania w §wiecie, mialy wigzac si¢ z tym, co uniwersalne. Pod tym
wzgledem mozna upatrywac podobienstwo do wychowawczych programéw
i dzialan edukacji miedzykulturowej. Mialy miedzy innymi prowadzi¢ ,do
zapanowania nad mowa wewnetrzna, w celu uczynienia jej sp6jna, uladze-
nia jej” (Hadot, 1992, s. 20). Aby mowa wewnetrzna, réznicujaca ludzi i ich

spojrzenia ku wlasnej kulturze, w celu dokonania demontazu zatozen koncepcyjnych
i paradygmatycznych, ktére w sumie tylko wzmacniaja redukcjonistyczne ujecie kul-
tury przez ludzi Zachodu, oparte na poczuciu wyzszosci” (Nowak, 2012, s. 573).
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zindywidualizowang kulture duchowgy, nie byta generatorem radykalnych
podzialéw i nie wzmagata antagonizmu.

Cwiczenia dialektyczne (zwtaszcza wedle Platona) powinny skutkowaé pod-
daniem sie Logosowi, powinny by¢ ¢wiczeniem czystej mysli i prowadzi¢ do
wewnetrznej przemiany. Chodzi o takie odwrdcenie si¢ duszy od spraw ma-
terialnych (generujacych m.in. iluzje), ktére przestaniaja oglad rzeczywistosci
i dzielg ludzi (majacych odmienne wyobrazenia, zywiacych ztudne przekona-
nia), aby nastapito jej ukierunkowanie w strone Dobra, ktére moze stanowic¢
wspdlna i nieantagonistyczng rzeczywisto$¢ wszystkich ludzi. Tak zarysowa-
ny koncept uniwersalizmu duchowego, intelektualnego i moralnego dazenia
w strone Dobra, jako warto$ci wspdlnej i niedajacej si¢ nikomu na wylacznosé
przypisa¢ (ulec partykularyzacji, zawlaszczeniu), daje tez asumpt dla edukacji
miedzykulturowej do ksztaltowania przeswiadczen aksjologicznych o ,wspdl-
nie uznawanych $wiatach wartosci’; o mozliwosci i potrzebie ,integracji wokoét
ogoélnoludzkich i ponadczasowych warto$ci’, oraz do rozeznawania statusu
»wartosci ponadkulturowych”.

Dzieki ¢wiczeniom duchowym podejmujaca je osoba w pewnej mierze prze-
kracza siebie i wyznaczona przez jej zyciowe przypadki granice oddzielajaca ja
od — aksjologicznie pojetej — ,Calosci”. Wkracza ona w uniwersum wartosci,
ktére dotad bylo dla niej przesloniete, i uczy sie go jakby na nowo. Przezwy-
cieza ,wyolbrzymione obawy” wobec tego, co inne i nieznane w tym trudnym
do ogarniecia i jednoznacznego okre$lenia uniwersum. Wiaze si¢ to ,,z grun-
townym przeksztalceniem sposobu postrzegania i sposobu bycia jednostki.
Realizacja tego przeksztalcenia — oto cel ¢wiczenn duchowych” (Hadot, 1992,
s. 15)'8, Takie podejscie do ¢wiczent duchowych moze by¢ odczytane, jakby byto
zaczerpniete z programowych tez edukacji miedzykulturowej lub spéjnie do-
pelnialo te tezy.

W relacjach miedzykulturowych i w dokonujacej si¢ w nich wymianie
wartosci niezbedne jest przejécie od wytacznie emocjonalnego, opartego
na wlasnych namigtnos$ciach i interesach, przywigzania do swych wartosci
i ich absolutyzowania z tego powodu, iz sa wlasne, do préb catosciowego
rozeznania (calo$ciowego widzenia) zréznicowanego §wiata wartosci czy tez

18 Wiedza naukowa byta obiektywna i matematyczna, podczas gdy $wiadomosé

kosmiczna stanowita wynik duchowego ¢wiczenia polegajacego na u§wiadamianiu
sobie miejsca jednostkowego istnienia w wielkim biegu kosmosu, w wymiarze Calosci:
«toti se inserens mundo» («zanurzajac sie w calo$¢ $wiata») — pisat Seneka. Cwiczenie
to nie umieszczato sie¢ w absolutnej przestrzeni $cislej wiedzy, ale w przezytym do-
$wiadczeniu konkretnego podmiotu, zyjacego i postrzegajacego” (Hadot, 1992, s. 231).
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odmiennych §wiatéw warto$ci. Podobnie ujmowane sa funkcje ¢wiczenia du-
chowego: ,Przechodzi si¢ od «ludzkiego» widzenia rzeczywistosci, takiego,
w ktérym wartosci zaleza od namietnosci, do widzenia «naturalnego» rzeczy,
ktore stawia kazde zdarzenie w wymiarze natury powszechnej. Ta zmiana
optyki [...] [wymaga] przeksztalcenia wewnetrznego” (Hadot, 1992, s. 15).
W relacjach miedzykulturowych niezbedne jest tego rodzaju ksztaltowanie
kultury duchowej uczestnikéw tych relacji.

W epikurejskim ¢wiczeniu duchowym istotna role pelni wyobrazenie wyj-
$cia poza dotychczasowe granice i zamkniete wizje rzeczywistosci. ,Kontem-
placja swiata fizycznego i wyobrazenie nieskoriczonosci [...] powoduja catko-
wita zmiane sposobu widzenia rzeczy (zamkniety wszechswiat rozszerza si¢
w nieskonczonos¢) i przyjemnos¢ duchowa «[...]: Otwieraja si¢ i padaja mury
$wiata, widze, jak w prézni wszechswiata wytwarzaja sie rzeczy |[...]. [Natura],
tak jawnie si¢ odkrywajaca, pozbawiona zostala jakiejkolwiek zastony» (Lu-
krecjusz, De rerum natura, 111)” (Hadot, 1992, s. 25). Tu odslania sie uniwersa-
listyczna wizja doswiadczania wspélnego $wiata, ktéra moze stanowi¢ okazje
do ¢wiczenia wyobrazni i inspiracje do formutowania koncepcji otwartosci
w relacjach miedzykulturowych.

Cwiczenia duchowe ksztattowaly relacje przyjacielskie miedzy ¢wiczacymi,
a zarazem ¢wiczenia wymagaly tych relacji, bo bez nich pozostawaly ulomne.
Dlatego sktaniano si¢ do przekonania, ze ,nade wszystko sama przyjazn jest
niejako ¢wiczeniem duchowym w pelnym tego sfowa znaczeniu” (Hadot, 1992,
s. 26). Jesli w pedagogice i edukacji miedzykulturowej podnosi si¢ kwestie war-
tosci przyjazni', to nawiagzanie do tradycji ¢wiczenia duchowego moze pozwo-
li¢ lepiej wyeksplikowaé znaczenie tej wartosci w relacjach miedzykulturowych.

Cwiczenia duchowe obejmowaly ksztattowanie podejscia ,do siebie, do ko-
smosu, do innych ludzi” (Hadot, 1992, s. 232). Eksponujac walory tego sposo-
bu ksztaltowania podejscia do innych ludzi, Hadot dopowiada, ze takze w tej
sprawie ,antyczne tradycje filozoficzne sa pouczajace”. Polemizuje przy tym
z falszywym przekonaniem, ze filozofia ,ukazywala drogi ucieczki, wycofa-
nia sie¢ w glab siebie: u platonikéw ucieczki w niebo Idei, u epikurejczykéw

%O przyjazni zob. (Ogrodzka-Mazur, 2010, ss. 427-430). ,Nawiazywanie przy-

jazni warunkuje do$wiadczanie innych warto$ci moralnych i poznawczych, a przede
wszystkim warto$ci mitosci, dobra i prawdy. Przyjazn [....] [wymaga] dlugiego okresu
czasu sluzacego wzajemnemu poznawaniu sie, [...] mozna obdarza¢ przyjaznia wiele
0s6b [...]. [Przyjazn jest] odpowiedzia serca na warto$¢ drugiej osoby” (Ogrodzka-
-Mazur, 2010, s. 430). O normatywno$ci pojecia przyjazni i jego miejscu w teoriach
etycznych zob. (Szutta, 2010, ss. 125-151).
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— w odrzucenie polityki, u stoikéw w poddanie si¢ Losowi”. Zaangazowanie
spoleczne filozofii nastwionej na ¢wiczenie duchowe bylo wyrazne, gdyz ,,za-
klada [ona] wspdlny wysitek, wspdlnote poszukiwan, wzajemnej pomocy, du-
chowego wsparcia. [...] [Filozofowie] nigdy nie zrezygnowali z oddzialywania
na panstwo, z przeksztalcania spoleczenistwa, ze stuzby wspétobywatelom [...]”
(Hadot, 1992, s. 232).

Poszukiwanie i rozeznawanie w ¢wiczeniu duchowym ,Rozumu wspdlne-
go istotom ludzkim” prowadzi do zaangazowania spolecznego i w ten sposéb
ksztaltuje si¢ dojrzala ,troska o zycie w stuzbie wspélnoty ludzi, o dziatanie
wedle sprawiedliwos$ci”. Dzieki praktyce ¢wiczenia duchowego, angazujac sie
w sprawy spoleczne, dazy si¢ do ,trzymania sie na poziomie racjonalnosci,
niedopuszczenia do zaslepienia przez namietnosci polityczne, gniew, uraze,
uprzedzenia” (Hadot, 1992, s. 232). Tym samym daje si¢ szanse przezwycie-
zenia, powodowanych urazami i uprzedzeniami, spetryfikowanych antago-
nizmoéw, szanse nowego poczatku. Takie nastawienie jest bliskie dazeniom
edukacji miedzykulturowe;j.

Na potrzebe uwzglednienia réznych wymiaréw kultury duchowej i zde-
cydowanego przewarto$ciowania w dominujacych ,zachodnioeuropejskich”
(»atlantyckich”) koncepcjach celéw i sposobéw dziatan pedagogicznych
zwraca uwage Stefan Swiezawski (1907—-2004)%, rozpatrujac niedostatki tych
koncepcji w kontekscie relacji i wartosci miedzykulturowych, a zarazem na-
wigzujac do tradycji klasycznie rozumianego ¢wiczenia duchowego:

»Jest tu potrzebna [...] zmiana orientacji pedagogicznej i to [...] od
wychowania w rodzinach. Jako pierwsze [...]: zwrdcenie uwagi na re-
waloryzacje «wieku filozoficznego» [...] 4-5 lat, kiedy dziecko stawia
[...] filozoficzne pytania, a wychowawcy musza traktowac je powaznie.
Druga rzecz, to przyjecie wzoréw z Dalekiego Wschodu: w wychowaniu
powinno by¢ [...] wiecej ciszy, skupienia, uczenia si¢ kontemplacji [...]
(w Polsce mamy bardzo staba tradycje kontemplacyjng). Niebezpieczen-
stwem [...] programéw nauczania jest przewaga nauk fizyko-matema-
tycznych i przyrodniczych, z réwnoczesnym zanikiem humanistyki, [...]
jezykéw klasycznych. Dzieci hinduskie powinny przeciez znac sanskryt,
a Europejczycy facine. W wychowaniu trzeba zrobi¢ wszystko, aby mo-
gla sie w cztowieku rozwija¢ madro$¢” (Swiezawski, 1992, s. 70).

W kontekscie relacji miedzykulturowych wyeksponowane zostaja — cze-
stokro¢ zaniedbywane lub pomijane — egzystencjalne i edukacyjne wartosci

20 O mysli pedagogicznej Swiezawskiego, zob. (Rembierz, 2016b, ss. 135-174).
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»Ciszy, skupienia, uczenia si¢ kontemplacji’, ktére maja stuzy¢ ksztaltowaniu
kultury duchowej i rozwijaniu madrosci jako jednej z ludzkich sprawnosci
otwierajacych na dostrzeganie wartosci uniwersalnych.

O mozliwosci praktykowania w réznych sytuacjach ¢wiczenia duchowe-
go?!, ktére otwiera na do$wiadczenie relacji i warto$ci miedzykulturowych,
na wymiane i przyswajanie tych wartosci, zaswiadcza wiersz Jarmark Ja-
gielloniski ks. Alfreda Marka Wierzbickiego (2018, s. 12). Podmiot liryczny
w autobiograficznej narracji zdaje sprawe z tego, co wydarza si¢ w sferze jego
kultury duchowej, gdy przechadza si¢ po lubelskim Jarmarku Jagiellonskim?,
bedacym réwniez przestrzenia relacji i warto$ci miedzykulturowych:

»Hafty tkaniny $wiatki wiklina

rumiane dziewczyny na szkle

zapach wosku miodu i gryczanej kaszy
lirnik w zautku blask i dZwiek dzwonkéw
Znalaztem co$ dla siebie

— kolorowa misa od Tatarki z Krymu
czeka na gosci z bliska i daleka”

21 Rozpatrujac kwestie ¢wiczenia duchowego w kontekscie do§wiadczenia relacji

i warto$ci miedzykulturowych, nalezy tez zwréci¢ uwage na nurty okreslane jako nowa
duchowosc i na dotyczgce ich badania; zob. (Marianski, 2013). ,[...] o ile religia jest
zwigzana z duchowoscig, [...], to nie kazda duchowo$¢ musi by¢ religijna. Coraz wiecej
ludzi realizuje swoje potrzeby duchowe poza sfera religii, a nawet i niekiedy poza sfera
sacrum” (Marianski, 2013, s. 154). Zob. (Pasek, 2010, ss. 56—65); (Kasperek, 2012);
(Pasek, 2013); (Baniak, 2013, ss. 13—37); Trzcinska, 2013); (Marianski, 2015, ss. 22—45);
(Chmielewski, 2017, ss. 159-179). ,Rozwdj nowych form religijnosci i duchowosci
prowadzi do zacierania granic miedzy tym co religijne i niereligijne. [...] tendencja ku
duchowo$ci ma wiele wymiaréw [...]. Sprzyja temu [...] pluralizm spoteczno-kulturo-
wy i indywidualizm strukturalny (Marianski, 2015, s. 30). ,Proponujemy duchowo$¢
uznac za stala, uniwersalng ceche kulturotworczej postawy czlowieka. [...] okresla ona
szersze niz tylko [...] w ramach religii dazenia cztowieka do samorozwoju i doskona-
lenia sie. Okres$la — paradoksalnie — biologiczna potrzebe zmiany [...], wyniesienia
siebie, swojego materialnego [...] ciala ku innemu wymiarowi (réznie rozumianemu),
przekroczenia doczesnego ,tu i teraz” [...]. Dazenia te [...] moga sie sytuowac w réz-
nych dziedzinach kultury [...]. Ten rodzaj ,wiecznej tesknoty” i [...] stalego ,napiecia”
istniejacego w czlowieku jest, by¢ moze, stala i uniwersalna cecha ludzka, zapewne
w duzej mierze kulturows, przekazywang miedzypokoleniowo” (Skowronek i Pasek,

2013, s. 8).

22O Jarmarku Jagielloniskim i upowszechnianiu dziedzictwa kulturowego (Kra-

czon, 2014, ss. 143—-153).
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Okazja do poglebionego poetycka refleksyjnoscia ¢wiczenia duchowe-
go jest Jarmark Jagielloniski, na ktérym odkryciem ,czegos dla siebie” jest
misa pochodzaca z daleka ,,od Tatarki z Krymu” Misa staje si¢ przedmiotem
niosgcym z soba okreslone wartosci i sytuacje nasycone tymi warto$ciami,
wspoltworzy ona przestrzen spotkania réwniez — a moze: przede wszyst-
kim — w domu, gdyz ,czeka na gosci z bliska i daleka”. Staje sie ona okazja
do ¢wiczenia duchowego otwierajacego na do§wiadczenie relacji i wartosci
miedzykulturowych.

Pedagogika wobec zadania doskonalenia kultury duchowej
wludzi wspoélnie rozumnych” i ,,upierwszorzednienia
wartosSci uniwersalnych”

Intelektualny impuls i zarazem argument z polskiej tradycji mysli pedago-
gicznej, aby zaproponowac interpretacje edukacji miedzykulturowej jako
réwniez pewnego rodzaju ¢wiczenia duchowego, ¢wiczenia dzisiaj szczegoél-
nie przydatnego w rozumieniu i ksztaltowaniu odpowiednich postaw w re-
lacjach miedzykulturowych, pochodzi z metapedagogicznych przemyslen
Tadeusza Kotarbinskiego (1886—1981)*. To moze brzmie¢ zaskakujaco, gdyz
jego postac i dorobek nie tyle kojarzy sig ze sferag duchowosci, kultura ducho-
w3 i ksztaltowaniem ludzkiego ducha, co z wypracowanym przez niego pro-
gramem reizmu (ontologicznego i semantycznego), jak tez z agnostycyzmem
i ateizmem, a nawet z interpretowaniem jego przekonan jako materializmu.
A jednak, co jest tez wyrazem szerzej pojetego miedzykulturowego pograni-
cza i pluralizmu idei, warto przypomnie¢, ze to wlasnie Kotarbinski w pro-
gramowym swym tekscie Perspektywy mysli pedagogicznej (1970) dawal wy-
raz przekonaniu o zadaniach pedagogiki w ksztattowaniu kultury duchowej.

Ksztalcenie i wychowanie s — jak stwierdza Kotarbinski — formami ,,do-
skonalenia czlowieka, urabiania jego kultury’; a pedagogika ,staje si¢ kunsz-
tem czynienia ludzi coraz bardziej kulturalnymi” (Kotarbinski, 1970, s. 5)*.
Dlatego powinna ,wyrobi¢ sobie wlasna niejako filozofi¢ kultury, jako czes¢
wlasnego kunsztu, i nikt jej w tym nie zastapi” To jest jedno z waznych zadan
teoretycznych pedagogiki, gdyz wystepuja rézne (i nieprzystajace do powin-
nosci pedagogiki) sposoby pojmowania kultury. Aby uwyrazni¢ wlasciwe pe-
dagogice rozumienie kultury duchowej, przeciwstawia si¢ je dominujacemu

2 O mysli pedagogicznej Kotarbiriskiego zob. (Rembierz, 2007, ss. 341-354).
2 Kolejne cytaty pochodza tez z tej strony: (Kotarbinski, 1970, s. 5).
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ujeciu kultury w socjologii: ,Czego bowiem ludzie nie nazywaja kultura i jak
rozmaicie rozumieja to stowo, positkujac si¢ nim w réznych naukach! So-
cjologowie dbaja o to, by z wlasnych poje¢ usunaé wszelkie warto$ciowanie
emocjonalne, gdy pedagog, prawiac o kulturze duchowej cztowieka wdaje
si¢ wlasnie z koniecznosci w sam rdzen takich ocen” Wymagania wynika-
jace z sytuacji dzialan pedagogicznych, sprawiajg, iz réwniez promowane
w urzedach i mediach ,ograniczone, marginesowo-kosmetyczne rozumienie
«kultury» jemu [pedagogowi] nie wystarcza” Wspierajac pedagogike w wy-
pracowaniu elementéw wlasnej filozofii kultury, Kotarbinski poddaje pod
dyskusje (niezbedne pedagogice) rozumienie kultury duchowej jako srodo-
wiska doskonalenia si¢ cztowieka: ,,Cztowiek doskonali tworzywo otaczajace
i kultura jest ogdét udanych wynikéw jego dziatan. Ale czltowiek dzieki tej
dzialalnosci urabia posrednio sam siebie, wzmaga wlasna wiedze i wprawe,
sam jest przedmiotem, tworzywem dzialan bezposrednio na niego skiero-
wanych, posrednio zas$ tych dziatan ktére go doskonalg. I otéz pedagogowi
potrzebne jest pojecie kultury tak ogélnie postawione, pojecie kultury jako
ogd6lu udanych wynikéw dziatan ludzkich, a w szczegdlnosci pojecie kultury
duchowej czlowieka jako ogétu udoskonalen jego psychiki” (psychika nie jest
tu zawezona do obszaru penetracji wspoélczesnej psychologii i jej konstruk-
téw, ale tradycyjnie ujeta jako sfera ludzkiej psyche).

Dynamicznie i perfekcjonistycznie rozumiana kultura duchowa czlowieka
$cisle wiaze sie z odkrywaniem i urzeczywistnianiem przez niego réznorod-
nych (acz pozytywnych) wartosci: ,Atoli wszelkie doskonalenie zaktada kie-
runkowos¢ zmian w stosunku do jakichs wartosci” Rozwijajac dalej w swym
wywodzie perspektywy mysli pedagogicznej, Kotarbinski zwraca baczna
uwage na procesy postepujacej globalizacji, wymuszanej tez przez technike®,
a takze jakby postuluje i zapowiada powstanie edukacji miedzykulturowej:

»Lrzeba tedy wychowywaé ludzi oddanych sprawie racjonalnej organi-
zacji dziatan ogoétu mieszkancéw naszej planety, ludzi, w ktérych mo-
tywacji ta troska zajmowataby miejsce naczelne. Nie trzeba w tym celu
wyrzekac sie upodoban lokalnych i czastkowych, mozna nawet piele-

> Kotarbiniski opisuje procesy dzi§ nazywane globalizacja: ,tendencje [...] prze-

ksztalcani[a] sie ludnosci globu ziemskiego z platawiska sktéconych gromad czastko-
wych w cato$¢ organiczng. W miare rozkwitu nauki, a posrednio techniki, narasta sy-
tuacja przymusowa, gdyz to, co sie dzieje [...] w ktérymkolwiek zamieszkanym miejscu
Ziemi, zalezy coraz bardziej od tego, co sie dzieje w innych [...] miejscach Ziemi [...].
Wiyniki tych zalezno$ci wymagaja uzgodnienia, [...] jego brak doprowadz[i] do chaosu
[...]” (Kotarbinski, 1970, s. 5).
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gnowac folklory z sentymentem; ale trzeba upierwszorzedni¢ wartosci
uniwersalne, na przyktad wspélne wzmaganie sie z czynnikami cho-
robotwérczymi, z widmem glodu, z deformowaniem otoczenia przez
zwaly bezuzytecznych odpaddw, z gospodarka rabunkows, z ciemnota
elementarng” (Kotarbinski, 1970, s. 6).

Uwydatniajac doniosto$¢ postulatu ,upierwszorzednienia wartosci uni-
wersalnych” w wychowaniu, Kotarbinski precyzuje rysujace si¢ perspekty-
wy — szczegdlnie bliskiej jego etycznym przekonaniom — edukacji miedzy-
kulturowej: ,,Ale naczelno$¢ uniwersalistycznej motywacji emocjonalnej nie
wystarcza. Aby wprowadzi¢ w zycie jej nabrzmiale postulaty, potrzebna jest
madros¢, ktéra znajdzie drogi wyjscia z ktétni. Na szczescie rozum zgodny
z postepami nauk wchodzi w sktad débr powszechnych. Wiec wychowywac,
ksztalci¢ ludzi na ludzi wspoélnie rozumnych” (Kotarbinski, 1970, s. 6)%. Laczy
sie tu doskonalenie kultury duchowej — wyrazajace sie m.in. otwartoscia na
warto$ci uniwersalne — z ksztaltowaniem postaw i przekonan ,ludzi wspélnie
rozumnych’, czyli formacji takich ludzi, ktérzy nie dysponuja tylko stuzacym
ich wasko pojetym interesom rozumem instrumentalnym, ale dzieki wspdlnej
rozumnosci i zespolonej z nia wrazliwosci aksjologicznej sa wspélnie otwarci
na madro$¢ i na formowane dzieki niej trafne zalecenia praktyczne.

Nawigzanie do mysli metapedagogicznej Kotarbinskiego, ktéra ukazuje
powinno$¢ doskonalenia kultury duchowej przez pedagogike i nowe per-
spektywy edukacji jako edukacji miedzykulturowej, jest juz swego rodzaju
wstepnym ¢wiczeniem duchowym, gdyz wymaga ¢wiczenia wyobrazni, prze-
kraczania skamieniatych stereotypow i schematycznych podziatéw.

Moze powsta¢ domniemanie, z ktérym trzeba sie rozliczy¢, ze przytoczo-
ne idee Kotarbinskiego sa tylko okazjonalnie podniesionym przez niego wat-
kiem, ktéry zostal tu nadmiernie wyeksponowany. Otéz ta problematyka ma
swe glebsze Zréodla: konsekwentnie prowadzona refleksje nad rozumieniem
kultury duchowej i jej doskonaleniem przez pedagogike. Jednym z punktéw
odniesienia jest napisane w naznaczonym dramaturgia i tragicznos$cia cza-
sie Il wojny $wiatowej, opublikowane w 1947 roku, Zycie duchowe. Zarys
filozofii kultury autorstwa Bogdana Nawroczynskiego (1882-1974)*. O tym

% Dodaje: ,I oby ci doszli do wyréwnania antytez dzieki zrozumieniu tej [...]

prawdy: ludzie godza na ludzi gtéwnie dlatego, ze jedni boja sie drugich, gdyz na

mocy do$wiadczenia wiedzg, iz tamci dotad grozili ciosami, sami bojac sie doznania

ciosow, jesli ich sami wymierzy¢ nie zechca dos¢ wezesnie” (Kotarbinski, 1970, s. 5).
7, Zachecam do lektury wyjatkowych rozpraw [...] Nawroczynskiego, by z jednej

strony nasza indywidualno$¢ odnalazta w nich bogate zaplecze duchowe, z drugiej zas
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dziele — jak ujal to Kotarbinski w jubileuszowym wystapieniu w 1962 roku
— ,nie moge méwic¢ bez wzruszenia. Zycie duchowe [...] to dowéd mocy we-
wnetrznej cztowieka, ktéry zdobyt sie na systematyczny wysitek myslicielski,
[...] zmuszajac sie do trwania w postawie dzielnej aktywnosci, gdy wszystko
walilo sig [...], gdy triumfowal najezdzca gloszacy [...] hasla zagtady, a w tym —
zaglady polskiego zycia duchowego [...]. Ludzie uparci [...] podtrzymywali [...]
pasje i praktyke oporu... Wrég zdruzgotal narzedzia materialne naszej walki,
ale zycie duchowe jest w naszej mocy. Umocnijmy je wiec uswiadomieniem
sobie jego istoty. Taki zamiar wciagnat [...] Profesora w sfere [...] filozofii kul-
tury, dyscypliny uprawianej za czaséw okupacji z wyrézniajacym zaintereso-
waniem w polskim podziemiu intelektualnym. I oto powstala ksigzka jedyna
w swoim rodzaju. Jak malo o niej stychac i jak bardzo to jest niesprawiedliwe.
[...] [Zycie duchowe] winno by¢ czytane i analizowane na seminariach socjo-
logicznych i pedagogicznych ze wzgledu na [...] aparature pojeciowa i pro-
blematyke swoista dyscypliny, ktérej jest poswiecone i [...] jakos¢ wylozenia
tre$ci” (Kotarbinski, 1986, ss. 249-250).

Przytoczony fragment ukazuje ,wysoka temperature’, z jaka Kotarbinski
prezentuje walory Zycia duchowego i postuluje obecnos¢ analiz Nawroczyn-
skiego w pedagogicznym namysle. Zawarta zostala tu teza antropologiczna,
ze cho¢ zniszczono narzedzia materialne, to ,zycie duchowe jest w naszej
mocy’; ta teza jest jakby polemiczna wobec redukcjonistycznej tezy, wedle
ktérej ,byt materialny catkowicie determinuje sfere §wiadomosci i ducha”

Ksztaltowanie ,,samodzielnosci osobistej
w Srodowisku ludzi samodzielnych” - perspektywy
edukacji miedzykulturowej

Na aksjologiczne i formacyjne wymiary kontaktéw z innoscia jako forma
¢wiczenia duchowego uwage zwraca Nikitorowicz:

»Spoleczenstwo, ktére nie stwarza sytuacji do kontaktéw z innoscia
i[...] nie zawiera réznorodnosci [...] kulturowej, etnicznej, wyznaniowej,
[...] [sprzyja] ksztaltowaniu postaw zamknietych. [...] spoleczenstwo,
ktére dostarcza takich kontaktéw, pielegnuje i ceni inno$¢, pozwala na

strony bysmy mogli stwarza¢ naszym wychowankom [...] jak najlepsze warunki dla ich
rozwoju kulturowego” (Sliwerski, 2017, s. 14). Zob. Poglady pedagogiczne Bogdana
Nawroczynskiego i ich wspélczesne implikacje (2016); (Palka, 2010, ss. 17-20); (Kojs,
2010, ss. 56—74).
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trening obcosci, stwarza warunki do spostrzegania rzeczywisto$ci spo-
tecznej jako urozmaicone;j. [...] jak twierdzit Florian Znaniecki, twérczy
rozwdj [...] wymaga, aby cztowiek uczestniczyl [...] co najmniej w dwu
kulturach, doceniajac obie” (Nikitorowicz, 2001, s. 18)%.

Wyrazne jest tu nawiazanie do mysli Znanieckiego (1882-1958). Jest
to trop poszukiwan pedagogicznych wart podjecia. Do uprawiania eduka-
¢ji miedzykulturowej, takze jako ¢wiczenia duchowego, inspiruje bowiem
Znaniecki w istotnym dla ksztaltowania relacji migdzykulturowych i niejako
wspétfundujacym polska edukacje miedzykulturowa dziele Ludzie terazniejsi
a cywilizacja przysztosci (Lwéw — Warszawa 1934):

»Czlowiek madry to ten, ktéry ceniac réznorodne systemy kultural-
ne, umiejac stosowac réznorodne sprawdziany waznosci, ceni kulture
w ogdle w catym jej bogactwie i réznorodnosci oraz pozytywnie inte-
resuje sie jej trwaniem i rozwojem. Systemy, w ktdrych [...] brat czynny
udziat [...] moga by¢ w jego oczach najcenniejszym fragmentem $wiata
kultury, ale tylko fragmentem, czerpiacym swa cenno$c ze stosunku do
catego $wiata. [...] Czlowiek dobry traktuje kazda jednostke i zbioro-
wo$é¢ ludzka jako zasadniczo pozytywna warto$¢ spoleczna. [...] czyniac
wiecej dla grupy, do ktoérej nalezy, niz dla [innych] grup, [...], uwaza
wlasne srodowisko spoteczne jako najcenniejsza dla niego [...] czastke
ludzkosci — ale tylko czastke, istniejaca w calosci i dla catosci. Poro-
zumienie, sympatie, wspoldziatanie, zastepowanie altruistyczne, ktére
uznaje za obowiazkowe wobec ludzi, majacych wzgledem niego podob-
ne obowiazki, rozciaga [...] na wszystkich, na ktérych zycie [...] wplynaé

2O uczestnictwie w réznych kulturach i ksztattowaniu sie dzieki temu kom-

petencji do uczestnictwa w relacjach miedzykulturowych zob. (Grabowska i Kania,
2017, ss. 35-48). ,Udzial w wymianie migedzykulturowej dzieki do§wiadczeniu bez-
posredniego kontaktu z inng rzeczywisto$cia kulturowa daje mozliwos$¢ zwiekszenia
kompetencji kulturowych nie tylko u uczniéw bioracych udzial w wymianie, ale takze
u czlonkéw spotecznosci lokalnych, w ktérych przebywaja. Uczestnicy wymian mie-
dzynarodowych po doglebnym poznaniu kultury kraju goszczacego staja sie osobami
otwartymi na odkrywanie innych kultur, chetnymi do nabywania nowych kompeten-
cji” (Grabowska i Kania, 2017, s. 46); Wisniewski [Rafal] 2016. ,,[Zywe] dziedzictwo
istnieje, jesli trwa w [nim] wielogltosowos$¢ i wielopostaciowos$¢ pamie¢. Homogeniza-
cja $wiata [...] kazda tradycje zabija, [...] redukujac [ja] do wyktadni narzuconej insty-
tucjonalnie” (Witkowski, 2007, s. 128). ,W $rodowiskach etnicznie niejednolitych [...],
[w ktérych] zachodza przenikania miedzykulturowe, nikt nie jest monolitem kultural-
nym. Byloby tragedia, gdyby byt. Oznaczatoby to [...] wyschniecie tych réznorodnych
zrédet, z ktérych plynie nurt zycia kulturalnego” (Hertz, 1988, s. 160).
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moze, nie z obowiazku, lecz dlatego, Ze sa to dlait normalne sposoby
dziatania na ludzi. Jego funkgje [...] we wlasciwym $rodowisku nie tylko
nie wylaczaja w jego oczach, lecz implikuja szersza aktywno$¢ moral-
ng, nabieraja [...] [znaczenia jako wzdr] postepowania wzgledem ludzi
w ogdle. [...] Moralno$¢ czltowieka dobrego jest [...] otwarta moralnoscia
— otwarta dla ekspansji wszechludzkiej. Madrosc¢ i dobro¢ potrzebuja
[...] szerokiej wiedzy kulturowej, umystowo poglebionej i [...] wielu do-
$wiadczen spotecznych, etycznie zinterpretowanych [...]” (Znaniecki,
2001, ss. 304—-306).

Osiagniecie zarysowanego tu stanu wymaga dzialan edukacyjnych w sfe-
rze kultury duchowej i konsekwentnej pracy nad soba: ,musi zaistnie¢ nowy
typ normalnosci zyciowej, oparty nie na [...] gotowych system[ach] kultural-
nych i przystosowywaniu sie [...] [do] ludzi przystosowanych, lecz na tworze-
niu nowych systemoéw kulturalnych i samodzielnosci osobistej w sSrodowisku
ludzi samodzielnych” (Znaniecki, 2001, s. 300). Efektywne ksztaltowanie ta-
kich przekonan i postaw, charakteryzujacych sie m.in. otwarta moralnoscia
w relacjach miedzykulturowych, zdolnoscia do tworzenia nowych systeméow
kulturalnych i wypracowywania samodzielno$ci wymaga rozpoznan i ustalen
aksjologicznych.

Do rozumienia edukacji miedzykulturowej takze jako aktualnej dzi$ formy
¢wiczenia duchowego odnie$¢ mozna przenikliwe i prowokujace uwagi, ktére
wobec ksztaltowania kultury duchowej w dociekaniach o indywidualnosci
zawarl Jan Szczepanski (1913-2004):

»Moze jednak ludzko$¢ zmeczona bankructwami tak wielu idei peda-
gogicznych i [...] nieudanymi prébami wychowania cztowieka dobrego
przez rozwijanie jego cech spotecznych, wspdlnych [...], [zechce] spro-
bowac¢ innej mozliwosci [...]: zwrdceni[a] uwagi na cechy indywidualne
wlasciwe [...] tylko jednemu czlowiekowi, nie dzielone z innymi, [...] nie
mogace by¢ przedmiotem walki?” (Szczepanski 1988, s. 265)%.

Jesli w edukacji miedzykulturowej zwraca si¢ uwage na Innego, ktéry jest
inny od innych, to — zgodnie z idea wychowania ukierunkowanego ,,na roz-
wijanie cech wlasciwych tylko danej jednostce” (Szczepanski, 1988, s. 260)

% Przy czym trzeba uwzglednia¢ wspotczesne pozory indywidualizacji: ,,Pogtebia-
jaca sie w wymiarach spolecznych indywidualizacja stwarza nie tylko nowe mozliwosci
ksztaltowania wlasnej osobowosci [...] , ale i nowe uzaleznienia i przymusy spofeczne.
Wyzwolenie sie spod [...] naciskéw spolecznych w jednej dziedzinie moze oznaczaé
podporzadkowanie si¢ innym uwarunkowaniom” (Marianski, 2011, s. 8).
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— zainteresowanie pedagogiki budzi¢ powinno ksztaltowanie cech indywi-
dualnych, nie dzielonych z innymi*. Moze to okazac si¢ pomocne w prze-
zwyciezaniu w relacjach miedzykulturowych destrukcyjnych antagonizmoéw.

Wartosci ,ponadkulturowe” jako przedmiot éwiczenia
duchowego w edukacji miedzykulturowej

Jako kwestia bedaca przedmiotem ¢wiczenia duchowego, bedacego forma
uprawiania edukacji miedzykulturowej, narzuca si¢ sprawa wartosci czesto-
kro¢ okreslanych mianem ,ponadkulturowych” Chodzi tu zwtaszcza o praw-
de, dobro i piekno, gdyz sa to wartosci §cisle zespolone z ksztaltowaniem
(doskonaleniem) zycia duchowego czlowieka.

Podejmujac kwestie wartosci, nalezy uwzglednié, iz wysoce problema-
tyczne jest samo pojecie wartosci, co zwiezle wyrazil Wtadystaw Tatarkie-
wicz (1886—1980): ,Zdefiniowanie »warto$ci« jest trudne, jesli w ogole jest
mozliwe. Wyraz ten [...] zdaje si¢ oznaczac swoiste, proste, nierozktadalne
zjawisko [...]. Podobnie jak wyraz »byt« [...]. To, co wyglada na definicje »war-
tosci« jest raczej zastapieniem wyrazu przez inny wyraz mniej wiecej to samo
znaczacy, na przyklad »dobro«. Albo jest oméwieniem” (Tatarkiewicz, 1978,
s. 61). Rozprawiajac o wartosciach, trzeba by¢ swiadomym tych powaznych
trudnosci.

Namysl nad sensem i rola wartosci edukacja miedzykulturowa przesuwa
w zajmujacy ja kontekst wielokulturowosci i pogranicza, pluralizmu religijne-
go i Swiatopogladowego, ksztaltowania kompetencji stuzacych komunikacji
miedzykulturowej. Ten kontekst na swoj sposob problematyzuje zwtaszcza
swartosci ponadkulturowe” i w jakiej$ mierze podaje w watpliwo$¢ takie ich
rozumienie, ktére zazwyczaj przyjmuje si¢ poza tym kontekstem, gdy w $ro-
dowiskach jednorodnych nie tylko aprobuje si¢ te wartosci, ale zarazem sig je
— jako co$ oczywistego — wywyzsza, absolutyzuje i uniwersalizuje, uznajac je
(jakby same przez sig) za jako$ci transcendujace ograniczenia danej formacji
kulturowej (za wartosci transkulturowe).

W dyskursie wspolczesnej polskiej humanistyki i pedagogiki na kwestie
warto$ci uznawanych za ,,ponadkulturowe” — a wéréd nich na prawde, dobro
i piekno — szczegélna uwage zwracaja m.in.: Wiadystaw Strézewski, Tischner,

3% Indywidualizm jako warunek uczestnictwa we wspdlnocie rozpatruje: (Szczu-
rek-Boruta, 2012, ss. 19-30).
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Mieczystaw A. Krapiec (1921-2008), Wiadystaw Krajewski (1919-2006)%,
Michat Heller, Anna Grzegorczyk®, Kazimierz Denek (1932-2016)*, Kata-
rzyna Olbrycht*, Andrzej J. Sowinski*, Janina Kostkiewicz* i Ewa Ogrodz-
ka-Mazur®, wypracowujac lub przyjmujac rézne ich rozumienie, takze moc-
na (tzn. ugruntowana ontologicznie) interpretacje, natomiast nad pojeciem
warto$ci absolutnej dociekania prowadzi Ryszard Wisniewski* i moga by¢
one bardzo przydatne w pedagogice.

Przed popelnieniem btedéw jednostronnosci w zakresie ksztaltowania
przekonan aksjologicznych i postaw moralnych, bledéw, ktére maja destruk-

31 Zob. Krajewski, 1993, ss. 121-128.

32 Zob. Grzegorczyk, 2010.

3 O mysli pedagogicznej Denka i jej aksjologicznych wymiarach, zob.: (Rembierz,

2016, ss. 11-49).

34 Zob. (Olbrycht, 2000); (Olbrycht, 2012, ss. 89-104). ,Wychowanie [...] zawsze
jest wychowaniem do jakich$ warto$ci. To wartosci, rozumiane jako to, co cenne, wy-
znaczaja z jednej strony cele wychowania (stanowiac ich zrédfa i uzasadnienie), z dru-
giej — kryteria oceny dzialain wychowawczych. [...] zasadnicze problemy [...] zwiazane
z wychowaniem dotycza [...] Zrédet, wyboru, porzadkowania i wewnetrznej spéjnosci
przyjmowanych warto$ci, wokét ktérych buduje sie formalne i nieformalne procesy
wychowawcze” (Olbrycht, 2012, s. 91).

3 Zob. (Sowinski, 2013).

36 Zob. (Kostkiewicz, 2017, ss. 31-44). ,[...] gdy w zyciu czlowieka pojawiaja sie
[...] podstawowe wartosci, takie jak prawda, dobro, pigkno [...], [to] nadaja mu etyczng
orientacje [...], wzmacniaja uznanie tego zycia za wartosciowe. [...] naczelna triada
w temporalnym wymiarze zycia (przeszto$¢ — terazniejszo$¢ — przyszlo$é), pojawia
sie jednak aspektowo. W pewnym okresie mocniej angazuje nas dobro, w innym [...]
dociekanie prawdy. Oznacza to nieréwna obecno$¢ wartosci w dziejach zycia osoby:
brak lub nadobfitos¢ ktérejs ze wzgledu na aktualne [...] uwarunkowania. [...] Przy
zalozeniu, ze cala triada warto$ci — prawda, dobro, piekno — wymaga ciaglej aktu-
alizacji, nasuwa si¢ dylemat: czy [...] nadobfitos¢ ktorejs z wartosci (i niedob6r innej)
[...] nie narusza ich uniwersalizmu” (Kostkiewicz, 2017, ss. 31-32). Zob. (Horowski,
2008, ss. 241-255).

37" Zob. (Ogrodzka-Mazur, 2007); m.in. o warto$ciach jako wyznacznikach roz-
woju orientacji podmiotowej, o preferencjach aksjologicznych dzieci z klas I-III, ich
rodzicéw i nauczycieli w srodowiskach zréznicowanych kulturowo, o jezykowym
obrazie $wiata warto$ci i orientacjach wartosciujacych przejawianych przez dzieci,
o kompetencji aksjologicznej dzieci, o strategiach ksztaltowania kompetencji aksjo-
logicznej dzieci.

38 Zob. (Wisniewski, 2005, ss. 169—178); (Wisniewski, 2005a, ss. 29—42); (Wisniew-
ski, 2016, ss. 597—-612).
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cyjne skutki zwlaszcza w edukacji i w relacjach migedzykulturowych, stusznie
przestrzega Tischner:

»Czlowiek jednostronnie wyczulony na $wiat wartosci, ale pozbawiony
daru widzenia rzeczywistosci, staje si¢ [...] etycznym utopista. Zapatrzony
wprost w storice, nie moze widzie¢ $wiata. Chcac zawsze zrobi¢ to, co
mozliwie najlepsze, nie potrafi zrobi¢ tego, co wlasciwe. Pozostaje mu
[...] marzycielski rozhowor o wzniostych ideach, [...], najwyzszych war-
tosciach ludzkich, dla ktérych [...] brak czasu i brak miejsca” (Tischner,
1982, 5. 56).

Aby nie popas¢ w iluzje utopii i pozory wartosci, trzeba realistycznie spo-
gladac¢ na zlozona i zréznicowana rzeczywisto$¢, takze w wymiarach relacji
miedzykulturowych.

Punkt wyjscia, ktéry moze przyczynic sie do lepszego uzasadnienia dobo-
ru warto$ci uznawanych za ponadkulturowe, jako problematyki ¢wiczen du-
chowych w ramach edukacji miedzykulturowej, stanowi refleksja Bertranda
Russella (1872-1970), dotyczaca kulturowego i egzystencjalnego znaczenia
prawdy, dobra i pigkna. Tym bardziej ze ten mysliciel jest kojarzony nie tyle
z respektem wobec — majacych u Zrédel konotacje religijno-metafizyczne —
ponadkulturowych wartosci, co wiaze sie go z pogladami wyzwolonymi od
religijnych i metafizycznych przestanek, a takze od fundowanych na nich
uniwersalizmoéw. Postrzega sie go jako prominentnego przedstawiciela wolnej
mysli w XX wieku. Przyjecie takiego punktu wyjscia — podobnie jak przywo-
tanie refleksji i tez Kotarbinskiego o wadze kultury duchowej w pedagogice
— jest juz co najmniej wstepem do ¢wiczenia duchowego, ktére — cho¢ nieco
— zmienia schematyczne przyzwyczajenia i przelamuje utarte podzialy.

»Przez caly wiek dziewietnasty Prawda, Dobro i Piekno uchowaly sie jesz-
cze w umystach prawdziwych ateistow” — z powaga stwierdza Russell (1997,
s. 91), niejako lokujac siebie wsrdd ateistow zachowujacych respekt dla Praw-
dy, Dobra i Piekna. I wskazuje na nurty ideowe i procesy cywilizacyjne pro-
wadzace do silnej destrukcji Prawdy, Dobra i Piekna: ,Pragmatycy wyjasnili,
ze Prawda jest to, w co sie oplaca wierzy¢. Historycy obyczajéw zredukowali
Dobro do wymiaru obyczaju plemiennego. Artysci unicestwili piekno [...]”
(Russell 1997, s. 89). Dokonalo sie radykalne odejscie od dostrzegania ,bo-
skiej zasady” i jej obowiazywalno$ci, uprzednio niejako wpisanej w strukture
$wiata i manifestujacej sie w tej strukturze, zarazem zaniknelo wewnetrzne
poczucie, ze powinno sie jej przestrzegac: ,,Swiat zostal oczyszczony nie tylko
z Boga osobowego, ale i z boskiej zasady, stanowiacej pewien ideat, ktéremu
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czlowiek powinien pozosta¢ wierny”. Zaniku ,boskiej zasady’, ktéra wyrazata
sie przede wszystkim w postaci Prawdy, Dobra i Pigkna, Russell nie uznaje za
prometejski akt emancypacji, wskazuje negatywne skutki procesu zaniku dla
wlasciwego ksztaltowania si¢ cztowieka i zabezpieczenia ludzkiej wolnosci:
»W rezultacie prymitywnej i bezkrytycznej interpretacji rozsadnych skad-
inad doktryn jednostka zostata pozbawiona wewnetrznej obrony przed presja
spoleczng” Wystepuje kryzys aksjosfery jako srodowiska cztowieka majacego
da¢ punkty oparcia i orientacji aksjologicznej. Niepozadana sytuacja egzy-
stencjalnych zagrozen, wywotana przez promowanie ,prymitywnych i bez-
krytycznych” pogladéw, staje sie wyzwaniem dla pedagogiki w wymiarze do-
ciekan teoretycznych i dziatan praktycznych. Stawia ona pedagogike przed
»palacy” kwestia, jak wspiera¢ czlowieka, ktérego pozbawia sie ,wewnetrznej
obrony przed presja spoteczng’, obrony w duzej mierze zapewnianej przez
Prawde, Dobro i Pigkno, ktére byly niezalezne od presji spotecznej, a zostaly
unicestwione.

Watek wyzwan pedagogicznych i ,wewnetrznej obrony przed presja spo-
teczng” wiaze sie ze sprawa wychowawczych waloréw ¢wiczenia duchowego.
Zarazem pilnym wyzwaniem pedagogicznym jest wspolczesny czltowiek ra-
dykalnie zatracajacy kulture duchowa:

»Czlowiek nowoczesnie myslacy, cho¢ gleboko wierzy w madro$¢ swojej
epoki, ma [...] skromne mniemanie o wlasnych zdolnosciach. Chciatby
pierwszy pomysle¢ o tym, o czym my$la wszyscy, powiedziec¢ to, co [...]
wypada, i odczuc to, co odczuwac nalezy. [...] ttumi swoja indywidual-
no$¢, byle tylko zastuzy¢ na podziw stada” (Russell, 1997, s. 89).

Jesli edukacja miedzykulturowa ma funkcjonowa¢ w tym cywilizacyjnym
kontekscie, to rysuje sie alternatywa: albo w edukacji respektuje i praktykuje
sie ¢wiczenie duchowe, ktére ksztaltuje kulture duchowa i odmienne indywi-
dualnosci, albo dokonuje si¢ sttamszenia réznej od innych indywidualnosci,
aby uzyskac ,podziw stada” Wéwczas jednak nie ma owocnej komunikacji
w relacjach miedzykulturowych i twérczej wymiany wartosci miedzy od-
miennymi indywidualno$ciami, gdyz jedynie mozna podporzadkowac sie
ujednolicajacemu dyktatowi ,stada”: mysle¢ i méwic tylko o tym, o czym
maja mysle¢ i mowic¢ wszyscy. Nie ma szans na spotkanie przedstawicieli
istotnie odmiennych punktéw widzenia i nie ma szans rozwoju jakiekolwiek
zroznicowanie w zakresie kultury duchowej i intelektualnej.

Z punktu widzenia zainteresowan edukacji miedzykulturowej zapropo-
nowane przez Russella podejscie do problematyki prawdy, dobra i piekna
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wydaje sie obiecujace. I zacheca do kontynuowania tak ukierunkowanych
dociekan. A nalezy je prowadzi¢ takze ze wzgledu na wymogi idace ze strony
zasady pluralizmu®, gdyz trzeba uwzgledniac i rozpatrywaé — chocby ,tylko”
w formie ¢wiczenia duchowego — pisane duzymi literami Prawde, Dobro
i Piekno, ktére czestokro¢ przedwcze$nie posadza sie o przeciwstawne plu-
ralizmowi tendencje fundamentalistyczne i przemilcza sie je, jako niewarte
zainteresowania®.

O tym, jak prawda moze by¢ wartos$cia istotna w edukacji miedzykultu-
rowej i jak bardzo prawda, aby nie stala si¢ antywartoscia niszczaca relacje
miedzykulturowe, wymaga stosownego ¢wiczenia duchowego od oséb za-
angazowanych w poznawanie i przekazywanie prawdy jako wartosci w re-
lacjach miedzykulturowych, trzeba dyskutowac na gruncie pedagogicznego
i aksjologicznego namystu nad edukacja miedzykulturowa. Nalezy dazy¢ do
wypracowania stanowiska, ktére unika ,zamkniecia prawdy” jako ,naszej
prawdy” (,tylko naszej prawdy, a nie innych; my posiadamy prawde, a inni
jej nie maja i mie¢ nie mogy”), jak tez unika ,zamknigcia na prawde”, uznana
wylacznie za warto$¢ pozorna i zwodnicza.

Mozna wskaza¢ na wyrazne napiecie miedzy dwoma biegunami, miedzy
klasyczng ,mys$la mocng’, ktérej metafizyczny wyraz daje nurt platonski, a po-
nowoczesna ,mysla stabg’, ktéra jest dzi§ promowana i dominujaca w postaci
przekonan relatywistycznych.

Klasyczng ,my$l mocng” zwiezle wyrazif Platon: ,Prawda i u bogéw nad
wszystkimi géruje dobrami, i dla ludzi najwiekszym dobrem ze wszystkich”
(Platon, Prawa, V, 730 c). We wspolczesnej mysli pedagogicznej do takie-
go stanowiska sklania si¢ m.in. Denek, rozpatrujac role wartosci w edukacji:
»Do [...] zadan edukacji nalezy ksztaltowanie wsrdd jej uczestnikéw wartosci
uniwersalnych. Ogniskuja si¢ one wokét transcendentalnej triady: prawdy,
dobra i piekna. Kazda z tych warto$ci uszlachetnia poszczegdlne strony ludz-
kiej natury. Prawda doskonali intelekt, a dobro i piekno [...] wole i uczucia”
(Denek, 1996, s. 75). Za wartosci uznaje sie ,to wszystko, co sprzyja czlowie-
czenstwu’:

3 O przemianach w rozumieniu i uczeniu sig¢ pluralizmu zob. (Rembierz, 2017,

ss. 191-237); (Rembierz, 2017b, ss. 105—153); (Rézanska, 2015).

%0 [Jezeli w] spoteczenistwach pluralistycznych nie brakuje warto$ci o charakterze
partykularnym, czesto [...] ze soba sprzecznych, co wywoluje niepewnos¢ i dezorientacje,
to [...] [odczuwa sie] deficyt warto$ci ogdlnie obowiazujacych, o charakterze uniwersal-
nym, oraz brak kryteriéw pozwalajacych odrézni¢ wartoéci trwate od zmiennych opcji
i przelotnych intereséw, mylnie okreslanych jako wartosci” (Marianski, 2011, s. 9).
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»Dobro formuje osobowo$¢ cztowieka, wyzwala go od supremacji débr
materialnych, chroni przed czynami niegodnymi, sprzyja rozwojowi
jego duchowosci, otwiera na potrzeby innych. [...] prawda chroni czlo-
wieka przed zaklamaniem. [...] pragnienie prawdy zawiera w sobie moc
«podnoszenia duszy wzwyz ku swiatlu» (S. Weil). [...] [Piekno pozwala]
znosi¢ trudy zycia” (Denek, 1994, ss. 19-20).

Tak artykulowane w pedagogice stanowisko w sprawie roli prawdy, dobra
i pigkna w edukacji poddaje si¢ radykalnej krytyce w ujeciu mysli o wycho-
waniu jako ,,mysli stabej”:

»Obecno$¢ mysli silnej w pedagogice implikuje wizje wychowania
ufundowane na wspornikach Prawdy, Dobra i Piekna, przyjmujacych
nienaruszalnag, ostatecznie zastygla posta¢ metafizycznych archai. Ich
obecnosci towarzyszy esencjalistyczna koncepcja podmiotu, zdolnego
dosiegnac istoty wolno$ci réwnej Prawdzie na drodze wznoszacego mo-
ralnie wysitku refleksji i pracy” (Meczkowska, 2003, s. 72).

W ,,mysli stabej” przyjmuje si¢ wiec inna antropologie niz w ,,mysli silnej”:
czlowiek najprawdopodobniej nie ma (nawet zarodkowo) zdolnosci poznaw-
czych, ktére pozwalaja mu na poznawanie prawdy, i nie ma wymogu, aby
ksztaltowaé w nim te ,esencjalne” zdolnosci.

Krytyka formulowana przez opcje ,stabej mysli” o wychowaniu idzie sla-
dem krytyki, ktéra wyrazal Richard Rorty (1931-2007): ,,Sprawy przybieraja
zly obrét [..], gdy filozofowie sztywno trzymaja sie takich pojec, jak «prawda»,
«rozumy», «uniwersalno$é» i prébuja przekiuc je w racje na rzecz bycia otwar-
tym na rozmowe i wspétprace [...]” (Rorty, 2011, s. 39)*". Z punktu widzenia
neopragmatyzmu Rorty’ego podejrzana i nieefektywna (wrecz przeciwsku-
teczna) staje sie edukacja miedzykulturowa, ktéra z jednej strony dziata na
»rzecz bycia otwartym na rozmowe i wspotprace” (w relacjach miedzykultu-
rowych), a z drugiej —postepuje jak ,,sztywno trzymajacy sie poje¢: «prawda»,

”

«rozumy», «uniwersalno$é»”. Czy wiec edukacja miedzykulturowa powinna,

4 [Spoteczenistwo], ktérego cztonkowie nie beda pozadac¢ absolutéw ani tez dba¢
o uniwersalna wazno$¢, [...] [zblizy sie do sprawiedliwosci spotecznej]. Porzucenie po-
jecia [...] bezwarunkowych zobowiazan i zadowolenie z poszukiwania pragmatycznych
kompromiséw [...] [przyblizatoby] powstania spoteczenistwa sprawiedliwego” (Rorty,
2011, s. 39). ,,[Powinni$my przystac], ze pojecia prawdy i rozumu nie bazujg na niczym
poza konsensem wspoélnoty idealnej [...], ze nie sposéb wykaza¢ ludziom, ktérzy nie
upatruja idealu we wspoélnocie demokratycznej [...], Ze sie¢ mylg. Nie istnieje neutralny
grunt, na ktérym mogliby$my sie oprze¢ bronigc naszych ideatéw moralnych” (Rorty,
2011, s. 40). Zob. (Szahaj, 1993, ss. 109—124); (Szubka, 2012).
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dzieki pragmatycznej dekonstrukcji, wyzbyc¢ sie¢ aksjologicznego nasycenia,
ktére postrzega sie jako tylko zbyteczne i klopotliwe obcigzenie?

Aby przeciwstawi¢ si¢ zarysowanej radykalnie pragmatycznej dekonstruk-
¢ji edukacji miedzykulturowej, ktéra jest zespolona z napietnowanymi kate-
goriami aksjologicznymi, takimi jak prawda, warto przywota¢ polemiczne
argumenty, ktére wysunal Jacek Hotéwka.

Po pierwsze: ,Jesli Rorty méwi, ze prawda nie istnieje, tylko istnieja opinie,
to jest to jego opinia i nic wiecej. Jesli [...] chcialby powiedzie(, ze to szczera
prawda i jednoczes$nie, ze prawda nie istnieje, to wypowiada zdanie sprzecz-
ne. Pragmatyzm zostaje sprowadzony do relatywizmu poznawczego i to jest
[...] powazna rysa” (Hotéwka, 2011, s. 152).

Po drugie: ,Rorty nie odréznia propagandy i ideologicznej indoktrynacji
od rzetelnego badania i poszukiwania prawdy. [...] jakby nie wiedzial, co to
jest «pranie moézgu» i jak tatwo [...] wychowac¢ male dzieci na [...] [obroficéw]
fanatycznej wiary” (Hotéwka, 2011, s. 153).

Po trzecie: rezygnowac z prawdy, bo ,trudno ja zdefiniowa¢, wiedzac, ze
tysiace ludzi poswiecalo si¢ dla niej [...], to niezrozumiate zadanie. Rorty wi-
dzi niegodziwo$¢ [...] narzucania pogladéw, nie widzi wzniostosci [...] dazenia
do prawdy” (Hotéwka, 2011, s. 154).

Te trzy argumenty w pewnej mierze odpieraja napor pragmatycznej de-
konstrukcji i ostabiaja ostrze krytyki zwrécone tez w strone nasyconej aksjo-
logicznie edukacji migdzykulturowe;.

Co do roli prawdy jako warto$ci w relacjach migedzykulturowych, to trafne
sa uwagi Jacka Wozniakowskiego (1920-2012): ,Prawda trzeba sig¢ dzieli¢. [...]
[Dzielenie si¢ polega] na tym, zeby si¢ z prawda nie rozmijac [...], uznac jej
nadrzedno$¢ wobec wlasnych i cudzych racji. [...] Méwiac o prawdzie ciaggle
wypada sie w paradoksy, jak ten, Ze [...] forma dzielenia si¢ nia, to wspdlnie,
cho¢by z réznych stron, ku niej zmierza¢” (Wozniakowski, 1988, s. 20-21).
Jesli uznaje sie prawde za istotna wartos¢ w relacjach miedzykulturowych, to
trzeba podjac sie ¢wiczenia duchowego, aby umie¢ uznawac jej nadrzednosc,
gdy wchodzi ona w spér z ,naszymi prawdami’, ktére moga utraci¢ znamie
prawdy.

W zwigzku ze statusem prawdy w edukacji dotyczacej relacji miedzykul-
turowych wazne jest spostrzezenie Chantal Delsol, ktéra rozpatrujac relacje
miedzy prawda i dobrem, zauwaza, Ze w obecnej kulturze opartej na mitach
wystepuje destrukcyjny ,prymat dobra nad prawdg” Ten prymat ma swe ne-
gatywne skutki:



M. REMBIERZ ¥+ EDUKACJA MIEDZYKULTUROWA JAKO CWICZENIE DUCHOWE 117

»prowadzi do kolonizacji poznania przez moralno$¢. Prawdy historycz-
ne i naukowe [...] [ttumiono w imie religii, badz stawy ksiecia]. Dzi$ sa
one tlumione przez moralizujaca wole, tym potezniejsza, ze jest ona
przekonana, iz prowadzi walke, w ktoérej stawka jest uswiecenie. Jako
ze watpliwa prawdziwo$¢ mitow oparta jest tylko na powtarzaniu, jedy-
nym sposobem, aby przekona¢ swoich rodakéw jest nie tyle argumen-
tacja (bo tu nie ma argumentéw), ile propaganda w dziedzinie polityki
i pamieci” (Delsol, 2011).

Jesli w imie tak pojetego ,prymatu dobra’, negujacego sens niezalezne-
go dociekania prawdy, pozostaje na podoredziu moralizujaca propaganda,
a wyklucza si¢ nieskrepowane ,,prymatem dobra” przedstawianie i krytyczne
rozpatrywanie argumentow z réznych zrédel, to takze edukacja miedzykultu-
rowa poddana ,prymatowi dobra” zostaje zredukowana do propagandy i in-
doktrynacji wyrazajacych czyjas moralizujaca wole, autorytarnie okreslajaca
ideowo i politycznie pozadany ksztalt tozsamosci i pamieci kulturowe;j.

Rozpatrujac w trybie ¢wiczenia duchowego istotna dla edukacji mie-
dzykulturowej problematyke ponadkulturowych wymiaréw dobra, prawdy
i piegkna (ich statusu i funkcji), Strézewski wskazuje na fundamentalnos¢
prawdy jako wartosci, do ktérej odniesione musza zosta¢ inne wartosci: ,nie
ma warto$ci poza prawda’, zarazem trzeba uznac, ze do prawdy ,dochodzi
si¢ najczesciej na drodze watpienia” (Strézewski, 2013, s. 382). Krytyczny
dystans i wnikliwe rozeznanie warto$ci powinny towarzyszy¢ afirmacji po-
nadkulturowych wymiaréw dobra, prawdy i pigkna. Do tego dochodzi roz-
roznienie warto$ci pelnych i niepelnych:

»Pelne [...] wystarczaja do calkowitego i pozytywnego wypelnienia calej
dziedziny ich realizacji, [...] niepelne, nie odznaczaja sie ta wlasciwo-
$cia. Wiekszos$¢ wartosci nalezy do grupy drugiej. Ich niewystarczalno$é¢
polega na tym, ze im bardziej sie [...] realizuja, tym bardziej dopuszczaja
paralelng realizacje warto$ci negatywnych [...]. Zapobiec temu mozna
jedynie przez pozostawienie ich w stanie [...] niedopelnienia i otwar-
cia [...] [na] wartosci pozytywne, ktére moga [...] je uzupetnia¢. Takimi
wartos$ciami [...] niepelnymi sa wolno$¢, sprawiedliwo$c i wiele innych;
[...] dopuszczaja [one] jako dookreslenie ich charakterystyki przymiot-
nik «prawdziwe»: prawdziwa wolno$¢, prawdziwa sprawiedliwosc, [...];
mozliwa jest nieprawdziwa wolno$¢, nieprawdziwa sprawiedliwosc [...].
W celu zapobiegania zwyrodnieniu wartosci niepelnych nalezy w prak-
tyce dazy¢ do realizacji odpowiednich warto$ci wobec nich komple-
mentarnych” (Strézewski, 2013, s. 380).



118 ROZPRAWY

Z rozréznienia wartos$ci pelnych i niepelnych wyprowadza si¢ — maja-
ca pedagogiczny wydzwiek — przestroge, aby powsciagliwie podchodzi¢ do
wartos$ci niepelnych, takich jak wolnos¢, zdajacych sie przy braku wnikliwego
rozeznania jawic jako wartosci pelne i powstaje wéwczas — réwniez w nie-
ktérych koncepcjach pedagogicznych, pospiesznie absolutyzujacych wolnos¢
lub sprawiedliwos$¢ — ,,putapka aksjologiczna’, z ktérej trudno sie wydostac.

Respektowanie ponadkulturowego wymiaru dobra pozwala na krytycz-
ne rozeznanie formacji kulturowych. ,Kazda warto$¢, [...] kazda idea kie-
rownicza formacji kulturowych, musi by¢ odniesiona do dobra. Dobro samo
w sobie przekracza wszelkie ograniczenia kulturowe, a z drugiej jednak stro-
ny wkracza w kazda z kulturowych formacji i uzasadnia ja jako dobro dla.
Bez odniesienia do dobra zadna nie znajdowalaby swej dostatecznej racji.
A [...] zadna nie jest w stanie dobra wyczerpa¢” (Strozewski, 2013, s. 383).
Zarysowana tu transcendencja dobra otwiera mozliwos¢ dyskusji o warto-
$ciach danej kultury, o mozliwosci i potrzebie wymiany warto$ci w relacjach
miedzykulturowych. ,Transcendencja dobra wobec kazdej idei kierowniczej
umozliwia nam krytycyzm wobec [...] formacji kulturowych (takze wobec
tej, w ktorej aktualnie zyjemy), [...] mozliwos¢ przejscia do innej, ktéra sie
jawi jako lepsza, [...] §cislej zwiazana z dobrem samym” (Strézewski, 2013,
ss. 383—384). Metafizyczna medytacja nad dobrem jako ,dobrem samym”
okazuje sie §cisle zwigzana z praktyka edukacji miedzykulturowej ukierun-
kowanej na ksztaltowanie kultury relacji miedzykulturowych.

Uznaniu ponadkulturowych wymiaréw dobra towarzyszy zestaw nie-
zbednych pytan — niejako diagnostycznych pytan kontrolnych — wobec ak-
sjologicznych podstaw i programéw danej formacji kulturowej, pytan, ktére
mozna uszczegbdlowic:

»,Czy zdajemy sobie jednak do korica sprawe, na jakich ideach regula-
tywnych programy te sa oparte? Czy prawdziwie odczytujemy lezace
u ich podstaw wartosci? Czy wiemy, jak dalece sa one niepelne — bo nie-
pelne by¢ musza? [...] czy przestrzegamy postulatu realizowania przez
nie dobra dla i dobra samego w sobie?” (Strézewski, 2013, s. 384).

W konkluzji Strézewski przyjmuje za wlasna — warta przytoczenia i pod-
dania pod dalsza dyskusje — ,,mocna teze’, ze ,tylko dzieki tym trzem: praw-
dzie, dobru i pieknu tworzy¢ mozemy prawdziwa kulture. I mozemy zy¢ jako
ludzie. [...] do natury czlowieka jako czlowieka nalezy postulat jej przekra-
czania przez kulture, a do istoty kultury — wieczne przekraczanie siebie ku
warto$ciom najwyzszym” (Strézewski, 2013, s. 388). Ta ,mocna teza” jest
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wszakze osadzona w analizach i argumentacji, ktére zdaja si¢ przemawiac
na jej rzecz, a co najmniej pozwalaja ja przywolac jako heurystycznie ptodna.

Co do sensu pigkna jako istotnej acz spornej wartosci w relacjach mie-
dzykulturowych mozna — przez analogie — przywotac rozeznanie roli piek-
na w milosci, gdy jawi sie ono jako zespolone z ksztaltowaniem (trudnej do
uformowania) postawy bezinteresownosci:

»Kiedy doswiadczamy piekna [...], chcemy by¢ obok — bezinteresownie.
[...] poprzez piekno czlowiek uczy si¢ bezinteresownos$ci. W zyciu co-
dziennym gonimy za [...] interesem. Kiedy][...] pojawi sie co$ pieknego,
ktos piekny, [...] stajemy i podziwiamy bezinteresownie. Piekno jakby
rozbija nasz $wiat codziennego interesu” (Tischner, 2011, ss. 328—329).

Piekno wystepuje, gdy dokonuje sie przelamanie kalkulacji zyskow i strat,
co pozwala tez bezinteresownie podejs¢ do wartosci ujawniajacych sie w re-
lacjach miedzykulturowych.

Bezinteresownos¢ w wielu sytuacjach napiec i antagonizméw okazuje sie
jedna z niezbednych postaw w ksztaltowaniu relacji miedzykulturowych.
Sens tej postawy dookresla Andrzej Grzegorczyk (1922-2014), rozpatrujac
psychiczng osobliwo$¢ cztowieka:

»Wiele os6b przezywa w zyciu moment, w ktérym mysl o interesach
zostaje [...] zawieszona i cztowiek pragnie tylko zrozumie( [...]. [Cza-
sem na] che¢ bezinteresownego zrozumienia rzeczywistosci najbardziej
uodpornieni s3 [...] pracownicy nauki, wciggnieci w [...] [system], ktory
organizuje i [...] ogranicza caly ich intelektualna dziatalno$¢. Zwigzani
zadaniami badawczymi, nie potrafia spojrze¢ na cato$¢ problematyki,
[...] zachwyci¢ sig [...] zjawiskiem lub prosta prawda. Tkwia w dyskur-
sie uwarunkowanym przyjetymi zalozeniami, a nie umieja zdoby¢ sie
na kontemplacje przedmiotu [...], [a kontemplacja] stanowi czesto naj-
wazniejsza posta¢ poznania, przynoszaca zrozumienie” (Grzegorczyk,
2003, s. 74).

Postulat, aby umie¢ ,,spojrze¢ na catos¢’, przywoluje cele ¢wiczenia du-
chowego, ktére sg zbiezne z celami edukacji miedzykulturowej. Do wymogu
postawy bezinteresownosci w relacjach miedzykulturowych jako wzajemnej
wymianie warto$ci da sie odnie$¢ mysl, ze:

»Bezinteresowne spojrzenie na siebie umieszczonego w strukturze $wia-
ta mozna traktowac jako duchowo cenny stosunek do cato$ci rzeczywi-
stosci. Spojrzenie bezinteresowne z punktu widzenia wlasnego trwania
i [...] ekspansji, kontemplacja wlasnego umiejscowienia w calosci bytu
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moga by¢ zaliczone do [cennych] postaw duchowych” (Grzegorczyk,
2003, s. 82).

Rozwijanie w teorii i praktyce edukacji miedzykulturowej wymaga tez
tego rodzaju ,bezinteresownego spojrzenia’, ktore zyskuje sie i praktykuje
dzieki ¢wiczeniu duchowemu i poglebionemu rozeznawaniu $wiata wartosci.

Uwagi koficowe

Przedlozona propozycja rozpatrywania edukacji miedzykulturowej w per-
spektywie klasycznie rozumianego ¢wiczenia duchowego oraz refleksji nad
statusem ponadkulturowych wymiaréw dobra, prawdy i piekna, ma przede
wszystkim stuzy¢ jako inspiracja dla dalszego rozwoju teorii i praktyki edu-
kacji miedzykulturowe;j. Jesli w jakiejs mierze stanowic¢ bedzie zachete do
uprawiania edukacji miedzykulturowej takze jako ¢wiczenia duchowego i od-
stoni cos z ponadkulturowych wymiaréw dobra, prawdy i piekna, to spetni
swe zadanie. Jesli sktoni do sformulowania argumentéw przeciw obranej tu
linii rozumowania i wysuniecia odmiennej propozycji rozumienia edukacji
miedzykulturowej, to pozwoli lepiej uchwyci¢ stabo$¢ rozpatrywanych tu
koncepcji, a tym samym wzmocni tez rozwdéj edukacji miedzykulturowe;j.

Przedstawione dociekania moga by¢ odczytane jako przyktad wspétdzia-
tania refleksji pedagogicznej i filozoficznej, jako ich wspdlny wktad do edu-
kacji miedzykulturowej. Moga tez by¢ zacheta do rozwijania refleksji filozo-
ficznej i aksjologicznej nad problematyka podejmowanag przez pedagogike
i edukacja miedzykulturowa. Na potrzebe zintensyfikowania tak ukierun-
kowanej refleksji filozoficznej i aksjologicznej oraz potrzebe towarzyszacej
jej metarefleksji (jako ,nowego myslenia o filozofii”) uwage zwraca Marek
Szulakiewicz:

»[ W] $wiecie otwartym interkulturowo, w rzeczywistosci dyskursow
interkulturowych, jest nie tylko miejsce dla interkulturowe;j filozofii, ale
tez musi sie wymaga¢ nowego myslenia o filozofii i metafizyce. Myslenie
filozoficzne staje tu przed zadaniem ustanowienia pola interkulturowe-
go, ktérego ukonstytuowanie musi wyprzedzac dialog interkulturowy.
Jest to nowa postac filozofii, w ktérej droga prowadzi od monokulturo-
wosci ku interkulturowosci” (Szulakiewicz, 2012, s. 177).

Rozwijanie poglebionego namystu w zakresie — mierzacej si¢ na wiele spo-
sobow z otwartym interkulturowo swiatem — pedagogiki miedzykulturowej
(wraz z towarzyszaca jej refleksja metapedagogiczna) moze przyczyniac sie
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do przechodzenia ,0d monokulturowosci ku interkulturowosci” w innych
— wspéldziatajacych i wspélgrajacych z nig — obszarach i formach refleksji
humanistycznej. Inspiracje do dalszego rozwijania pedagogiki (edukacji) mie-
dzykulturowej i do nowych postaci filozofii miedzykulturowej mozna czerpac
m.in. — jak to czyniono w prowadzonych powyzej analizach — z klasycznych
koncepcji ¢wiczen duchowych i z poszukiwan (intuicji, dyskusji) wspoélcze-
snej mysli filozoficznej.

Na zakonczenie, nawigzujac do podnoszonego juz postulatu stownika
(leksykonu) edukacji miedzykulturowej (Rembierz, 2017a, ss. 61-62), mozna
stwierdzi¢, ze w takim opracowaniu uwzglednienia wymagaja sposoby rozu-
mienia pojec z zakresu aksjologii (m.in. ,wartosci ponadkulturowe’; ,wartosci
uniwersalne”), jak tez inspiracje i przestanki dla edukacji migdzykulturowe;j
(niejako ,zarodki” jej wiodacych pojec i kategorii) w koncepcjach ¢wiczenia
duchowego, ktére rozwijaly rézne starozytne szkoly. Tak oto przecina sie
z soba i dopelnia prospektywne i retrospektywne spojrzenie na koncepcje
i zadania edukacji miedzykulturowe;j.
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Intercultural education as spiritual exercise.

Pedagogical dimensions of shaping spiritual culture and under-
standing supracultural values in the context of religious diversifi-
cation and ideological pluralism

Abstract: It has been assumed in programme statements concerning intercul-
tural education that, among its basic goals and duties, there is also the search for
universal values and developing the skill of intercultural communication. This
requires going beyond the borders of the own culture, entering multicultural bor-
derlands of religious diversity and ideological pluralism. What is also taken into
account is the spiritual transformation which should take place in a person who
applies the goals and obligations of intercultural education as the own, a person
who aims at their implementation and, due to this, exercises the skills indispens-
able for participation in intercultural relations. Moreover, it seems that owing to
this, this person can become "internally richer” The set of beliefs which constitute
the foundations of intercultural education is compliant with the issues signalled
in the title, where classically understood spiritual exercising is mentioned and
“supracultural values” (values viewed as universal) are focused on.

The pedagogical thought of Tadeusz Kotarbinski is referred to — combining
the improvement of spiritual culture (manifested e.g. in the openness to universal
values and issues) with shaping “jointly rational people” The ways of understand-
ing the truth, good and beauty — the values considered “supracultural” and shaping
the persons’ spiritual life have been recognized as the leading issue, which can
also become an object of spiritual exercise and a form of practising intercultural
education. The significance and role of these values are analysed in the context of
multiculturalism, borderland, religious diversity, ideological pluralism and com-
petences enhancing intercultural communication — the aspects on which inter-
cultural education focuses. This context comprises some questions, raised by e.g.
Wiadystaw Strézewski, about understanding the values which are considered to
transcend the limits of a particular cultural formation (transcultural values). The
reflections oriented in this way should contribute to the further development of
the Polish concept of intercultural education. They can be understood as an ex-
ample of co-acting of pedagogical and philosophical thought, as their joint con-
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tribution to intercultural education. These reflections might encourage to develop
the philosophical and axiological reflection upon the problems undertaken by
intercultural pedagogy and education.

Keywords: intercultural education, spiritual exercise, developing spiritual culture,
universal (supracultural) values, multicultural borderlands
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