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Pedagogika religii w kontekscie spolecznym

Streszczenie: W poszukiwaniu socjologicznych podstaw pedagogiki religii autor
artykutu zwraca uwage tylko na wybrane kwestie, jak teorie socjologii religii (cze$¢
teoretyczna) i socjalizacje religijna oraz nauczanie religii w szkole (cze$¢ empirycz-
na). Takie pojecia jak religia, religijny, religijno$¢ stanowia przedmiot rozwazan
zaréwno socjologii, jak i pedagogiki religii. Socjologiczne teorie religii, socjolo-
giczne teorie przemian religijno$ci we wspdtczesnym $wiecie moga by¢ przydatne
w budowaniu pedagogicznych koncepcji religii i religijnosci, wlasciwych dla peda-
gogiki religii. Empiryczna socjologia religii — poprzez swoje badania — uwrazliwia
wszystkie podmioty edukacyjne na nowe zjawiska religijne i koscielne, zmieniajace
sie ustawicznie w nowych uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych. Wspétpraca
miedzy pedagogika i socjologia religii jest mozliwa i potrzebna, ale powinna by¢
niestychanie ostrozna. Kazda dyscyplina naukowa ma swoja odrebno$¢ teoretycz-
na i metodologiczna. Socjologizacja pedagogiki religii bytaby czyms niewskaza-
nym, a socjologiczna pedagogika religii — czym$ absurdalnym.

Stowa kluczowe: religia i religijnos¢, pedagogika religii, wartosci, kontekst spo-
teczny, sekularyzacja

Wspolczesnie socjologia religii jest rozumiana jako jedna z waznych subdy-
scyplin socjologii ogélnej (socjologia szczegétowa), ktéra zajmuje sie reli-
gijnymi aspektami spoleczenstwa i spotecznymi wymiarami religii. Jest ona
réwniez wazng czescia religioznawstwa, obok psychologii religii, historii re-
ligii, etnografii religii, antropologii religii, politologii religii, filozofii religii
i innych dyscyplin naukowych. Juz od poczatku uprzywilejowana dziedzing
badan w socjologii religii byly wzajemne relacje miedzy religia a spoleczen-
stwem; badania skupialy sie na wzajemnych oddzialywaniach miedzy religia
a gospodarka, praca, kulturg, polityka, rodzing, wartosciami zycia codzien-
nego. Socjologowie wywodzacy sie z kregéw koscielnych koncentrowali sie
przede wszystkim na zyciu religijnym grup koscielnych, marginalnie anali-
zujac korelacje religii z réznymi przejawami aktywnosci $wieckiej. Czesciej
problematyka ta zajmowali sie socjologowie wywodzacy sie z kregéw poza-
koscielnych. Religii nie mozna traktowa¢ wylacznie jako zmiennej niezaleznej
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(wyjasniajacej, objasniajacej), wywolujacej pewne procesy spoleczne w spole-
czenstwie i kulturze, ani wylacznie jako zmiennej zaleznej (wyjasnianej, obja-
$nianej), ktéra odzwierciedla procesy zachodzace w srodowisku spolecznym
i podlega zmianom pod wplywem tego srodowiska.

Najogélniej méwiac, socjologia religii bada wzajemne zwiazki i oddzialy-
wania religii i spoteczenistwa, stawia pytania o wplywy czynnikéw spotecz-
nych na religie, bada uwarunkowania spofeczne kultury religijnej, komuniko-
wania i dzialania religijnego, ksztaltowanie sie rél religijnych i typéw dziatan
w spoleczenstwie, wreszcie skutki instytucjonalizacji i dezinstytucjonalizacji
spolecznej w zyciu religijnym. Socjologia nie pomija wplywéw religii na zycie
spoteczne (spoleczenstwo calo$ciowe i jego subsystemy, takie jak polityka,
gospodarka, nauka, ksztalcenie i wychowanie), na rézne grupy w spoteczen-
stwie i jednostki. Religia ma tez wlasna dynamike rozwojowa i oddzialuje na
spoteczne wzory zachowan i instytucje spoleczne, dlatego ,,socjologia religii
jest systematyczng wiedza o regularnosciach relacji religii i spoteczenstwach”
(Wojtowicz, 2003, s. 26).

Przedmiotem badan socjologii religii sa fakty religijne, ktére tworza pew-
na odrebna i specyficzng kategorie zjawisk i proceséw. Sa one klasyfikowane
przez badaczy w zaleznosci od ich zainteresowan i stanowisk metodologicz-
nych. Socjologia nie zajmuje si¢ jednak badaniem genezy i istoty faktow re-
ligijnych. Traktuje religie jako zjawisko spoteczne, ale nie chce wyjasniac jej
powstania i rozwoju przyczynami wylacznie spolecznymi, a tym bardziej nie
przyjmuje zalozenia, ze odpowiednia zmiana stosunkéw spolecznych do-
prowadzi do jej zmierzchu, a nawet catkowitego zaniku. Socjolog postrzega
religie sub specie temporis, a zatem z konieczno$ci pozostawia jako kwestie
otwarta to, czy i jak mozna ja postrzegac sub specie aeternitatis. Jak idee
religijne moga prowadzi¢ do empirycznie uchwytnych zmian w strukturze
spolecznej, tak i zmiany w strukturze spolecznej wplywaja na poziom $wia-
domosci i wyobrazen religijnych — religia jawi sie tu jako sita ksztaltujaca
w jednej sytuacji i jako zjawisko zalezne w innej sytuacji.

Wsrod socjologow religii upowszechnito sie przekonanie, ze dyscypli-
na, ktéra uprawiaja, ma charakter $wiecki, ze religijnosci, ktéra badaja, nie
przypisuja jakiego$ wyzszego znaczenia niz innym zjawiskom spotecznym.
Religijno$¢ badana z socjologicznego punktu widzenia podlega tym samym
prawidtowosciom co inne zjawiska spoleczne. Socjologia dostarcza jednak
tylko wiedzy prawdopodobnej, a socjolog nie okresla, czym jest religijnos¢
w ogole, lecz zajmuje sie religijnoscia, ktéra wykazuje powiazania z zyciem
spotecznym. Ujmuje wiec przede wszystkim zewnetrzne przejawy tego, co
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przezywa czlowiek religijny i grupy spoteczne o charakterze religijnym (Ma-
rianski, 2007, ss. 721-727).

Subdyscyplina pedagogiki, zwana pedagogika religii', wyrasta z chrzesci-
janskiego personalizmu i zalozen antropologii chrzescijanskiej (Marek, 2017,
s. 187). Kontrowersyjne s3 jej relacje z katechetyka, , dla jednych katechetyka
i pedagogika religii oznaczaly te sama rzeczywisto$¢, dla innych pedagogika
religii byta podporzadkowana katechetyce, a dla jeszcze innych katechetyka
byta podporzadkowana pedagogice religii. Rozbieznosci te wywolaly dyskusje
nad istota pedagogiki religii: czy jest ona dyscyplina teologiczna, czy tez nia
nie jest. Dzisiaj wielu autoréw uwaza ja za nauke stosowana i podporzadko-
wuje teologii pastoralnej. Sg tez i tacy, ktérzy uznaja ja za nauke empiryczna
i autonomiczna ze wzgledu na korzystanie w badaniach nie tylko ze Zrédet
teologicznych” (Marek, 2017, ss. 187—-188).

Pedagogika religii opiera swoje badania na zrédtach teologicznych, od-
woluje si¢ tez do osiagnie¢ nauk spolecznych i humanistycznych (np. peda-
gogika, psychologia, socjologia). Wspoélczesnie przy ustalaniu i opisywaniu
charakteru pedagogiki religii podkresla sie, ze ,,dyscyplina ta bada mozliwosci
i sposoby udzielania czlowiekowi wsparcia w osiaganiu dojrzalosci ludzkiej
i religijnej oraz zachodzgce korelacje wiary z zyciem czlowieka. Chodzi o roz-
poznawanie, w jaki sposéb religia i Koscioly wlaczone sa w ludzkie kontek-
sty zycia politycznego, ekonomicznego, kulturowego czy spolecznego. W ten
sposob rozumienie pedagogiki religii pozwala uwazac ja za subdyscypline
naukowg usytuowana na pograniczu pedagogiki i teologii. Hans-Georg Zie-
bertz w kontekscie jej interdyscyplinarnos$ci zauwaza, ze jest ona wpisana
takze w teologie praktyczng” (Marek, 2017, ss. 189-190). Pedagogika religii
nie roéci sobie pretensji do zastepowania teologii czy pedagogiki ogdlnej, czy
tym bardziej psychologii i socjologii religii.

Pedagogika religii, ktora reprezentuje badacz niemiecki Egon Spiegel,
wychodzi z zalozen indukcyjnych i empirycznych, zaczynajac od przyjrze-
nia si¢ rzeczywistosci, z czego wynika pytanie o Boga. Oznacza to uprawia-
nie teologii ,oddolnej” (,wstepujace;j”), a nie ,odgérnej” (,zstepujacej”). Na

! W Polsce spotyka si¢ jeszcze okreslenie ,pedagogika religijna” Por.: Kicinski,

A.2007. Katechetyka a pedagogika religijna. W: Kicinski, A. red. Katechetyka i kate-
cheza u progu XXI wieku. Poznari: Ksiegarnia Swietego Wojciecha, ss. 147-165; Miler-
ski, B. 2003. Pedagogika religii, pedagogika religijna. W: Gadacz, T. i Milerski, B. red.
Religia. Encyklopedia PWN. T. 8. Warszawa: Wydawnictwo naukowe PWN, ss. 48-56;
Milerski, B. red. 1998. Elementy pedagogiki religijnej. Warszawa: ChAT..
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poczatku nie méwimy wprost o Bogu, lecz dochodzimy do tego, biorac za
punkt wyjscia dana rzeczywisto$¢, a wiec w sposéb symboliczny. W tej pracy
badawczej wychodzimy od podstaw socjologicznych (tzw. dostrzeganie), po-
przez refleksje socjoteologiczna (osadzanie), do spoleczno-pedagogicznych
konsekwencji (dziatanie). W pierwszej fazie badan nie méwimy o celach re-
ligijnych, lecz kognitywnych, afektywnych i sensorycznych, skupiajac sie na
spoteczno-antropologicznych i socjologicznych podstawach. Gtéwna role
odgrywa tu tre$¢ i pojecie interakcji odnoszace sie do relacji miedzyludzkich
(Spiegel, 2010, ss. 429-445, 460-471).

Cyprian Rogowski wskazuje na interdyscyplinarny charakter pedagogiki
i wskazuje na wielorakie zwigzki zachodzace miedzy teologia i pedagogika re-
ligii, co moze w praktyce oddac cenne ustugi przy przekazie wiary na szkolnej
lekcji religii i podczas katechezy parafialnej. Wskazuje takze na powiazania
pedagogiki religii z takimi naukami jak pedagogika, psychologia i socjologia
religii, nauki kulturoznawcze i religioznawstwo. Sama pedagogike religii trak-
tuje jako samodzielna dyscypline wsréd dyscyplin teologii praktycznej. Ze
wzgledu na swoj zakres przedmiotowy zajmuje si¢ wychowaniem i ksztalce-
niem religijnym w horyzoncie wiary chrzescijarniskiej i w kontekscie pedago-
giczno-religijnie istotnych proceséw spoteczno-kulturowych nauczania i re-
ligijnej socjalizacji. Jako taka wymaga podstawy teologicznej i pedagogicznej
(Rogowski, 2007, ss. 565-567; Mette, 2004, ss. 61-95).

Pedagogika religii odwoluje sie do zdobyczy nauk teologicznych i huma-
nistycznych. Zaréwno teologia, jak i pedagogika stanowia niezbedne i réw-
nouprawnione dyscypliny odniesienia ,pierwszego rzedu” Dyscyplinami
odniesienia ,drugiego rzedu” sa psychologia i socjologia. Z tej wspoétpracy
i intensywnego dialogu wszystkie te dyscypliny moga wyciaga¢ dla siebie
wazne korzysci (Bucher, 2004, ss. 37-60).

We wszystkich tych przykladowo wskazanych koncepcjach pedagogiki
religii zaznaczaja si¢ — mniej lub bardziej wyraznie — powiazania z naukami
spolecznymi, szczegélnie za$ z socjologia religii. By¢ moze lepiej — a w kaz-
dym razie bezpiecznej — byloby méwi¢ o powiazaniach pedagogiki religii
z socjologia lub o pedagogice religii w kontekscie spolecznym, niz o so-
cjologicznych podstawach pedagogiki religii (Potocki, 2007, ss. 122—-146).
Obydwie dyscypliny naukowe maja swoja wlasna problematyke, postuguja
si¢ wlasnymi pojeciami, teoriami i metodami badan. Socjologia zajmuje sie
opisem i wyjasnianiem rzeczywistosci spoleczno-religijnej, nie méwi, jak
by¢ powinno, lecz jak jest, oraz wyjasnia te rzeczywisto$¢ poprzez hipotezy
i teorie.
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Pedagogika religii z kolei jest nauka nie tylko opisows, ale i wartosciu-
jaca (normatywng). Zajmuje sie nauczaniem i wychowaniem religijnym
dzieci i mlodziezy, przekazem tresci religijnych, a takze uwarunkowaniami
ewangelizacji w warunkach spoteczno-kulturowych XXI wieku. Zajmuje sie
czlowiekiem i jego zwigzkiem z rzeczywistoscia transcendentng, bada religie
i religijno$¢ jako proces dochodzenia do wiary, katechetyke za$ interesuje
problem personalnej decyzji wiary. Wskazuje si¢ na konieczno$¢ obu form
edukacji religijnej. Szkolnej nauce religii przypisuje sie zadanie przekazywa-
nia religijnych informacji, katecheza parafialna ma charakter scisle formacyj-
ny (Rogowski, 2004, ss. 232-233).

W poszukiwaniu socjologicznych podstaw pedagogiki religii zwrécimy
uwage tylko na wybrane kwestie, jak teorie socjologii religii (czes$¢ teore-
tyczna) i socjalizacje religijng oraz nauke religii w szkole (cze$¢ empiryczna).
Takie pojecia jak religia, religijny, religijno$¢ stanowia przedmiot rozwazan
zaréwno socjologii, jak i pedagogiki religii. Socjologiczne teorie religii, so-
cjologiczne teorie przemian religijnosci we wspélczesnym $wiecie moga by¢
przydatne w budowaniu pedagogicznych koncepciji religii i religijnosci, wta-
$ciwych dla pedagogiki religii (Jacobs, 2002).

Wspolczesne teorie socjologiczne wazne w kontekscie

pedagogiki religii

Przedmiotem badan socjologii i pedagogiki religii jest religia i religijnos¢.
Dla praktyki pedagogicznoreligijnej nie wystarczy jedynie interpretacja teo-
logiczna ludzkiej religijnosci (personalna relacja czlowieka z Bogiem). W rze-
czywistosci spoleczno-kulturowej, ktéra bada socjologia, istnieja rozmaite
formy religijno$ci wzajemnie przenikajace si¢ (Rogowski, 2011, s. 92). Opis
tych réznych form religijnosci, uyyjmowany takze w ramach réznych teorii so-
cjologicznych, moze stanowic¢ orientacje dla dziatan pedagogicznoreligijnych,
zmierzajacych do wypracowania wtasnych koncepcji religii i przemian reli-
gijno$ci we wspoélczesnym swiecie.

Od samego poczatku swego istnienia socjologia wiazala pozycje i role
religii w spoleczenstwie z procesami modernizacji. Wielu socjologéw bylo
przekonanych, ze w wyniku proceséw modernizacyjnych nastepuja zmiany
sekularyzacyjne prowadzace do ostabienia, a nawet zanikania religii w zyciu
spolecznym (Wohlrab-Sahr, 2008, ss. 238—241). W ramach teorii moderniza-
cji spolecznej lansowano teze o sekularyzacji, czyli o stopniowym zanikaniu
religijno$ci wiazacej sie z warunkami tradycyjnymi odchodzacymi w prze-
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sztos¢. ,Odczarowanie $wiata’, jak to okreslal Max Weber, wiazalo si¢ z trze-
ma procesami: a) z procesem racjonalizacji, czyli dominujacej roli rozumu,
nauki i argumentéw empirycznych; b) z procesem zréznicowania struktu-
ralnego i funkcjonalnego prowadzacego do oddzielenia Kosciota, obrzedéw
i wiary od codziennego Zzycia; c) zanik znaczenia religii wigze sie z moderni-
zacja cywilizacyjna i zmianami struktury spotecznej, przede wszystkim z ma-
sowa kultura, z atrakcyjnymi formami spedzania czasu wolnego, komercja
i konsumpcja (Sztompka, 2012, ss. 372—-373).

Sekularyzacja jako zjawisko spoleczne byla i jest wyjasniana gléwnie
poprzez procesy modernizacji. Wskazywano takze na takie przyczyny, jak
industrializacja i urbanizacja, dyferencjacja spoteczna, rozwéj technicz-
ny i ekonomiczny, rozpad tradycyjnych srodowisk spotecznych, pluralizm
spoleczno-kulturowy, rozwéj nauki, procesy racjonalizacji, liberalizacja sto-
sunkéw Kosciot—panstwo. Modernizacja spoleczna oddzialywala z regu-
ly negatywnie na religie i jej znaczenie w spoleczenstwie, na atrakcyjnos¢
wspolnot religijnych, niosta ze soba efekty sekularyzacyjne. W sytuacjach,
w ktérych ludziom zyje sie coraz lepiej, trudniej jest im koncentrowac si¢ na
tym, co przyjdzie w przysztosci (,po tamtej stronie”). Niekiedy ujmowano
wplyw modernizacji jako jednokierunkowy i nieodwracalny. Religie i religij-
no$¢ pojmowano jako zmienne zalezne, poddane wplywom wielu czynnikéw
spotecznych i ekonomicznych, okreslanych terminem zbiorczym jako mo-
dernizacja spoleczna.

Wspolczesnie podkresla sie, ze sekularyzacja jest terminem wieloznacz-
nym, moze oznaczac rézne rzeczy. Filozof i socjolog kanadyjski Charles Tay-
lor wyréznia trzy podstawowe pojecia sekularyzacji:

a) Sekularyzacja jako rozdzielenie panstwa od Kosciofa. O ile w spoleczen-
stwach przednowoczesnych organizacja polityczna byla ufundowana na
wierze w Boga lub jaka$ idee rzeczywisto$ci nadrzednej, to nowoczesne
panstwa zachodnie sa wolne od takich powiazan. Koscioty chrzescijan-
skie sa teraz oddzielone o struktur politycznych, z wyjatkiem Wielkiej
Brytanii i krajéw skandynawskich, ale i tu zwiazki te maja charakter
czysto formalny. Do wspdlnoty politycznej moga naleze¢ na réwnych
prawach wierzacy (réznych wyznan) i niewierzacy. W $wieckich spote-
czenstwach mozna w pelni angazowac si¢ w polityke bez odwotywania
sie do Boga. Religia znika z przestrzeni publicznej.

b) Zeswiecczenie, czyli sekularyzacja oznacza, ze wiara i praktyki religij-
ne obumierajga, ze ludzie odwracaja sie od Boga i przestaja chodzi¢ od
Kosciota. W tym znaczeniu kraje Europy Zachodniej ze§wiecczaly sig
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w duzym stopniu, nawet te, w ktérych nie zniknely z przestrzeni pu-
blicznej odniesienia do Boga. Tworzy sie postawa nowoczesnego czlo-
wieka, ktora Taylor nazywa ,samowystarczalnym humanizmem”. Ten
typ humanizmu staje si¢ powszechna opcja, wedlug ktérej nie akceptuje
sie zadnych celéw najwyzszych poza pomyslnoscia i szcze$ciem czlo-
wieka w réznych ,,doczesnych” miejscach (zanik relacji transcendent-
nych).

c) Sekularyzacja jako zmiana warunkéw wyznawania wiary. W tym zna-
czeniu sekularyzacja wskazuje na przejscie od spoteczenstwa, w kté-
rym wiara w Boga jest niekwestionowana i nieproblematyczna, do
spoleczenstwa, w ktérym wiara w Boga jest tylko jedna z opcji, czesto
nie najwazniejsza, opcja wymagajaca poswiecen. Innymi slowy, jest to
przejscie od spoleczenistwa, w ktérym wlasciwie nie mozna nie wierzy¢
w Boga, do spoteczenistwa, w ktérym wiara nawet dla czlowieka glebo-
ko wierzacego jest tylko jedna z wielu uprawnionych drég zyciowych.
Wiara w Boga nie jest juz aksjomatyczna, istnieja inne mozliwosci (Tay-
lor, 2007, ss. 12—13).

Teoria sekularyzacji pozwolila interpretowac zanikanie religii jako skutek
postepu spolecznego. Klasyczne teorie sekularyzacji wskazywaly na moder-
nizacje spoteczng (industrializacja, urbanizacja, dyferencjacja spoteczna, mo-
bilnos¢, nauka i technika, instytucje demograficzne, racjonalizacja itp.) jako
zasadniczy motor przemian sekularyzacyjnych. Nieuchronng konsekwencja
modernizacji spotecznej jest zanikanie religii w sferze zycia publicznego,
a takze w indywidualnej i zbiorowej swiadomosci (linearny spadek religijno-
$ci). Wedlug zwolennikéw tezy o globalnej sekularyzacji religia — traktowana
jako sifa tradycyjna i irracjonalna — musi kapitulowa¢ w warunkach dyfe-
rencjacji spotecznej, pluralizacji i indywidualizacji; jedna ze stron wygrywa
kosztem drugiej.

Przyspieszenie proceséw sekularyzacyjnych nastapito w Europie Zachod-
niej od konca lat sze$¢dziesiatych ubieglego wieku w kontekscie zwrotu kul-
turowego o znamionach rewolucyjnych. W ramach klasycznych teorii sekula-
ryzacji interpretowano zanik religii jako nieuchronny i nieodwracalny proces
towarzyszacy spoteczenstwom przemyslowym. W zwigzku z narastajacym
zjawiskiem dyferencjacji spotecznej religia staje si¢ jednym z subsysteméw
spolecznych, niemajacym bezposredniego wplywu na pozostale subsystemy.
Nawet w ramach wlasnego subsystemu traci ona na znaczeniu, bowiem staje
sie sprawa jednostek, ktére poszukuja jej niejednokrotnie tylko w zwrotnych
momentach swojego zycia czy w sytuacjach kryzysowych.
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Teoria sekularyzacji w sposéb w pelni wystarczajacy, jak si¢ wydawato,
wyjasniala przemiany w religijnosci wysoko rozwinietych gospodarczo i plu-
ralistycznych kulturowo spoteczenstw Europy Zachodniej, byta natomiast
niewystarczajaca do wyjasnienia sytuacji religijnej w Ameryce PéInocne;j.
Niektorzy teoretycy sekularyzacji méwia o Ameryce jako ,,przypadku szcze-
goélnym’; o odchyleniu od ogdlnej prawidlowosci, o historycznej korekturze.
Coraz czesciej socjologowie kwestionuja klasyczny paradygmat sekularyzacji,
ktéry wigzal nowoczesnos$¢ z zanikaniem wierzen religijnych. Wspoélczesne
dyskusje w socjologii religii mozna okresli¢ jako przestrzen od absolutyzacji
teorii sekularyzacji, do zwatpienia w jej uniwersalny i nieodwracany charak-
ter, az do jej zanegowania. Coraz czesciej méwi sie o procesach retardacji
sekularyzacji w spoteczenstwach wspétczesnych.

Aktualnie nie przyjmuje si¢ juz bezdyskusyjnie, ze modernizacja nieuchron-
nie towarzyszy ze§wiecczeniu (sekularyzacji) spoleczenstw. Piotr Sztompka
podkresla, ze wiele z formulowanych dawniej diagnoz i wyprowadzanych
z nich prognoz nie sprawdzilo sig. ,Obserwujemy nie tylko trwalo$¢ religii
w epoce pdznej nowoczesnosci, ale jej rozprzestrzenienie si¢ zaréwno w posta-
ci tradycyjnej, w ramach wielkich religii, jak réwniez w wielu nowych formach.
»Nowa ewangelizacja« w chrzescijanistwie, fundamentalizm czy integryzm isla-
mu, a réwnoczesnie sifa ruchéw ekumenicznych akcentujacych duchowo$¢ po-
nad podzialami religijnymi, zapelnianie sig¢ starych koscioléw, a réwnocze$nie
wylanianie si¢ nowych zjawisk i ruchéw parareligijnych okres§lanych mianem
New Age, kariera religii Wschodu w krajach zachodnich — to wszystko fenome-
ny i tendencje wskazujace raczej na postepujaca sakralizacje niz sekularyzacje
naszego wspolczesnego $wiata” (Sztompka, 2012, ss. 372—373). We wspdlcze-
snym $wiecie jest wiele przyktadow sakralizacji zycia, rewitalizacji religijnosci
i nowych form fundamentalizmu religijnego.

Wiodaca cecha wspolczesnych przemian spoteczno-kulturowych jest
pluralizm spoteczno-kulturowy i pluralizm religijny. Socjolog amerykanski
Peter L. Berger, ktory w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubiegtego
wieku przyczynit sie do utrwalenia w socjologii tezy sekularyzacyjnej, w p6z-
niejszych latach od niej wyraznie odszedl. W wywiadzie z 2011 roku stwier-
dzil, ze skonczyla sie epoka, kiedy socjologowie automatycznie faczyli mo-
dernizacje z sekularyzacja. Dzisiaj okazuje sig, Ze wyjatkiem w skali globalnej
nie jest Ameryka ze swoim potaczeniem nowoczesnosci z religijnoscia, ale
Europa ze swoim eurosekularyzmem. Nie jestesmy dzi$ §wiadkami upadku
religii. Zdaniem Bergera bfad zwolennikéw pogladu o zbieznosci moderniza-
cji i sekularyzacji polegta na tym, ze nie dokonali oni rozréznienia pomiedzy
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sekularyzacja i pluralizacja religii. Pluralizm religijny to o wiele wazniejsze
zjawisko w skali $wiatowej niz sekularyzacja (Berger, 2012, s. 24).

Ludzie w nowoczesnosci s3 religijni, tyle Ze inaczej. Zmienito sie nie tyle
to, w co wierzymy, ale jak wierzymy. Pluralizm spoteczno-kulturowy i jego
dynamika sprawiaja, ze coraz trudniej jest utrzymac pewnos¢ swiatopoglado-
w3, nie angazujac si¢ w nieustanny proces walki ze samym soba i ze §wiatem
zewnetrznym. We wspolczesnym $wiecie jednostki coraz czesciej samodziel-
nie konstruuja swoja wlasna religijnos¢. W opinii Bergera ,ludzie wykazuja
potrzebe nadania wlasnej egzystencji jakiego$ ostatecznego sensu — zwtlasz-
cza w obliczu zla, cierpienia czy $mierci. Potrzeba ta zdaje si¢ niezbywalna
— pomimo licznych préb jej usuwania nieustannie pojawia sie w tej lub innej
formie. Wychodzac z takiego zalozenia, nie jesteSmy w stanie przewidzie¢
konkretnego ksztaltu, w jakim religia bedzie powraca¢ do naszego zycia, ale
w jakiej$ formie na pewno powrdci. Catkowicie areligijne, Swieckie $wiato-
poglady maja jedna zasadnicza wade — nie pomagaja ludziom w radzeniu
sobie ze zwyczajnymi zyciowymi kryzysami. [...]. Potrzeba wyjasnienia sensu
cierpienia, zla i skoriczono$ci to czynnik, ktéry napedza zywotnos¢ réznego
rodzaju kultéw religijnych” (Berger, 2012, s. 25).

W wyzej wspomnianym wywiadzie Peter L. Berger wyraznie zaznaczyl,
ze nigdy nie uznawal i nie uznaje nowoczesnosci oraz pluralizmu za zjawi-
ska zagrazajace religijnosci. Paradoksalnie znalezliSmy si¢ w pewnym sensie
w sytuacji analogicznej do poczatkéw chrzescijanstwa. Od kiedy chrzescijan-
stwo stalo sie oficjalna religia Cesarstwa Rzymskiego, przez nastepne stulecia
prawdy religijne pozostawaly niekwestionowane. ,,Obecnie z powodéw, ktére
juz oméwiliSmy, ten czas dobiegl korica. W pewnym sensie powrdcilisSmy
wiec do czaséw apostolskich, kiedy chrzescijaiistwo jako calkowicie nowa
religia musialo dopiero zosta¢ uksztaltowane. W tamtej epoce przyjecie wia-
ry chrzescijaniskiej wymagato swiadomego wyboru, nie bylo po prostu dzie-
dziczone. Nie uwazam, by nad powrotem do takiego stanu rzeczy nalezato
ubolewac. Chrzescijanstwo przestalo by¢ czescia kulturowego spadku przej-
mowanego po przodkach — wybor religii zndw staje si¢ Swiadoma decyzja,
a instytucje religijne przeksztalcaja si¢ w dobrowolne stowarzyszenia. Moim
zdaniem $wiatopoglad religijny obrany wskutek wtlasnej decyzji nalezy cenic¢
wyzej niz taki, ktéry otrzymujemy po prostu na skutek przyjscia na §wiat
w konkretnym miejscu i kulturze” (Berger, 2012, s. 25).

Zgodnie ze stanowiskiem Bergera w najblizszej przysztosci Stany Zjed-
noczone nie ulegna sekularyzacji, a Europa nie stanie sie¢ bardziej religijna.
Nie spodziewa si¢ on dramatycznych przeksztalcen, podstawowe struktury
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pozostana niezmienne. Wskazuje ponadto na rézne przejawy odrodzenia
religijnego we wspolczesnym $wiecie, jak np. prawdziwa eksplozja ewange-
likalnego protenstantyzmu, a zwlaszcza ruchu zielonoswiatkowego. Jednym
z gtéwnych obszaréw tej ekspansji sa wspoélczesne Chiny i Korea Potudniowa.
Indie byly zawsze krajem réznorodnym religijnie. Chiny takim krajem wta-
$nie sie staja, podobnie jak kraje Ameryki Potudniowej i Afryki (Berger, 2012,
ss. 26—27; Milerski, 1998, ss. 218—240).

Zgodnie z teza pluralizacji, im bardziej rynek religijny jest spluralizowany,
tym witalno$¢ religijna jest wyzsza. W warunkach monopolu koscielnego
ludzie wierzacy nie mieli mozliwo$ci wybierania sposréd alternatyw, przyj-
mowali dostarczane im oferty religijne. Sytuacja ta sprzyjata mniejszemu za-
angazowaniu si¢ os6b duchownych. W przypadku konkurencji duchowni sg
zmuszeni zabiega¢ o nowych czltonkéw, utrzymywac¢ dawnych i podejmowac
nowe dzialania, by osiggnigcia Ko$ciola czy wspélnoty religijnej byly bardziej
znaczgce. Konkurencyjny rynek religijny wymaga wciaz nowych zabiegéow
i poswiecen ze strony os6b duchownych, nowych przejawéw ofiarnosci.

Model rynkowy, zwany niekiedy nowym paradygmatem, nie jest tylko
zwykla metafora, lecz stanowi podstawowa zasade funkcjonowania religii.
Im wiecej organizacji religijnych jest na tym rynku, tym bardziej rozwija sie
konkurencja migedzy nimi, wzrasta religijno$¢ ludzi. W modelu rynkowym
religia staje sie swoistym ,towarem” i jest dostosowywana do potrzeb klienta,
jego osobistych zainteresowan, potrzeb i uczu¢. Ona sama, tj. religia, nie tyle
kieruje zachowaniami jednostek, ile raczej jest sposobem poprawy samo-
poczucia i duchowego dobrostanu. Autorytety religijne tracg na znaczeniu,
religijnos¢ pozostaje pod wplywem indywidualnej swiadomosci i jest zwia-
zana z osobistym do$wiadczeniem jednostki (nie ortodoksja, lecz preferencja
i opcja). Wyznawanie jakiej$ wiary (religii) nie musi oznacza¢ pozostawania
w niej przez cale zycie.

Jezeli nawet model rynkowy wydaje sie nie w pelni pasowaé do Europy
(w przeciwienistwie do USA), w ktérej dominuja Koscioly instytucjonalne
(monopol religijny), to sytuacja sie zmienia. By¢ moze zwigkszajace si¢ zroz-
nicowania religijne w spoteczenstwach zachodnich przyniosa w przysztosci
pozytywne efekty i konsekwencje. Elementy teorii rynkowej moga juz dzisiaj
tlumaczy¢ wysoka religijno$¢ i koscielno$¢ w niektérych krajach. Luca Dio-
tallevi wskazuje na przykladzie Wtloch, ze mimo swoistego monopolu Ko-
$ciota katolickiego jest on wewnetrznie bardzo zréznicowany, co daje wlasnie
efekt pluralizmu w postaci relatywnie wysokiej religijnosci. To samo mozna
by odnie$¢ do Polski i Irlandii. Dzieki teorii rynkowej socjologowie religii
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w Europie zaczeli dostrzegac¢ wyrazniej, ze sytuacja religijna w tym rejonie
$wiata jest takze zréznicowana i wieloksztaltna (Knoblauch, 2006, s. 285).

Pluralizacja i indywidualizacja prowadza do prywatyzacji i subiektywizacji
wiary. Religia traci na znaczeniu jako tradycyjny element integracji spolecz-
nej (wspdlnotowej), a zyskuje poprzez wolny wybdr range wartosci osobo-
wej. Zderzenie sie odmiennych kultur religijnych przyczynia sie zaréwno do
subiektywizacji przekonan, jak i miedzynarodowych i miedzywyznaniowych
zapozyczen. Postawie biernej akceptacji przeciwstawia sie postawa czynnej
asymilacji, cechujaca si¢ orientacja na wartosci, a nie na instytucje. Postawe
wyboru charakteryzuje subiektywizacja wiary, przesuniecie akcentu znacze-
niowego ze wspoélnoty na indywidualizacje doswiadczen religijnych. Ten typ
religijnosci, odchodzacy od wspélnoty, a koncentrujacy sie na prywatnosci
wiary, okreslany jest przez socjologéw jako religijno$¢ prywatna, mozaikowa,
rozproszona, plynna, pozakoscielna czy niewidzialna.

Socjologowie zastanawiajacy sie nad przyszla trajektoria religii méwia
o wzrastajacym zréznicowaniu religijnym oraz zsekularyzowanych i zde-
sekularyzowanych zjawiskach. Wspoélczesne teoretyczne dyskusje na temat
pluralizmu religijnego, w tym takze dotyczace podazy i popytu na rynku
religijnym, nie doprowadzily do jednoznacznych wnioskéw. Mozna jednak
spodziewac si¢ nieco odmiennych przemian religijnych w spoleczenstwach
jednorodnych oraz zréznicowanych pod wzgledem wyznaniowym (liczeb-
no$¢ i sita ich oddziatywania). Wplyw modernizacji spolecznej na religijnos¢
bedzie przebiegal inaczej w spoleczenstwach, w ktérych identyfikacje religij-
ne splataja si¢ z identyfikacjami narodowymi, niz w spoteczenstwach, gdzie
takiego zwigzku nie ma (Jagodzinski, 1995, ss. 5-26).

Wazna cecha przemian spoteczenstw wspdlczesnych jest proces indy-
widualizacji. To, co jednostka mysli, co czuje, w co wierzy, mniej zalezy —
w poréwnaniu ze spoteczenstwami przednowoczesnymi — od pochodzenia
spolecznego i od $rodowiska spotecznego. Jest ona w stanie tworzy¢ (,pro-
dukowac”) swdj styl zycia i emancypowac si¢ od nadmiernych oddziatywan
kontekstualnych, ale réwnocze$nie ta autonomizacja jednostki nie oznacza
wyzwolenia si¢ catkowicie od wymagan rynku pracy, uregulowan prawnych,
od struktur politycznych czy norm kulturowych. W procesie uniezalezniania
sie¢ od uwarunkowan spolecznych jednostka nie jest calkowicie niezalezna
od spoteczenstwa, lecz pozostaje pod wplywem — przynajmniej posrednim
— réznych instytucji, norm prawnych i kodéw kulturowych. Znaczy to, ze
musi ona liczy¢ si¢ z ograniczeniami swojej indywidualizacji, ktére sa jednak
znacznie stabsze niz w spoleczenstwach przednowoczesnych. W warunkach
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indywidualizacji nastepuje przesuniecie relacji ,jednostka — spoleczenstwo”
w stroneg jednostki. Mlodziez jest ,socjalizowana w retoryce niezaleznosci, do
podporzadkowania si¢ kultowi buntowniczego »robienia swojego«” (Barker,
2007, s. 129).

W warunkach indywidualizacji wzrasta ranga wlasnych przekonan i wy-
boréw (kultura tymczasowosci). Kultura wspétczesna — zauwaza Zygmunt
Bauman — ,sklada si¢ dzi$ z ofert, nie nakazéw; z propozycji, a nie norm”
(Bauman, 2011, s. 27). Potwierdza to Anthony Giddens: ,W warunkach p6z-
nej nowoczesnosci kazdy ma jakis styl zycia, i w dodatku jest do tego w istot-
nym sensie zmuszony: nie ma wyboru — trzeba wybieraé. Styl zycia moz-
na zdefiniowa¢ jako mniej lub bardziej zintegrowany zesp6t praktyk, ktére
podejmuje jednostka, nie tylko dlatego, Ze sa uzyteczne, ale takze dlatego,
ze nadaja materialny ksztalt poszczegélnym narracjom tozsamosciowym”
(Giddens, 2007, s. 113). Poszerza sie sfera autonomii w budowaniu wlasnej
tozsamosci (tozsamos¢ z wyboru), utrwalaja sie tymczasowe imperatywy te-
razniejszos$ci.

Socjologowie podkreslaja, ze we wspdtczesnym globalizujacym sie swiecie
wzroslo znaczenie jednostki i wolno$¢ wyboru wciaz nowych przedmiotéw
i uslug, ideologii i wierzen. Indywidualizacja ma swoje pozytywne, jak i ne-
gatywne aspekty. Zyjemy pod ciagta presja dokonywania wyboréw. W ra-
mach samostanowienia (autonomia) jednostka musi wyznaczac sobie wtasne
cele, dobiera¢ wlasciwe kryteria wyboru i to w sytuacji, gdy brakuje oparcia
o trwale, pewne zasady ksztaltujace obraz §wiata. W nowoczesnych spote-
czenstwach nastepuje przejscie od tozsamosci przypisanej do tozsamosci
osigganej. Ta druga jest budowana poprzez dokonywanie osobistych wybo-
row i ksztaltowanie wlasnych umiejetnosci. Nie pozostaje to bez znaczenia
dla religijnosci i wiezi z Ko$ciotami.

Wplyw proceséw indywidualizacji na zycie religijne moze wyrazac sie
w tym, ze w swoich orientacjach i dziataniach religijnych jednostka czuje
si¢ mniej wspierana przez srodowisko spoleczne, same wierzenia i praktyki
religijne staja sie mniej stabilne (,porowate”). Jezeli jednostka jest pozosta-
wiona sama sobie, woéwczas jej religijne przekonania i praktyki traca dawna
oczywisto$¢ charakterystyczna dla spoteczenstw przedtechnicznych, staje sie
ona bardziej wrazliwa na watpliwosci, zakwestionowania i krytyke, zmniejsza
sie jej religijno$¢. Tendencje indywidualizacyjne wzmacnia tzw. kultura tym-
czasowosci i fragmentarycznos$¢ dzielaca nasze zycie na kawalki oraz kultura
wzglednosci, ktére wkraczaja takze w przezywanie wiary (np. chrzescijanin
,od czasu do czasu”).
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Wedtug konkurencyjnej hipotezy uwarunkowana strukturalnie indy-
widualizacja stwarza szanse dla wysoce zindywidualizowanej religijnosci,
przynajmniej cze$ciowo uwolnionej od uzaleznien instytucjonalnych. Reli-
gijno$¢ w warunkach spoleczenistw nowoczesnych traci swoje konwencjonal-
ne ksztalty i jest realizowana na swéj sposé6b i na wlasna odpowiedzialnos¢.
Tam, gdzie stabnie zaangazowanie religijne z przyzwyczajenia, tym samym
wzrasta prawdopodobienistwo osobistego zaangazowania religijnego. Dopie-
ro wtedy mozna moéwi¢ o wlasciwej wierze religijnej jednostki. Niektérzy
socjologowie stawiaja nawet tezg, ze zinstytucjonalizowane spoteczne formy
religijno$ci i zindywidualizowana religijno$¢ sa z soba w relacjach odwrot-
nie proporcjonalnych, im wiecej jest tej pierwszej, tym mniej jest tej drugiej
(Pollack, 2007, ss. 34—35).

Detlef Pollack podtrzymuje teze, ze procesy indywidualizacyjne w spote-
czenstwie maja raczej negatywny wplyw na religijno$¢ i prowadza do nasila-
nia sie proceséw sekularyzacyjnych. Takze procesy indywidualizacyjne zwia-
zane z detradycjonalizacyja i oslabieniem wplywéw rodzinnych na postawy
i zachowania swoich cztonkéw wywieraja raczej negatywny wplyw na religij-
nos¢ koscielng, sprzyjaja natomiast powstawaniu nowych form religijnosci
i duchowosci. Badania socjologiczne wskazuja, ze w warunkach autonomiza-
cji jednostki ze spoteczenistwa rozwijaja si¢ formy niezinstytucjonalizowanej,
niekonwencjonalnej, nowej religijnosci i to niezaleznie do tego, czy jednostka
jako dziecko podlegata socjalizacji religijnej. Pollack twierdzi, ze teoria indy-
widualizacji, niezakladajaca ani spadku znaczenia religijnosci, ani jej wzrostu,
lecz méwiaca o transformacji jej dominujacej formy, jest mato ugruntowana
analitycznie w wyjasnianiu przemian religijnych i taczy sie z blizej niezdefi-
niowanymi procesami modernizacji i dyferencjacji spotecznej. Jest ona co
prawda bardzo popularna w niemieckiej socjologii religii, ale mato przydatna
do tlumaczenia zjawisk religijnych (Pollack, 2012, ss. 77-78).

Procesy indywidualizacji religijnej nie oznaczaja tego, ze jednostki o ta-
kich orientacjach calkowicie rezygnuja z jakichkolwiek form uwspdlnotowie-
nia. Winfried Gebhardt wskazuje w tym kontek$cie na nowe, posttradycyjne
struktury zycia spotecznego, tzw. sceny spoteczne. Sceny sa to grupy ludzi,
ktérzy prezentuja podobne zainteresowania, spotykaja sie w okreslonym cza-
sie i w okreslonym miejscu dla realizacji swoich potrzeb. Moga to by¢ grupy
charyzmatyczne lub wspélnoty zbierajace sie wokét jakich$ prominentnych
osobowosci, zaréwno w ustabilizowanych Kosciotach, jak i przede wszystkim
poza nimi (np. réznego rodzaju wspdlnoty alternatywnej duchowosci). Na
0go6!1 osoby nalezace do tych nowych ugrupowan nie wykazuja zaintereso-
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wania tradycyjnymi wspélnotami ko$cielnymi (np. parafiami). Odpowiada
im niezobowiazujaca przynalezno$¢, otwartosc i respekt dla indywidualnego
$wiatopogladu (Gebhardt, 2007, ss. 304—307).

Mozna wymieni¢ wiele innych form uwspdlnotowienia, nowych form re-
ligijno$ci i duchowosci, jak mega-Koscioly, eventy religijne. Ludzie wspdtcze-
$ni, jezeli nawet nie ufaja zbytnio instytucjom i zinstytucjonalizowanym auto-
rytetom, to jednak poszukuja nowych form przynaleznosci i wspélnotowosci.
Wielu ludzi wspoélczesnych zyje lub chce zy¢ wedtug wlasnych wyboréw, ale
przeciez nie oznacza to pozbawienia sie wszelkiego zakotwiczenia w tradycji,
czy przeswiadczenia, ze wszystko jest ptynne i bez zadnego fundamentu. Dla
wielu religia jest nie tylko §wiadomym wyborem, ale i niekwestionowanym
sposobem zycia, takze we wspdlnotach religijnych, wielu poszukuje zakotwi-
czenia w kulturze narodowej i ko$cielnej. Poczucie bezdomnosci, takze w sfe-
rze religijnej, jest trudne do zniesienia. Cze$¢ ludzi wspoéltczesnych poszukuje
zaspokojenia swoich potrzeb transcendentnych w nowych ruchach religij-
nych i w réznych formach duchowosci religijnej lub pozareligijnej. Z punktu
widzenia Kosciotow chrzescijaniskich te nowe zjawiska okreslane jako powrot
sacrum maja duchowy charakter.

Teza indywidualizacyjna pozwala odréznié znistytucjonalizowana ko-
$cielnosc¢ i prywatna religijnos¢ oraz badac zréznicowane formy religijnosci,
sytuujace si¢ pomiedzy prywatna transcendencja a tradycyjna koscielnoscia.
Rozpad koscielnosci nie musi oznaczac ostabienia religijno$ci osobowej, su-
biektywnej. We wspoélczesnym $wiecie religia nie znika, lecz zmienia forme.
Obok tradycyjnych Kosciotéw chrzescijaniskich pojawiaja sie rézne formy
konkurencyjne. To, co chrzescijaniskie, nie utozsamia sie z religijnoscia zin-
stytucjonalizowana czy z religijno$cia uksztaltowana przez Koscioly. Spotecz-
nie nos$ne staja si¢ pozakoscielne nurty zycia religijnego, zwiazane ze swoista
respirytualizacja czaséw ponowoczesnych. Rozkladowi religii nadmiernie
zinstytucjonalizowanej towarzyszy ponowne ,skladanie” wierzen i innych
elementow religijnych (Bastelreligion, Bricolage, Patchworkreligion).

W podsumowaniu nalezy stwierdzié, ze w rzeczywistosci spotecznej
mamy do czynienia nie tylko z procesami sekularyzacji i indywidualizacji,
ale i desekularyzacji. Sekularyzacja wydawata si¢ w warunkach moderniza-
¢ji spotecznej (nowoczesnos¢, ponowoczesnos$c) czyms nieuchronnym i do
pewnego stopnia automatycznym. Procesy desekularyzacji, indywidualizacji,
i pluralizacji religijnej oraz nowej duchowosci zmuszaja do rewizji globalnej
tezy sekularyzacyjnej. Niektérzy socjologowie nie méwia juz o teoriach, lecz
o pewnych narracjach (opowiesciach), ktére wykorzystuje sie do tego, by
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nadac sens przemianom w religijnosci wspdtczesnej. Do wielkich tematéw
socjologii religii, jak sekularyzacja, dyferencjacja, sekularyzacja, indywiduali-
zacja, socjalizacja (w jezyku teologicznym — ewangelizacja) dochodzi coraz
czesciej temat duchowosci i nowej duchowosci.

Omowione tu skrétowo teorie przemian religijno$ci wspotczesnej, zréz-
nicowane w poszczegdlnych krajach, a nawet w regionach danego spote-
czenistwa, moga by¢ przydatne, a nawet znaczace dla refleksji pedagogiczno-
-religijnej. Cyprian Rogowski wymienia przykladowo nastepujace kwestie:
problematyke dotyczaca religijnosci spoteczenstwa polskiego, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem religijno$ci dzieci, mlodziezy szkét $rednich i studen-
téw; praktyki religijne jednorazowe i powtarzane, obowiazkowe i nadobo-
wiazkowe; procesy sekularyzacji i prywatyzacji religijno$ci; miejsce i rola
Kosciota oraz parafii w spoteczenstwie pluralistycznym; przemiany funkcji
religijnych w rodzinie; nowe ruchy religijne i procesy konwersji; socjalizacja
oraz wychowanie religijne i moralne (Rogowski, 2011, s. 92).

Socjalizacja i wychowanie religijne

W opinii Zbigniewa Marka pedagogika religii w swoich badaniach uwzgled-
nia zaréwno rzeczywisto$¢ boska , jak i ludzka. ,, Jako autonomiczna dyscypli-
na nauki zajmuje si¢ badaniem i formutowaniem zasad oraz teorii wlasnego
funkcjonowania, a takze interpretowaniem empirycznie poznawanych spraw
ludzkiego zycia w $wietle objasnienn podawanych przez religie. Nadto okre-
$la wlasciwe swemu charakterowi: przedmiot, cel, zakres i metody badaw-
cze. Korzysta przy tym z dorobku nie tylko nauk o wychowaniu, ale i innych
dyscyplin, w tym takze teologii, zachowujac jednoczesnie swe podstawowe
nastawienie na interpretowanie ludzkiej egzystencji w §wietle tresci religij-
nych. Tym samym kieruje si¢ ku rozwijaniu teorii ksztalcenia religijnego oraz
socjalizacji religijnej w obszarze zycia Kos$ciola, rodziny, szkoly i spoteczen-
stwa, korzystajac ze zrddel religijnych (Bozego objawienia) oraz dostepnych
naukom humanistycznym (psychologii, socjologii, pedagogiki). To sprawia,
ze przybiera ona posta¢ dyscypliny normatywno-empirycznej” (Marek, 2017,
s. 190).

Pedagogika religii jako subdyscyplina naukowa pedagogiki sytuuje si¢ na
pograniczu pedagogiki i teologii. Przedmiotem jej badan jest czlowiek, jego
rozwoj oraz osiagganie stawianych celéw religijnych. Zajmuje sie wychowa-
niem, w ktérym wychowanek jest zawsze traktowany jako podmiot, w ra-
mach ktérego uczy sie interpretowania spraw ludzkich w §wietle konkretnej
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religii. W odniesieniu do chrzescijaiistwa chodzi o zdolnos$¢ objasniania rze-
czywistosci w $wietle Bozego objawienia. W zakres badan pedagogiki religii,
ktéra opiera sie na tresciach wiary, wpisuje si¢ zaréwno rzeczywistos¢ boska,
jak i ludzka. ,Jej badania stuza opisowi rzeczywisto$ci wychowawczej poszu-
kujacej mozliwosci i sposob6w wspomagania osoby w jej rozwoju i osiaganiu
integralnej dojrzalosci dzieki korelowaniu wiary z zyciem. W tak rozumianej
korelacji chodzi o odkrywaniu zwiazkéw taczacych osobe z transcendencja
— Bogiem” (Marek, 2019, s. 92).

Wychowanie religijne (wychowanie do wiary, wychowanie w wierze) jest
dazeniem do przejecia i kierowania si¢ w procesach wspomagania wychowaw-
czego okreslonymi wartos$ciami, ktére proponuje religia (np. sprawiedliwo$c,
milto$¢, odpowiedzialnosc). Przejmuje sie te wartosci od religii i przekazuje
wychowankowi. Jezeli w wychowaniu religijnym przekaz wiary jest powiaza-
ny z do$wiadczeniem dzisiejszego czlowieka i obydwa aspekty wzajemnie sie
przenikaja, to pedagogika religii moze w swoich badaniach nad wychowaniem
i dosdwiadczeniem religijnym korzysta¢ — w jakim$ ograniczonym zakresie —
z osiggnie¢ socjologii, zwlaszcza z jej badan nad socjalizacja i wychowaniem
religijnym we wspélczesnym $wiecie (Rogowski, 2007, s. 116).

Niespodziewanie, ku zaskoczeniu zwolennikéw tezy o totalnej sekulary-
zacji, we wspoélczesnym $wiecie, w wielu spoleczenstwach ponowoczesnych,
o daleko zaawansowanej sekularyzacji, pojawiaja sie tendencje $wiadczace
o ,duchowej produktywnosci” wspélczesnej kultury. Coraz czesciej méwi sie
na gruncie nauk socjologicznych o swoistym renesansie potrzeb religijnych.
Ponowoczesny cztowiek poszukuje réznych form zaspokojenia potrzeb reli-
gijnych, tyle ze nie zawsze w zinstytucjonalizowanych religiach i Ko$ciotach,
lecz bardziej w sferze ,,odkoscielnionej” i sprywatyzowanej religijnosci, be-
dacej nierzadko zlepkiem elementéw z réznych systemoéw religijnych i §wia-
topogladowych.

W opinii niektérych socjologéw kryzys religijny we wspoélczesnym swiecie
jest przede wszystkim kryzysem przekazu wiary spowodowanym przerwa-
niem wiezi z tradycja. Przekaz wiary w kontekscie dokonujacych sie¢ prze-
mian ma dla Kosciotéw chrzescijanskich podstawowe znaczenie, poniewaz
wiele czynnikéw pozarodzinnych i rodzinnych przekresla mozliwos$ci udanej
socjalizacji religijnej. Socjalizacja religijna w rodzinie nigdy nie byta doskona-
ta, ale wspolczesnie jest szczegélnie daleka od doskonalosci mozna ja okresli¢
jako problematyczna i tylko czesciowo skuteczna. Ludzie nie zawsze wiedza,
co z religijnego dziedzictwa kulturowego warte jest przekazania nastepnym
pokoleniom. W krajach, w ktérych dzieci i mtodziez sa wlaczone w proces
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socjalizacji religijnej, upowszechniaja sie¢ tradycyjne chrzescijanskie formy
wiary i praktyki religijne (np. w Polsce). Sekularyzacja natomiast wiaze si¢
z reguly z zalamaniem sie religijnego systemu wychowania (niewydolno$¢
wychowawcza).

Jezeli religia odgrywa w domu rodzinnym niewielka role, jezeli religijnos¢
nie jest warto$cia przezywana osobowo, jezeli stabnie wychowanie religijne,
woéwczas brakuje podstaw do przekazu wiary i szans na zycie religijne w przy-
szto$ci. Ludzie mlodzi o silnej postawie religijnej pochodza z reguly z rodzin
religijnych, podczas gdy niezdecydowani, obojetni w sprawach religijnych
i niewierzacy — z rodzin niereligijnych. Od lat osiemdziesigtych XX wieku
w wielu krajach Europy Zachodniej jedynie niewielka czes¢ dzieci i mtodzie-
zy wzrastata w rodzinach kultywujacych w petni wychowanie religijne. Nawet
w wielu rodzinach religijnych rodzice rezygnowali ze zbyt demonstracyjnych
form wychowania religijnego. Jakkolwiek wigkszo$¢ rodzicéw opowiadata sie
za wychowaniem religijnym, to jednak tylko czes$¢ z nich urzeczywistniala
deklarowane zyczenia. Szanse glebszego przezycia wiary w domu rodzinnym
okazywaly sie dla wielu nieosiagalne, religia stawala sie jakby niewidoczna.

Wspoélczesni badacze zjawiska socjalizacji religijnej w Polsce sygnali-
zuja jej kryzys i wskazuja na czynniki odpowiedzialne za taki stan rzeczy:
»— transformacja spoteczno-kulturowa wspélczesnych spoteczenstw, prze-
jawiajaca si¢ w przechodzeniu od spoteczenstwa typu tradycyjnego do plu-
ralistycznego; — spadek, w poréwnaniu z rodzicami, dynamiki religijnosci
u dzieci, bedacy skutkiem odchodzenia od tradycyjnego modelu religijnosci
do modelu religijno$ci z wyboru (przeprowadzane badania socjologiczne
pokazuja zaleznos$¢ miedzy religijno$cia rodzicéw a ich dzieci); — rozluznie-
nie wiezi mlodego pokolenia z parafia wskutek przeniesienia katechezy z sal
przyparafialnych do szkél; — tendencja do samostanowienia w dziedzinie
wiary, norm moralnych i zaangazowania kultycznego; — przerzucanie odpo-
wiedzialno$ci za edukacje religijna z rodzin na Kos$ciét i szkolna katecheze;
— wplyw kultury masowej, propagujacej postawy liberalne, relatywistyczne,
indywidualistyczne i subiektywistyczne; — spadek sily oddzialywania insty-
tucji dotychczas odpowiedzialnych za socjalizacje religijna (rodzina, Kosciét,
szkolna katecheza)” (Zareba, 2004, ss. 38—73).

Tam, gdzie nie docieraja tradycyjne wzorce socjalizacji religijnej, po-
trzebne sa nowe sposoby przekazu tresci wiary. Jezeli nawet wielu oddala
si¢ od religijnosci koscielnej, to mozna jednocze$nie dostrzec wiele prze-
jawow ksztaltowania sie religijno$ci poza oficjalnymi ramami tradycyjnych
Kosciotéow. Wiara w pluralistycznych spoleczenstwach nie jest przekazywa-
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na automatycznie i w sposob tradycyjny, lecz wzmacnia sie przez osobowe
$wiadectwo i osobiste przekonania oraz indywidualne nastawienia. Wiara
przekazywana przez wielkie Koscioly chrzescijanskie jest ustawicznie kon-
frontowana z innymi propozycjami wiary religijnej. Tendencje sekularyzacyj-
ne i indywidualizacyjne we wspoélczesnym $wiecie nie zatrzymaja sie przed
granicami naszego kraju, ale powoli docieraja do Polski. W spoteczenstwie
polskim dominuje jeszcze religijnos$¢ koscielna, przekazywana przez dwie
podstawowe instytucje socjalizacji i wychowania: rodzine i Koscié! (parafie,
ruchy i wspdlnoty religijne, stowarzyszenia katolickie itp.), nawet jezeli ma
ona w znacznej mierze charakter niekonsekwentny czy selektywny.

Socjalizacja religijna nie jest pozbawiona elementéw normatywnych,
powinna stawac si¢ wychowaniem do wartosci i norm. Rezygnacja z celéw
wychowawczych nalezacych do sfery normatywnej oznaczataby w istocie ko-
niec prawidlowej socjalizacji. Pozostawalaby juz wtedy tylko socjalizacja nie-
skoordynowana i przygodna. Socjologowie moga opisywac rézne przejawy
aksjonormatywnego relatywizmu religijnego i moralnego w spoleczenstwie,
moga zachwycac sie demontazem drogowskazéw etycznych w zyciu codzien-
nym, moga nawet lekcewazy¢ wywody etykéw na temat powszechnosci czy
obiektywno$ci wartosci i norm moralnych, ale musza zdawac sobie sprawe
z tego, ze ich przekonania o tym, ze wszelkie systemy aksjonormatywne sg
zmienne lub sa czyms stalym jedynie przez jakis czas, to tylko cze$¢ prawdy
o religijnej i moralnej kondycji czlowieka. Pluralizm czy relatywno$¢ war-
to$ci moralnych w spoleczenstwie jest faktem, ale nie norma czy ideatem.
Nie sposéb wychowywac¢ do relatywizmu moralnego wedlug reguly: dzisiaj
przekazuje ci takie oto wartosci i normy, ale sa one tymczasowe, jutro moga
by¢ inne lub nawet z pewnoscia beda inne.

Potrzebne sa stale drogowskazy aksjologiczne i normatywne, przede
wszystkim wartosci o charakterze uniwersalnym. Wychowanie religijne i mo-
ralne nie moze by¢ tylko przekazywaniem wychowankom systemu przepiséw
i norm wraz z zacheta do postepowania zgodnie z przekazanym kodeksem
moralnym. Jest ono przede wszystkim ksztaltowaniem prawidtowych po-
staw moralnych mlodego pokolenia, ale nie mozna réwniez wychowywac
w sytuacji, gdy brakuje stalych wzorcéw postepowania i wartos$ci moralnych.
Uksztaltowanie postaw i zachowan o moralnie pozadanej tresci musi by¢
wynikiem celowo podejmowanych zabiegéw wychowawczych, wynikajacych
z przyjetych idealéw etycznych. Mlodzi ksztaltuja jednak swoja osobowos¢
religijng i moralng w spoteczenstwie, ktdre jest niepewne swoich idealéw,
a nawet sprzyja pogladowi, ze bez idealéw tez mozna dobrze zy¢.
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Nauczanie religii w szkole i katecheza w parafii

Pedagogika religii zajmuje si¢ badaniem proceséw edukacji i socjalizacji re-
ligijnej, a w swoim chrzescijariskim rozumieniu zmierza do podejmowania
dziatan wychowawczych inspirowanych Bozym objawianiem, dla niesienia
pomocy w rozumieniu codziennego zycia w $wietle wiary w Boga. ,Charakte-
rystyczne jest tez i to, ze jej zainteresowania skupiaja sie na cztowieku. Warto
tez zauwazy¢, ze pedagogika religii jako subdyscyplina naukowa poszukuje
mozliwosci niesienia cztowiekowi wsparcia, swoistego towarzyszenia mu
w jego dazeniach do wyznaczonych sobie celéw. Fakt ten pokazuje, ze jed-
nym z wazniejszych waloréow pedagogiki religii jest poszukiwanie mozliwosci
towarzyszenia i wspierania osoby w jej stawaniu si¢ czlowiekiem dojrzalym
i odpowiedzialnym” (Marek, 2017, s. 192).

Z problematyka socjalizacji religijnej i wychowania moralnego wiaze sig¢
kwestia nauczania religii w szkotach. W niektérych waskich ujeciach kwestie
te nadawaly pedagogice religii okreslone uwarunkowania co do pedagogicz-
nych teorii ksztalcenia, a sama ta dyscyplina naukowa byta rozumiana jako
teoria naukowa odnoszaca sie do szkolnych lekc;ji religii. Szkolne lekcje religii
nie sa jedynym obszarem badan pedagogicznoreligijnych, ale naleza z pew-
noscig do bardzo waznych przedmiotéw zainteresowan pedagogiki religii.
Pedagogika religii jako teoria religijnego wychowania i ksztalcenia odnosi sie
takze do dzieci przedszkolnych, czlonkéw rodzin, ludzi dorostych, a nawet
i 0s6b starszych, wreszcie tych, ktérzy pozostaja na peryferiach religii i Ko-
$cioléw chrzescijanskich (Rogowski, 2011, ss. 51-52).

W niektorych krajach, np. w Niemczech, rozwinela si¢ zwiazana ze szkoty,
podporzadkowana jej zadaniom dydaktycznym i dysponujaca jej narzedzia-
mi, edukacja religijna (nauczanie religijne) oraz zwigzana z parafia katecheza
(gloszenie wiary w parafii) (Domsgen i Schwillus, 2019). Obydwie te sfery
dziatania powinny si¢ uzupetnia¢, katecheza parafialna nie czyni zbedna
nauke religii i odwrotnie. W nauczaniu religii s3 wazne przede wszystkim
teologia i jej r6zne dyscypliny, ale wymienia si¢ takze nauki humanistycz-
ne (pedagogika, psychologia, socjologia). Koncepcja teologiczna faczy sie tu
z antropologiczng, co oznacza otwarcie si¢ na Boga i cztowieka (Rogowski,
2007, s. 563).

Jezeli pedagogika religii ma charakter interdyscyplinarny, jezeli traktuje
przedmiot szkolnej lekcji religii w kontekscie zmieniajacych si¢ uwarunko-
wan, jezeli zmierza do uporzadkowania zagadnien pedagogicznoreligijnych
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w kontekscie spoteczno-kulturowym, to wspétpraca miedzy pedagogika i so-
cjologia religii ma istotne znaczenie oraz moze przynie$¢ obu dyscyplinom
okreslone korzysci. Z pewnoscia pedagogika religii jako teoria wszystkich
procesow wychowania religijnego i edukacji ma swoje odniesienia do socjo-
logii religii i moze nawigzywac do — nielicznych co prawda — badan socjolo-
gicznych dotyczacych edukacji religijnej.

Nauczanie religii w Polsce napotyka na rézne trudnosci, ale nie jest bez
szans na odpowiednia edukacje religijna i etyczna. Problematyka edukacji i wy-
chowania religijno-moralnego w szkole ma fundamentalne znaczenie. ,Chodzi
gltéwnie o umiejetnos¢ ksztaltowania etycznych osadéw i wypracowanie przez
uczniéw »odpowiedzialnego etosu«. Tu pojawia si¢ szansa przyczyniania sie
do rozwoju dojrzalej moralnosci rozumianej nie tylko w wymiarze indywidu-
alnym, ale réwniez publicznym, oddzialywania »demokratycznego etosu« na
wychowanie etyczne szkotly. Etyka powinna mie¢ charakter personalny i jed-
nocze$nie odpowiedzialny w wymiarze spolecznym” (Rogowski, 2004, s. 240).

Edukacja religijna w szkotach panstwowych byta od poczatku lat dziewigc-
dziesiatych XX wieku tematem kontrowersyjnym zaréwno przed powrotem
religii do szkél, jak i po ogloszeniu instrukcji o wprowadzeniu nauki religii
do szkdt w polowie wrzesénia 1990 roku. Dla jednych byto to aktem dziejowej
sprawiedliwos$ci po tym, jak usunieto religie ze szkét w latach piec¢dziesiatych
XX wieku, dla innych oznaczato zamach na §wiecko$¢ i niezalezno$¢ szkoty.
Nawet czes$¢ os6b duchownych i katolikéw $wieckich wyrazata obawy, czy
katechizacja w szkole przyniesie wigcej strat dla wychowania religijnego niz
zyskéw, czy nauczanie religii przy kosciele nie zapewnia lepszej atmosfery
religijnej i wiezi z parafig. Zwolennicy lekc;ji religii w szkole byli przekona-
ni, ze szkola jest wltasciwym miejscem dla katechetycznego oddzialywania
i ewangelizacji. Dzialania podejmowane przez szkole i katecheze¢ nie tylko
nie wykluczaja sie, ale wrecz uzupelniaja, bowiem wspélnym celem szkoty
i Kosciola jest wyprowadzenie wychowanka do pelnej dojrzatosci.

Wiekszo$¢ Polakow opowiadata sie za wprowadzeniem nauczania na-
uki katolickiej do szké!t publicznych, ale tez do$¢ powszechnie podzielano
stanowisko o nieobligatoryjnym jej nauczaniu (,,za’, ale pod warunkiem do-
browolno$ci wyboru). Katecheza w szkole (lekcje religii) stala si¢ fenome-
nem masowym. Zgodnie z danymi przekazanymi przez diecezje do Komisji
Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski w roku szkolnym
2014/2015 w lekcjach religii bralo udzial ponad 87% dzieci i mtodziezy (Wia-
domosci KAI 2016, s. 6). W ostatnich latach zaznacza sie lekki spadek uczest-
nictwa mlodziezy w lekcjach religii (Tutowiecki, 2010, ss. 109-132).
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Jeszcze na poczatku lat dziewiecdziesiatych XX wieku powrét naucza-
nia religii do szkét publicznych, bedacy znakiem dokonujacych sie wéwczas
przemian ustrojowych i spoleczno-kulturowych, budzil wiele dyskusji, a na-
wet sporéw. Po wielu latach od powrotu religii do szkét sytuacja ustabilizo-
wala sie, a dla wiekszosci mlodziezy jest ona czyms naturalnym. Dyskusje
na temat, czy nauczanie religii powinno odbywac si¢ w kosciele czy w szko-
le — stracily na znaczeniu. Masowa katechizacja w szkole powinna sprzyjac¢
ksztaltowaniu sie postaw proreligijnych w srodowiskach mtodziezowych.
Wychowanie religijne w rodzinie jest aprobowane niemal powszechnie, z ak-
centem na wdrazanie dzieci do spelniania praktyk religijnych, w tym i uczest-
nictwa w katechezie szkolnej. Uczestnictwo w lekcjach religii jest zréznico-
wane regionalnie i Srodowiskowo. Z reguly wyzszy poziom tego uczestnictwa
jest w srodowiskach wiejskich i matomiasteczkowych. Mlodziez z tych srodo-
wisk jest poddana silniejszej kontroli spolecznej i by¢ moze wyraznie odczu-
wa potrzebe udziatlu w instytucjonalizowanej edukacji religijnej (Marianski,
2011, ss. 116-136).

Mtodziez uczaca sie w szkotach srednich w zréznicowany sposéb oceniala
swoje uczestnictwo w lekcjach religii. Wedlug sondazy CBOS z 1994 roku
88% badanej mlodziezy szkét ponadpodstawowych uczeszczato na lekcje
religii, w 2003 roku — 90%, w 2008 roku — 91%, w 2010 roku — 93%, w 2013
roku — 89%, w 2016 roku — 75% (od 85% w miastach ponizej 20 tys. miesz-
kancow do 49% w miastach powyzej 500 tys. mieszkanicéw). W 2013 roku
34% ankietowanej mlodziezy ocenito lekcje religii jako ciekawe (,,chodze na
nie z ochoty”), 38% — sa jak kazde inne lekcje, niczym szczegélnym sig nie
wyrézniaja, 28% — sa nudne, nic waznego sie na nich nie dzieje; w 2016 roku
(odpowiednio) — 40%, 38%, 22%. W 2016 roku badana mtodziez w 50% opo-
wiadala si¢ za nieobowiazkowa forma nauczania religii w szkotach, w 14% —
za nieobowigzkowa w punktach katechetycznych przy parafiach, w 17% — za
obowiazkowa w szkotach, w 2% — za obowiazkowa w punktach katechetycz-
nych i w 17% — trudno powiedzie¢ (Gwiazda, 2016, ss. 141-148).

W sondazu ogélnopolskim z 2017 roku 76,3% badanej mlodziezy szkét
$rednich o$wiadczylo, ze regularnie bierze udzial w lekcjach religii, 9,3%
— nieregularnie, 11,9% — w ogdle nie uczestniczy, 2,4% — brak odpowie-
dzi. Kobiety cze$ciej niz mezczyzni informowaly, Ze uczestniczg regularnie
w lekcjach religii w szkole (78,0% wobec 74,7%), mlodziez z liceéw ogél-
noksztalcacych (76,0%) podobnie, jak i z technikéw (77,5%) i zasadniczych
szkot zawodowych (75,8%), mlodziez mieszkajaca na wsi (84,1%) czesciej niz
mieszkajaca w miastach powyzej 500 tys. mieszkancow (67,1%). Osoby gle-
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boko wierzace (82,1%), wierzace (87,6%) i niezdecydowane, ale przywiazane
do tradycji religijnej (80,4%) czesciej uczestnicza w lekcjach religii regularnie
niz obojetni religijnie (58,7%) i niewierzacy (28,0%); praktykujacy w kazda
niedziele (93,3%), prawie w kazda niedziele (90,9%) czesciej niz okoto jeden
lub dwa razy w miesiacu (80,7%), tylko w wielkie §wieta (76,0%), tylko z okazji
$lubu, pogrzebu itp. (63,1%) i w ogdle niepraktykujacy (35,0%) (Marianski,
2018, s. 169).

Powrét religii do szkot przyczynit sie — w opinii niektérych badaczy — do
podniesienia poziomu nauczania religii i kompetencji oraz odpowiedzial-
nosci nauczycieli religii, opracowania nowych programéw i podrecznikéw,
spowodowal wigkszy udzial uczniéw w edukacji religijnej i nadat szanse
zintegrowania wysitkéw wychowawczych szkoly i Kosciota (zmniejszyta sie
opozycyjnos$¢ tych instytucji). Katecheza stala si¢ bardziej systematyczna,
w wiekszym stopniu sa w nig zaangazowani ludzie §wieccy. Inni badacze
wskazuja na pewne niedostatki katechezy szkolnej i domagaja sie tworzenia
malych wspélnot i grup mlodziezowych w parafiach dla dopelnienia formacji
chrzescijanskiej katechizowanej mlodziezy. Szkolna edukacja religijna nie jest
substytutem katechezy parafialnej (Rayzacher-Majewska, 2016, ss. 87—168).

Bardzo wysokie wskazniki uczestnictwa w lekcjach religii w szkole i znacz-
nie nizsze wskazniki udzialu we mszy $w. niedzielnej, a nawet w deklaracjach
wiary religijnej, dowodza, Ze na katecheze szkolng uczeszczaja takze ucznio-
wie o oslabionych wieziach z wiara i praktykami religijnymi, a nawet niekto-
rzy sposréd obojetnych religijnie i niewierzacych. Katecheza szkolna jest dla
czesci uczniéw — praktycznie rzecz biorac — jedyna bardziej wyrazna forma
kontaktu z Ko$ciolem, a dla katechetéw mozliwoscia prowadzenia preewan-
gelizacji. Jezeli nawet edukacja religijna w szkole stala si¢ faktem spotecznym,
to pozostaje otwartym pytanie o skuteczno$c¢ tego oddzialywania na §wiado-
mosc¢ religijng dzieci i mlodziezy.

Mimo ze edukacja religijna odbywa sie w szkole juz 30 lat, wciaz jeszcze
stawiane sa pytania o wlasciwe miejsce prowadzenia lekcji religii w szkole
czy przy parafii. Przeciwnicy edukacji religijnej na terenie szkoty podkre-
$laja, ze wiara religijna jest sprawa prywatna i nie nalezy jej manifestowac
przez uczestniczenie w katechezie szkolnej. Wciaz jeszcze pojawiaja sie do-
mniemania o lekcjach religii jako Zrédle nietolerancji czy promocji panstwa
wyznaniowego. Nawet niektdrzy z tych, ktérzy optuja za religia na terenie
szkoly, sa przekonani, ze tu nie da si¢ w pelni zrealizowa¢ programu dawne;j
katechezy parafialnej. W szkole nie ma warunkéw do realizacji wszystkich
celow stawianych przed katecheza.
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Badania socjologiczne z 2003 roku wsréd mlodziezy uczacej sie w Warsza-
wie ujawnily, ze 39,2% ankietowanych opowiadalo si¢ za nauka religii w szko-
le, 12,7% — w kosciele, 29,1% — wyrazajacy obojetnos$¢ wobec tej kwestii.
Pozostate wypowiedzi obejmowaly niezdecydowanych (5,8%), tych, ktérych
ta kwestia nie dotyczyta (9,7%), oraz osoby, ktére uchylily sie od udzielenia
odpowiedzi (3,6%). Szczegdlnie gleboko wierzacy i praktykujacy systema-
tycznie optowali za szkotlg jako miejscem prowadzenia lekcji religii (Zareba,
2005, s. 253). W czterech miastach (Radom, Wioclawek, L.omza, Ostréw Ma-
zowiecka) prawie polowa badanej mlodziezy zaakceptowala bez zastrzezen
szkote jako miejsce realizacji nauczania religii (48,9%). Ponad co dziesiaty
respondent preferowat lekcje religii w budynkach koscielnych (12,4%) i dla
co trzeciego ankietowanego miejsce nauczania religii bylo bez znaczenia
(34,9%). Tylko nieliczni badani nie mieli zdania w tej sprawie (3,3%) lub nie
udzielili odpowiedzi (0,6%) (Marianski, 2008, s. 198).

W calej zbiorowosci mtodziezy szkolnej w 2017 roku 47,1% ankietowa-
nych wolatoby, aby lekcje religii odbywatly sie w szkole, 9,7% — w kosciele,
25,5% — jest to respondentowi obojetne, 5,1% — trudno powiedzie¢, 12,6%
— brak odpowiedzi. Kobiety cze$ciej niz mezczyzni preferowaly szkote
jako miejsce dla lekcji religii (48,3% wobec 45,4%); mlodziez z lice6w ogdl-
noksztalcacych (45,1%) i z technikéw (47,7%) nieco rzadziej niz mlodziez
z zasadniczych szkét zawodowych (51,6%); ankietowani mieszkajacy na wsi
(51,9%) czesciej niz mieszkajacy w miastach powyzej 500 tys. mieszkancow
(42,5%); osoby wierzace (54,6%), niezdecydowane w sprawach wiary (47,4%)
i obojetne religijnie (44,1%) cze$ciej niz gteboko wierzace (41,6%) i niewierza-
ce (16,1%); osoby uczeszczajace do kosciota w kazda niedziele (47,2%), prawie
w kazda niedziele (54,4%), okoto jeden lub dwa razy w miesiacu (52,9%), tylko
w wielkie swieta (50,6%), tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp. (48,2%) czesciej
niz w ogole niepraktykujace (24,4%). Cechy demograficzne i spoteczne, a tak-
ze religijne tylko nieznacznie réznicowaly preferencje mlodziezy w sprawie
miejsca odbywania sie¢ lekeji religii, z wyjatkiem oséb niewierzacych i w ogdle
niepraktykujacych (Marianski, 2018, s. 171).

Mozna z duzym prawdopodobienstwem przypuszczaé, ze w blizszej lub
dalszej przysztosci katecheza szkolna nie bedzie tak masowym zjawiskiem jak
obecnie. Z jednej strony beda oddziatywa¢ procesy sekularyzacyjne w spo-
teczenstwie polskim, z drugiej za$ strony pojawia si¢ nowe oferty konkuren-
cyjne wobec nauki religii w szkole (np. etyka, religioznawstwo). Wiele zaleze¢
tez bedzie od katechetéw duchownych i $wieckich, ktérzy edukacje religijna
w szkole beda udoskonalad i czyni¢ atrakcyjna. Aktualnie istotnym pozostaje
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pytanie, co nalezy robi¢, by masowo katechizowana mlodziez przejawiata
wieksze zainteresowanie problematyka religijna, by katecheza szkolna byta
bardziej skuteczna i przyczyniala sie do ksztaltowania postaw moralnych
opartych na warto$ciach uniwersalnych.

Uwagi koficowe

Socjologia, w tym takze socjologia religii, wskazuje na zmieniajaca si¢ nie-
mal gwaltownie swiadomos$¢ spotecznag, réwniez w sprawach religijno-mo-
ralnych. ,Nowoczesne uprawianie pedagogiki religii wymaga niewatpliwie
ustawicznych i konstruktywnych dyskurséw naukowych, zwlaszcza w rela-
¢ji do prowadzonych badan socjologicznych i psychologicznych w wymia-
rze empirycznym. Refleksja pedagogicznoreligijna powinna by¢ osadzona
w konkretnych realiach spoteczno-kulturowych okreslonego spoleczenstwa.
Mozna powiedzie¢, ze empiryczna socjologia religii i empiryczna pedagogika
religii zmierzaja do pewnego stopnia w tym samym kierunku. Badania pe-
dagogicznoreligijne i ich wyniki moga z kolei by¢ pozyteczne dla socjologa,
bowiem pozwalaja one na glebsza interpretacje opisywanych przez niego fe-
nomendw religijnosci w wymiarach spofecznych. Za§ empiryczna pedagogika
religii moze wskazywac tez na problemy, ktére socjologowie nie zawsze do-
strzegaja w swoich badaniach” (Rogowski, 2011, s. 98). Empiryczna socjologia
religii — poprzez swoje badania — uwrazliwia wszystkie podmioty edukacyjne
na nowe zjawiska religijne i koscielne, zmieniajace sie ustawicznie w nowych
uwarunkowaniach spofeczno-kulturowych.

Socjologia i socjologia religii wskazuja na dokonujace si¢ coraz wyrazniej
zréznicowania religijne (pluralizm, indywidualizacja). Wazne sa w tym kon-
tekscie pytania, jak zmienia¢ $wiadomos¢ religijng i prokoscielna ludzi wierza-
cych, jak przeksztalca¢ struktury koscielne, by byly one bardziej funkcjonal-
ne w przyszlosci, jaka droga powinien zmierza¢ Kosciét w swoich wysitkach
ewangelizacyjnych. Badania socjologiczne maja do pewnego stopnia charakter
ostrzegawczy i uwrazliwiaja tych, ktérzy podejmuja dzialania edukacyjno-wy-
chowawcze w spoleczenstwie i w Kosciele. Wyniki badan i analiz socjologicz-
nych nad religijnoscia sa wazne dla pedagogiki religii, stanowia do pewnego
stopnia ,znaki czasu’, ktére pedagogika religii powinna w oparciu o metode
teologiczna odpowiednio zinterpretowac i wyjasnic¢ oraz ewentualnie wzia¢ pod
uwage w swoich rozwazaniach i dziataniach. Wyniki badan socjologicznych nie
stanowig dla pedagogiki religii wytacznej zasady czy normy, na ktérych miataby
sie ona opiera¢ w swoich wnioskach teoretycznych lub praktycznych dyrek-
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tywach dzialania. Jest to tylko jedna z przestanek, ktéra powinna ona przejac
z pelna $wiadomoscia, ze nie mozna z faktéw wnioskowa¢ o powinnos$ciach.

Moéwigc o potrzebie, a nawet konieczno$ci wspétpracy socjologii —
zwlaszcza socjologii religii — pedagogiki religii, trzeba sie wyraznie zastrzec
przed mozliwymi nieporozumieniami, jakie na tym tle moga powstawac.
Z jednej strony zdarza sie, ze socjologowie wypowiadaja zdania norma-
tywne i wyglaszaja sady powinnosciowe, przekraczajac tym samym granice
kompetencji dyscypliny naukowej, ktéra reprezentuja. Niekiedy narzedzia
badawcze stosowane w socjologii empirycznej nie sa niezawodne, zdarza sie
takze, ze sami socjologowie popelniaja bledy w ich stosowaniu, co wptywa
na prawidlowos¢ uzyskiwanych wynikéw empirycznych. Dla teologéw, w tym
i przedstawicieli pedagogiki religii, siegajacych do osiagnie¢ socjologii, istnie-
je niebezpieczenstwo ulegania jej sugestywnym stwierdzeniom lub wynikom
badan, bez podejmowania rzetelnej oceny rzeczywistosci religijne;j.

Wspolpraca miedzy pedagogika i socjologia religii jest mozliwa i potrzeb-
na, ale powinna by¢ nieslychanie ostrozna. Kazda dyscyplina naukowa ma
swoja odrebnos¢ teoretyczna i metodologiczna. Socjologizacja pedagogiki
religii bytaby czym$ niewskazanym. Socjolog stawia diagnozy, prébuje inter-
pretowac i wyjasniac rzeczywistos¢ religijna w grupach spotecznych i w ca-
tym spoleczenstwie, a rezultaty tych badan moga by¢ przydatne dla nauk
pedagogicznych. Pedagog religii idzie dalej, on musi ewaluowac i wychowy-
wac. Diagnoza spoleczna rzeczywistosci religijno-moralnej dokonywana na
gruncie nauk socjologicznych moze by¢ mu przydatna, by lepiej warto$cio-
wacd, reformowac i pobudza¢ do dzialania indywidualnego i spolecznego od-
powiadajacego religijnym (chrzescijariskim) zasadom.

Ukazywana w socjologii empirycznej kondycja religijna i moralna mto-
dziezy polskiej dowodzi, ze praca katechetyczna i pedagogiczna z mlodzieza
polska w XXI wieku nie bedzie fatwa, a jej rezultaty moga okazac si¢ nie-
wspdtmierne do oczekiwan. Nie znaczy to bynajmniej, ze zmierzamy ku spo-
teczenstwu bezreligijnemu i pozbawionemu jakiejkolwiek aksjologii. Prze-
miany warto$ci i norm religijno-moralnych zmierzajace w okreslonym kie-
runku nie muszg mie¢ charakteru deterministycznego; trudno tez okresla¢
je jako ,wydarzenia naturalne” Mozna i trzeba na nie wplywac i ksztaltowac.
Jakkolwiek socjalizacja religijno-moralna w warunkach przechodzenia od
tradycji do ponowoczesnosci jest utrudniona, to nie zostala ona zaniechana
ani radykalnie zredukowana. Dla spoteczenstwa zdolnego do przetrwania
wazny jest nie tylko rozwéj spoteczno-ekonomiczny, ale i rozwéj duchowy,
w tym takze rozwdj religijno-moralny w ramach integralnego wychowania.
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Socjologia i pedagogika religii sa autonomicznymi dyscyplinami naukowy-
mi, ale wspo6lpraca miedzy nimi jest pozadana, o ile zostana spetnione pewne
warunki: a) Przede wszystkim nie nalezy zaciera¢ granic miedzy tymi dwiema
dyscyplinami naukowymi, kazda z nich postuguje si¢ wltasnym jezykiem, po-
jeciami, metodami i sposobem stawiania problematyki. Niedostrzeganie tych
réznic moze prowadzi¢ do nieporozumien i powodowac duze szkody; b) Kazda
z tych nauk musi zachowa¢ wlasna autonomie, co nie wyklucza korzystania
z dorobku drugiej, przy przestrzeganiu granic wlasnej kompetencji nieformu-
fowania tez wykraczajacych poza jej mozliwosci i prawidlowos$ci poznawcze;
¢) Znajomo$¢ zalozen poznawczych i metodologicznych danej dyscypliny oraz
wlasciwego jej jezyka (nie tylko w sensie rozumienia pojec i systemu orzekania)
pozwala racjonalnie i celowo korzysta¢ z dorobku innej dyscypliny naukowe;j
(Majka, 1981, ss. 358—359). W kontekscie przeprowadzonych powyzej analiz
teoretycznych i czesciowo empirycznych nalezy postulowac bardziej ozywiona
wspdlprace socjologii i pedagogiki religii.
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Pedagogy of religion in the social context

Abstract: In a search for sociological foundations of religious pedagogy, the au-
thor of the article focuses on some selected questions like the sociological theories
of religion (the theoretical part) and the socialization of religion and the religious
education in school (the empiric part). Such ideas like religion, religious, religios-
ity create a core of discussion both in sociology and in pedagogy of religion. Socio-
logical theories of religion, sociological theories of religiosity changes in contem-
porary world can be useful in the construction of pedagogical concepts of religion
and religiosity proper for pedagogy of religion. The empiric sociology of religion
— through its study — sensitizes all educational subjects to the new religious and
church phenomena and metamorphoses constantly in new socio-cultural condi-
tions. The cooperation between pedagogy and sociology of religion is possible and
valuable, yet it has to take place with caution. Socialization of religious pedagogy
would be something unwelcome, and socialization of pedagogy of religion would
be something absurd.

Keywords: religion and religiosity, pedagogy of religion, values, social context,
secularization
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