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Kontekst miejsca a ludowa kultura odswietnosci
na przykladzie stroju bytomsko-rozbarskiego

Streszczenie: Reprezentatywny dla regionu Gérnego Slaska stréj bytomsko-roz-
barski to taki wytwér rak cztowieka, ktéry jak w soczewce skupia §lady dziejow,
bogactwo kulturowego kontekstu oraz echa przemian spotecznych. Jest nade
wszystkim istotnym znakiem przynaleznosci do wspdlnoty Slazakéw odzysku-
jacych samoswiadomos$c¢ oraz potrzebe manifestowania swej odrebnosci na tle
tendencji globalistycznych. Stréj rozbarski nie ulegt zapomnieniu ani tez nie wpi-
sal sie w czysto muzealny wymiar pamiatek. Dzieki zaangazowaniu Rozbarczan
doczekat sie wznowienia produkcji dla celéw ludycznych, §wiatecznych i obrze-
dowych. Mtloda generacja Gérnoslazakow, powracajac do Zrddel, z pasja odnaj-
duje sie w tym hotldzie dla tradycji i dziedzictwa wczes$niejszych pokolen. Dzi§
juz nie tozsamos$¢ klasowa, stanowa czy status spoteczny decyduje o wiernosci
obyczajom, lecz wybér konkretnych oséb, familii i wspdlnot, dlatego tak zarliwie
i autentycznie prezentuje sie wspolczesna troska o transmisje wartosci etnicznych.
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Wprowadzenie

Rozbark, od 1927 roku dzielnica Bytomia, to unikalne miejsce na mapie
Slaska. Wtasnie tam, na pieknych rolniczych terenach rozkwitata niegdys
kultura chtopska bedaca probierzem dziejéw kulturowych regionu z jego
obyczajowoscia, odswietnoscia, religijnoscia i ubiorem lokalnym. Charakte-
rystyczny, szykowny stréj rozbarsko-bytomski zakladany przez tamtejszych
mieszkancow urdst do rangi oficjalnego stroju gérnoslaskiego. Jego nieprze-
rwana obecnosc¢ faczy pokolenia i stanowi symboliczne spoiwo poszczegdl-
nych tradycji kultywowanych w najstarszych rozbarskich familiach. W dobie
dzisiejszej, gdy moda na regionalizm, w tym wypadku na slasko$¢, wresz-
cie budzi nadziej¢ na odrodzenie matych ojczyzn, wypada podkresli¢ wage
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poszczegdlnych elementéw skladajacych sie na ten wielobarwny mikroko-
smos. W przypadku spotecznosci rozbarsko-bytomskiej nadzwyczajna role
w utrzymaniu tradycji petnia parafianie ko$ciofa §w. Jacka na czele z probosz-
czem (Nowacka-Goik, 2013). Kosciét pw. sw. Jacka to miejsce spotkan Roz-
barczan, gdzie moga zgodnie z rytmem pér roku, kalendarzem liturgicznym
oraz rytmem zyciowych przemian — waznych dla rodzin i jej poszczegdlnych
cztonkéw — nadac¢ biegowi czasu charakter od$wietny, uroczysty i godny. Zto-
zony z wielu wariantéw stréj towarzyszy zmieniajacym si¢ okolicznosciom;
odzwierciedla nature spotkan religijnych poprzez forme, fakture, typ mate-
riatu, desen czy tez barwe. Ubiér petni tu wieloraka funkcje, w szczegélnosci
za$ znakowa — przedstawiajaca (Bogatyriew, 1975). By zrozumie¢ fenomen
Rozbarku, nalezatoby przyblizy¢ nie tylko skladowe kultury materialnej tej
ziemi, ale réwniez przedlozy¢ dzieje miejsca i losy ludzi.

Przemiany, jakie dotykaja kraine wegla kamiennego, niemal calkowicie
ruguja tradycyjny obraz Gérnego Slaska. To konieczno$é¢ dziejowa zgodna
z nurtem ekologii, planami rewitalizacji i kulturalnej odnowy na terenach
postindustrialnych. Wazne jednak, by tworzac nowe, nawiazywac¢ do tego,
co cenne dla pokolen Slazakéw — ukazywac historie w jej nowym kontekscie.
Jeste$my $wiadkami odzywania §lonskiej godki, §wiadkami literackiej wiosny
i gromadzenia sie Slazakéw wokét tematéw spotecznych oraz politycznych.
Waznym punktem na tej mapie jest estetyka, ktora faczy zjawiska powierz-
chowne ze znaczeniem zapisanym w historii. Przyblizenie dziejéw i nowego
zastosowania stroju kluczowego dla regionu jest zdaniem autoréw kolejnym,
koniecznym krokiem naprzéd ku edukacji mtodziezy, ale i ku rozszerzeniu
powszechnej §wiadomosci.

Kontekst miejsca

Pierwsze wzmianki o Rozbarku, niem. Rosenberg lub Rossberg, czyli w pol-
skiej wersji ,Wzgorze r6z”, pojawiaja si¢ w dokumencie spisanym w Bytomiu,
26 stycznia 1369 roku na zyczenie Konrada II Olesnickiego, gdzie pan ksiestwa
olesnickiego i bytomskiego wskazuje, jakie ziemie nalezace do drugiej polo-
wy ksiestwa bytomskiego powinny przypas¢ jego szwagrowi Przemystawowi
I Cieszynskiemu. Wymienia tam miedzy innymi Rozbark (Drabina, 1991). In-
nym zrédlem jest XV-wieczna kronika Mikotaja Liebentala, w ktérej mowa
0 Mons Rosarum usytuowanym na wschéd od muréw miejskich $redniowiecz-
nego Bytomia (Dziewulski, 1956). Poczatkowo Rozbark byt niezamieszkatym
wzgbrzem porosnietym dzikimi rézami i prawdopodobnie stad wywodzi sie
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jego nazwa. Dla ustalenia, jak ksztaltowaly sie poczatkowe dzieje tego zakat-
ka, wazne sa tez zapiski, ktérych datowanie trudno okresli¢, ale ktére mowia
o szczeg6lnym wydarzeniu majacym miejsce 8 lat przed lokacja Bytomia. Cho-
dzi o legende, wedlug ktérej w roku 1246 $w. Jacek Odrowaz mial wygtlosic¢
tu kazanie. Dla upamietnienia tego wydarzenia zbudowano okoto roku 1740
drewniang kaplice, a pézniej w 1801 roku postawiono murowany koscidtek.
Obecny dzi$ przy ul. Witczaka kosciét pw. $w. Jacka to arcydzieto architektury
datowane na lata 1908—1911. Ostoja ludowosci i tradycji rozbarskich pozostaje
od wiekéw instytucja Kosciota. Parafia $w. Jacka szczyci sie wyjatkowym obiek-
tem sakralnym zbudowanym w 1908 roku przez mistrza murarskiego Franza
Emmanuela Neumanna. Pigkno tego neoromarniskiego kosciota wywiera wplyw
na atmosfere $wiat, ktére gromadza nie tylko rodziny kultywujace $laskie tra-
dycje, ale tez rzesze zainteresowanych wyjatkowoscia rozbarskich rytuatéw.
Inicjatorem budowy nowego kosciota byl éwczesny proboszcz parafii Najswiet-
szej Marii Panny w Bytomiu ks. Emmanuel Buchwald. To on wyglosit pierwsze
w tej $wiatyni kazanie. Jednak, mimo iz do 1945 roku Rozbark lezal po stronie
niemieckiej, bylo zwyczajowo przyjete, by kazania inauguracyjne formutowac
w obydwu jezykach — niemieckim i polskim. Dlatego tez poproszono o homili¢
w jezyku polskim ks. Edwarda Adamczyka z Goduli (Slezak, 1988).

W dziejach Rozbarku wydarzylo sie kilka katastrof. Wioska nie posiadata
zabudowan murowanych i dlatego pozar wybuchty w 1441 roku strawit ja
doszczetnie. W 1474 roku ucierpiata tragicznie w wyniku spustoszen wojen-
nych. Wspoélcze$nie mieszkancy tej dzielnicy nieszczescia upatruja w roku
2014, kiedy to zamknieto kopalnie ,Rozbark’, w wyniku czego ogromna
liczba ludzi stracita dobrze platna prace. Nieliczni pamiegtaja czasy rozkwitu
Rozbarku, kiedy funkcjonowat on samodzielnie (przed 1927 rokiem) (Sruba,
1961) i szczycil sie az 7 placowkami edukacyjnymi. Obecnos¢ pracodawcow,
tj. pobliskich kopaln, sprzyjala osiedlaniu si¢ i wysokiej dzietnosci. Pasmo
dziejow politycznych ukladato sie z korzyscia dla utrwalania sie polskiej toz-
samosci mieszkancéw tego miejsca (Duch, 1984, s. 161)}, do tego stopnia, iz
w okresie powstan §laskich Rozbarczanie silnie optowali za przylaczeniem
ich ziemi do Polski. Na terenie Rozbarku jezyk polski wraz z etnolektem $la-
skim zdecydowanie dominowat nad jezykiem niemieckim, ktérym wladata
znakomita mniejszo$¢ mieszkancow tej wsi (Kachel, 1984).

!, [...] Bytom, bedac osrodkiem dyspozycyjnym walki ludu slaskiego o powrét do
rodziny polskiej, po powstaniach i Plebiscycie przypadl Niemcom, a dopiero w 1945 r.
stal sie polski”
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Materialy historyczne z 1891 roku sporzadzone przez Niemca Friedricha
Hottenrotta ukazuja poczet polskich strojéw, w tym strojéw krakowskich oraz
strojow $lasko-pruskich, jednak Rozbarkowi autor zbioru uwagi nie poswie-
ca (Hottenroth, 1891). Natomiast istnieje polskie Zrédto pisane z poczatku
XVII wieku — dialog ,,Polak w Slasko”, w ktérym znajduja sie odniesienia do
Bytomia i Piekar. Posiadamy réwniez najstarsza ilustracje przedstawiajaca pol-
skich wiesniakéw ze Slaska (1571). Mimo do$¢ wielu zrédet, ktére wzmiankuja
o odzieniu Slazakéw, nie napotykamy autentycznego przedstawienia stroju by-
tomskiego (Bazielich, 2002)% Barbara Bazielich wielce przystuzyla si¢ polskiej
etnografii, badajac wszystkie dostepne Zrédta i ustosunkowujac sie do nich
szczeg6lowo.

Transmisja dziedzictwa na przykladzie odswietnego stroju
bytomsko-rozbarskiego

Ludowy stréj bytomsko-rozbarski, zwany takze gérnoslaskim, slaskim lub
rzadziej gérzanskim (Bazielich, 2001), jest niezbywalnym i wciaz zywym ele-
mentem dziedzictwa oraz kultury Gérnego Slaska. Podlega on nieustannie,
mimo wylacznosci miejskiej mody wspoélczesnej, transmisji spotecznej, gdyz
jego obecno$¢ na czas przezywania $wiat stanowi obecnie silny kulturowo znak
tozsamosci niewielkiej spotecznosci Rozbarczan, a takze wyréznik rdzennych
mieszkaricéw Piekar Slaskich, Dabréwki Wielkiej, Koztowej Géry i Michatko-
wic. Ubidr ten nie stanowi wiec jedynie reliktu odleglych czaséw, co oczywiscie
jest rola stroju ludowego w ogdle (Karwicka, 1995), ale poza wyznaczaniem
zasiegu grup etnicznych i regionalnych stuzy rewitalizacji kultury $laskiej. Je-
§li chodzi o stréj reprezentatywny dla Gérnego Slaska, opracowania biblio-
graficzne, dziela omawiajace jego dzieje, analizy poszczegdlnych elementéw
stroju, komentarze, dzieta plastyczne w konwencji realizmu, inwentarze, ar-
chiwa, a takze szczegdlnie cenne zrddla, jak publikacje powystawowe, w tym
rekonstrukcyjne i krytyczne, sa na tyle liczne, iz punktéw spornych na temat
stroju bytomskiego jest stosunkowo niewiele, a nawet jesli istnieja rézne re-
lacje, wszystkie one, nie wykluczajac sig, tworza ciekawy patchwork narracji,
tak charakterystyczny dla wpltywéw wielonarodowych i wielokulturowych oraz
gwaltownych zmian cywilizacyjnych (np. rewolucja przemystowa), ktérych
wplyw wida¢ w sposéb szczegdlny na przykladzie kalejdoskopicznego Slaska.

> Opracowanie na temat zrédel stroju znajdziemy u Barbary Bazielich (2002,

ss. 5-128).
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W 1II potowie XIX wieku uksztattowata sie pelna forma poszczegélnych
czesci i dodatkéw stanowiacych stréj rozbarski (Lipa-Kuczynska, 1990). Jego
ewolucja stanowi osobny watek powiazany z historia miejsca i zmiennoscia
obyczajéw. W estetyce stroju kobiecego mialy znaczenie wplywy zachodnio-
europejskie — wiktorianskie i stylu Biedermeier. Méwi si¢ nawet, mimo przy-
naleznosci tego stroju do warstwy chlopskiej, a pdzniej do klasy robotniczej,
takze o jego czysto niemieckiej proweniencji z klasy najbogatszych rolnikéw.
Ma o tym $wiadczy¢ starszy, a niemal identyczny stréj pochodzacy z potu-
dniowych Niemiec, mianowicie z Fiirth i z Thiiringen. Hipoteza ta pojawia
sie u Elisabeth Grabowskiej (1913, s. 61). Swiadcza o tym podobno krynoliny
(kopiaste kiecki), czepki czy dekoracyjne motywy réz. Historycy mody moga
dopatrzec si¢ w tym niebywale bogatym stroju nawet wplywéw tureckich czy
indyjskich (chusty). Uwaza sie, ze fasony stosowane w ubraniach meskich
moga wskazywac na styl fryderycjanski. Nie jest zatem wykluczone, ze tak
dumna ze swej polskos$ci ludnos¢ bytomska zywila podziw dla estetyki nie-
mieckiej albo, jak twierdzi E. Grabowski, rozbarska moda ludowa dotarta do
okolic Bytomia dzieki wedrujacej ludnosci niemieckiej. W stroju meskim,
gdy chodzi konkretnie o zélte, irchowe spodnie, nietrudno o skojarzenie na-
wet z anglosaska moda konna. W péZniejszym stroju rozbarskim niebieski,
sukienny kontusz i futrzane czapy odwodza od podobienistw germanskich
na rzecz szlacheckiego stroju polskiego, co moze mie¢ zwiazek z przejaz-
dem kroéla Jana Sobieskiego (1683) przez Slask. Przebogaty ubiér ludowy
pochtlanial przerézne wplywy, konserwowal niektére historyczne formy, kto-
re akurat w danym czasie cieszyly sie¢ uznaniem lub byly zalecane. Dbatos¢
o doskonate krawiectwo byto, co ciekawe, sprawa istotna dla wltadz — czy
to austriackich, czy niemieckich, zwlaszcza za$ dla rodu Henckel von Don-
nersmarck, ktéry brzydzit sie fuszerka. W 1787 roku zanotowano, ze w sa-
mym tylko Rozbarku pracowalo 22 krawcéw, 5 kusnierzy, 27 tkaczy ptétna
i 1 kapelusznik (Bazielich, 2002). Sam ksigze Guidotto Henckel von Donner-
smarck mieszkajacy w Swierklaricu zachecat gmin do przywdziewania stroju
rozbarskiego, sprzyjaly temu takie inicjatywy jak festyny, a szycie konfekcji
specjalnymi datkami wspieratl finansowo, zakladal towarzystwa kultywujace
tradycje rozbarska, a nawet sam w 1909 roku pokazat si¢ w stroju rozbarskim
podczas wizyty cesarza.

W dwudziestoleciu miedzywojennym model bytomsko-rozbarski byt na
tyle rozpowszechniony na ziemi gérnoslaskiej od rzeki Brynicy na wschodzie
do rzeki Mata Panew na pélnocy, na potudniu do krawedzi Katowic, a od
zachodu do granicy z ziemia rybnicka i raciborska (czyli gtéwnie w powia-
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tach katowickim, $wietochfowickim i tarnogérskim), iz jego ranga urosta do
wymiaru regionalnego z akcentem kladzionym takze na narodowo$¢ (Dobro-
wolscy, 1936). Stréj ten Slask nobilitowat i obowiazywal jako ubranie wizy-
towe. Jeszcze w latach 70. XX wieku widywano w nim Slazakéw pochodza-
cych z réznych stron regionu (Wojachno, 2015). Co ciekawe, réwniez Niemcy
oraz Slazacy uwazajacy sie za Niemcéw nie stronili od okazji, by przywdzia¢
wlasnie ten piekny stréj. Niemiecki nauczyciel, mieszczanin i wybitny pisarz
z Bytomia — Bruno Arndt z duma w nim paradowal w kazda niedziele i $wie-
ta (Sebesta i Szymik, 2014). Byt zatem stré6j rozbarski symbolem gérnoslaskiej
tozsamosci dla ludzi réznych stanéw i klas spotecznych, cho¢ dzi$ utozsa-
miany jest z chlopstwem, a kobiety przywdziewajace ten str6j okreslane sa
mianem ,chopion” — §l. chuopiona, I. mn. w bierniku chuopionéw (Dyrda,
2009). Noszony w dni powszednie przez kobiety z Michatkowic?® stanowi
ewenement, gdyz wkladanie go w dni nieswiagteczne praktyczne nie funk-
cjonuje. Zwyczaj noszenia go w taki sposéb przez chopiony dotyczy gltéwnie
kobiet urodzonych do okoto 1920 roku.

Napawajacym otucha zjawiskiem jest wskrzeszanie tradycji uzywania
stroju rozbarskiego przez mlode pokolenie. W rodzinach o glebokich korze-
niach bytomskich zleca sie szycie nowych kompletéw u Grzegorza Stachaka
w ,Merynce” w Swietochtowicach*. W od§wietnym stroju rozbarskim by-
tomianie celebruja rok liturgiczny oraz wazne wydarzenia rodzinne wien-
czone ceremonia religijng, jak udzielanie chrztu, Pierwsza Komunia Swieta,
bierzmowanie, $lub, odnowienie przysiegi oraz pogrzeb. Strojnie przyoble-
czonych bytomian plci obojga spotyka sie tez w trakcie dozynek, na piel-
grzymkach do Piekar Slaskich i procesjach. Obecno$¢ stroju rozbarskiego
przy$wieca tez Swietom o randze lokalnej, regionalnej a nawet panstwowym,
cho¢ coraz cze$ciej zamiast meskiego odzienia wystepuje po prostu ubranie
gornicze. Funkcja obrzedowa, §wigteczna i okoliczno$ciowa ruguje w znacz-
nej mierze znaczenie ludowos$ci manifestowanej na co dzien (Bogatyriew,
1975). Nie mozna jednak uznac¢ szczatkowej obecnosci tego stroju za wynik
wypozyczania eksponatéw na potrzeby czysto komercyjne. Nie jest na szcze-
$cie tak, jak twierdzi Barbara Bazielich, ze: ,[...] nowe egzemplarze szyte sa
gléwnie dla celéw estradowych i do tych potrzeb sa przystosowane. Totez
w takiej formie niczemu innemu nie stuzg. Wspoétczesnie bowiem zyjacy Roz-

3 Maria Lipa-Kuczynska podaje, ze kobiet noszacych stréj $laski w Michatkowi-
cach jest tylko pie¢. Prosze jednak zauwazy¢, ze chodzi o rok 1990.
* http://merynka.pl/home (22.01.2019).
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barczanie — kobiety i mezczyzZni, nie nosza si¢ po chlopsku, lecz ubieraja sie
w powszechnie przyjety standardowy sposéb. A gdy za$ zachodzi wyjatkowa
konieczno$¢ przywdziania tradycyjnego stroju, czynia to pojedyncze oso-
by, ktére go przechowuja” (Bazielich, 2002, s. 10). Obalenie tej tezy nastapi
w ostatniej czesci niniejszego artykulu.

Wiadomo, ze w przypadku bytomskiego stroju meskiego wystepowa-
ta jedynie jego okazjonalnos¢, tzn. nie wyksztalcita sie forma powszednia.
Ubiér meski nawiazywal do mundurdw pruskich. Zaréwna wersja meska, jak
i damska ewoluowala, ale najznamienitszy ksztalt, podobny wspélczesnemu,
osiagneta w XVII wieku. Do elementéw tego stroju nalezaly: biata, ptécienna
koszula o kroju przyramkowym?® z dlugimi rekawami i z kolnierzykiem stéj-
kowym, ozdabianym recznie zielona merezka, nastepnie chustka wiagzana
podwdjnie pod szyja (,jedbowka”) w kolorze zielonym, fioletowym badz nie-
bieskim, ktérej konice luzno opadaly, nastepnie szata spodnia zwana ,brzu-
$lokiem’, czyli sukienna, granatowa badz ciemnoniebieska kamizela bez reka-
woOw oraz szata wierzchnia (,kamzola”) z rekawami, ktéra tak jak ,brzuslok”
siegata do bioder. Szaty na pruska modle mialy kréj dopasowanego surduta
z rozcieciem z tylu. Ozdabialy je szamerunki, wylogi z czerwonego sukna,
»chwasty’, tj. haftowane znaki przy tylnym rozcieciu (Arlt, 1936)°. Charak-
terystyczne bylo tez zapiecie zlozone z dziewigciu rzedéw guzikéw ,knefli’,
ktore ztocily sie dostojnie, a do tego przedstawialy rolne scenki rodzajowe
zgodne z zyciem danego regionu ( Bazielich, 2002). Po tym wlasnie mozna
bylo dowiedzie¢ si¢ czego$ wiecej o pochodzeniu $wietujacych mezczyzn.
Powszechnie przyjal sie wéréd mezczyzn zwyczaj noszenia zéltych, ircho-
wych spodni (,jeleniokéw’, ,,skérzokéow”), jedynie w Kochlowicach i Bykowi-
nie (dzi$ to dzielnice Rudy Slaskiej) zaktadano spodnie czarne, ktére harmo-
nizowaly z niebieska czy granatowa géra. Latem mezczyzni wkladali nakrycie
glowy ,kanie’; czyli filcowy, czarny kapelusz o szerokim rondzie i okragtej,
niskiej gléwce opasanej szeroka wstazka, zima zas nosili okragle czapki nazy-
wane ,tchérzéwkami” Do XIX wieku obuwiem byly wysokie, czarne skérzane
buty z wysoka cholewka uktadang w harmonijke i podwyzszonym obcasem.
Spodnie wkladano do butéw. Widywano tez meskie sztyblety. W stroju me-
skim odrézniano elementy odpowiednie dla niezonatych, np. zielone wstazki

> Koszule tego typu pozszywane s3 z kawatkéw materiatu o ksztalcie kwadratu
lub prostokata. https://www.polskatradycja.pl/folklor/stroje-ludowe/slask/119-stroj-
-bytomski.html (22.01.2019).

® Wiele cennych szczegétéw stroju meskiego podaje L. Arlt (1936).
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u ,kani’, jak i te nobliwe godne stanu matzenskiego, jak: dtuga, granatowa
sukmana i okragta barania czapka z szerokim otokiem z futra tchérza, zas
u kapelusza wstazka czarna.

Ewolucje i ztozonos¢ oraz réznorodnos¢ dostepnych wersji stroju rozbar-
sko-bytomskiego najlepiej zaobserwowaé, majac za przedmiot str6j damski.
W ogoéle stroj ten cechuje sie indywidualnym sposobem noszenia i niepo-
wtarzalnoscia detali, mimo obowigzywania tradycyjnego schematu (Bazie-
lich, 2002). Istnieje niejeden wariant kobiecego przyodziewku, bowiem jego
prezencja zalezala od najrozmaitszych czynnikéw. Stréj damski ma swoj
wariant nobliwy, noszony przez kobiety dojrzale, najczesciej mezatki, ale
i wariant bardziej odpowiedni dla mlodych niezameznych dziewczat. Mlode
niezamezne dziewczeta chodzily z odkryta glowa, a wlosy splataly w jeden
warkocz, ktéry zwigzywalo sie gtadka wstazka w kolorze wisniowym, niebie-
skim albo zielonym. W dni §wiateczne nakladaly wianek ,galande” ,Galan-
da” zastaniata wlosy u nasady, a dekoracje nakrycia glowy opadaly na czolo.
Z tytu do ,galandy” przywiazywalo sie wstazke (,szlajtke”), ktéra wiazano
w kokarde — kornce wstazki opadaly na plecy i ramiona’. Galandy gérno$la-
skie dekorowano w niebywaly sposéb — a to doczepiano sztuczne kwiaty, a to
szklane $§wiecidetka ,$piki’; najchetniej rajskie jabtuszka z czerwona rézyczka
posrodku. Barwy i zdobienia wiankéw moéwily o pochodzeniu panien, by na
pielgrzymkach do Piekar Slaskich mozna bylo odrézni¢ kandydatki na zony
ze wzgledu na reprezentowana przez nie miejscowos¢. Panie wydane za maz
nigdy nie pomijaly nakrycia glowy. Dumnie nosily czepce o budkowatej for-
mie z doszyta nad czotem kryza wykonang technika koronki klockowej. Na-
zywano je ,ciaciankami’, czyli strojnisiami. Do dzi$ to rekodzielo uprawiane
jest przez piekarskie koronczarki.

Wyczucie estetyki u Slazaczek wzbudzato zawsze wielki podziw. Gdy pod-
czas 1 i Il wojny $wiatowej nie mozna bylo kupi¢ barwnych wstazek, kobiety
same chwytaly za farby i malowaly przepyszne kwietne wzory. Trudnily sie
tym panie o wybitnych zdolno$ciach plastycznych. Fabryczne wzory nie po-
siadaja nawet cienia tej urody co rekodzieta ludowych artystek.

Réznice w stroju miaty wzglad na okazje, bowiem stréj rozbarski szczy-
ci sie zaréwno forma codzienng, jak i od$wietna. Istnieja podstawowe dwa
lub nawet trzy zestawy odzienia kobiecego (Jarosz, 2014): w pierwszym to
batystowa lub ptécienna biata bluzka z rekawami do fokcia wykonczonymi

7 Mozna to przesledzi¢ na stronie prezentujacej $laskie stroje ludowe. https://
www.polskatradycja.pl/folklor/stroje-ludowe/slask/119-stroj-bytomski.html.
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falbana z bialym haftem (Dobrowolscy, 1936) (,,ciasnocha”), suknie (,kiecki”),
ktore zakltadano warstwowo az do czterech sztuk (Marcinkowa, Sobczyn-
ska, 1973) — te wierzchnie zwane , mazelonkami” byly barwy wisniowej lub
szafirowej, nastepnie ,jakle’, czyli kaftany, a takze zapaski w bialo-niebieskie
prazki wykonczone biatymi haftami lub w kolorowe réze oraz nakrycia glo-
wy: czepce, chusty i chustki ,szatki’, do tego oczywiscie obuwie i poniczo-
chy dawniej, czerwone, nastepne niebieskie, a p6zniej biale tkane z welny.
W drugim zestawie rowniez konieczne sg kiecki, potem jasna, adamaszkowa
koszulka z chinskiego jedwabiu zwana ,kabotkiem’, bluzka z gorsetem w ko-
lorze czarnym lub wisniowym pozbawionym haftéw (,lajbik”), ewentualnie
naramienna chusta zwana ,,merynka” badz ,szaltucha” oraz ozdoba glowy,
jak wianek ,gerlanda’, ,galanda” lub czerwona chustka zwana ,,purpurky”
z brzegami dekorowanym rytmicznie utozonymi bukietami réz. Purpurke
nosily mniej zamozne kobiety — Zony robotnikéw lub gérnikéw. Wezesniej
wymieniony gorset (,wierzchen”) byt obowigzkowym elementem stroju za-
rowno mlédek, jak i kobiet dojrzatych. Obszywany byt przy dekolcie wzo-
rzysta wstazka. Waznym wyréznikiem byla jego barwa: u niezameznych
czerwona, za$ u mezatek granatowa badz czarna. Do obydwu wariantéw po-
trzebne byly korale i wstazki. Korale mialy akurat ogromne znaczenie, gdyz
wierzono w ich dobroczynna moc. Najwyzej ceniono koral krwistoczerwony,
gdy jednak brakowalo pieniedzy zadowalano sie bursztynami lub czarnymi
granatami. Nigdy nie mogto zabrakna¢ ztotego badz tombakowego krzyzy-
ka u spodu sznura korali wiagzanego na wstazce z dodatkowym motywem
ro$linnym w samym centrum lub kamieniem pélszlachetnym. Pierwszy ze-
staw byl uwazany za od$wietny, ale inne tekstylia sprawdzaly sie tu takze na
co dzien. Odswietne kiecki zadawaly szyku wyjatkowymi tekstyliami: szyto
je z jedwabiu (z czarnego adamaszku), satyny, aksamitéw i najdelikatniej-
szych monochromatycznych welen. Natomiast zwykle zestawy wytwarzano
z bawelnianego perkalu i posledniejszych rodzajow weten. Kiecki codzienne
byly wezsze, szyte na ,lemcu’, czyli oszewce, a dolem wykarnczane trzema
paskami czarnej aksamitki ,,plisborty”. Na wzér mody mieszczanskiej kobiety
zamezne zlecaly szycie katanek — byly to krétkie czarne kaftaniki z rypsu lub
drelichu. Byly dopasowane do talii i zakaniczane niebieskim lub czerwonym
suknem. Jesli chodzi o obuwie, kobiety nosily plytkie, czarne pantofle, wy-
konane z tkaniny. Dopiero na poczatku XX wieku noszono wiazane trzewiki.

Swdéj strdj mialy tez dziewczynki. Ubieraly si¢ tak samo jak doroste kobie-
ty w ,kabotek” i ,wierzchen’; ale wyréznialy je kretonowe spédniczki, jasne
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fartuszki i zielony wieniec mirtowy (Kopaliriski, 2006)® na gtowe zatozony na
kilka warstw wstazek zwanych ,klapami” Wstazki musialy by¢ w jasnych ko-
lorach: w $wietlistym btekicie, bieli lub odcieniu kremowym. Starsze dziew-
czeta ozdabialy glowy wzorzystymi wstazkami zawigzanymi z tylu w kokarde
i przychwyconymi ozdobnymi klamrami z lusterkiem. Zwyczajem $laskim
byto przekluwanie uszu malym dziewczynkom, by mogly nosi¢ ,zausznicz-
ki” — ztote lub pakfongowe’® (Chodkowski, 1995) kolczyki chroniace od zlego
uroku, wysadzane turkusami lub koralami.

Stréj codzienny wymagal dostosowania do czynnosci, ktére sie¢ w nim
wykonywalo, dlatego z latami stawal si¢ coraz wygodniejszy i luzniejszy (Ba-
zielich, 2002). Szerokie meskie nogawki, ptécienne koszule, len i bawelna
w kolorze szarym lub bialym na modte malopolska sprawdzaly sie najlepiej
podczas pracy na roli, trzeba jednak doda¢, ze tak skromne odzienie wyréz-
niajace chlop6éw bylo réwniez zaleceniem wladz zgodnie z wytycznymi, by
chlopstwo nie przystawalo wygladem do mieszczanstwa (Bazielich, 2001).
Kobiety pracujace w polu zakladaty koszule z grubszego ptétna oraz modre
zapaski — ,modrzynce” oraz biale chustki na glowe. Podobnie jak mezczyzni,
nogi mialy przewaznie bose.

Posréd Rozbarczan dominowali chlopi rolni, ale byli tez przedstawicie-
le innych zawodéw, np. ryboléwstwa, rozmaitych rzemiost czy lowiectwa,
a dopiero w XX wieku wozactwa. Mieszkancy wzgérza posiadali nierzadko
wlasne mniejsze dzialki, tzw. ogrody. Dominowata grupa ,siodtokéw” i ,za-
grodnikéw’; znacznie mniej byto ubogich czeladnikéw podejmujacych prace
w pobliskich hutach i kopalniach. Najbogatsi Rozbarczanie stanowili grupe
chlopska, ktéra dos¢ pomyslnie przetrwata zawirowania polityczne, gospo-
darcze i godnie, poprzez zewnetrzna forme wyrazu, jaka byt stréj, pielegno-
wala wlasne tradycje i podkreslata swe pochodzenie. Nawet przebudowa oko-
licy za przyczyna kopalni ,Rozbark” nie zniszczyla p6l uprawnych ani fak.
Trudne okresy w historii, ktére byly efektem niewtasciwych decyzji pryncy-
paléw, a takze wojen, spustoszen i klesk zywiotowych, sprzyjaly solidarnosci
mieszkancéw samego Bytomia, jak i tych zyjacych poza murami miasta, co
w konsekwencji doprowadzilo do matzenstw mieszanych i w pewnym stop-
niu do ztagodzenia réznic pomiedzy stanem chlopskim a mieszczarnskim.
Wielowiekowa przewaga Polakéw sprawila, iz stréj noszony na Rozbarku

8  Mirt symbolizuje mtodo$¢, dziewictwo, rado$¢, szczeécie oraz ptodnosé.

° Srebrzystobialy stop metali zwany nowym srebrem, zawierat miedz, nikiel

i cynk. Nazwa pochodzi z jezyka katalonskiego.
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i w pobliskich miejscowo$ciach trafit rowniez tam, gdzie panstwo bytom-
skie juz sie nie rozciagalo, np. do Bedzina i Czeladzi. Zabudowa i charakter
Rozbarku zaczely zmienia¢ si¢ definitywnie dopiero w XIX wieku podczas
rewolucji przemystowej. Na te tereny przenoszono sie z nadzieja otrzymania
pracy, przybylo robotnikéw, a budownictwo z wiejskiego przybralo charak-
ter charakterystyczny dla osad gérniczych. Dzi$ dzielnica Rozbark kojarzy
sie z charakterystycznymi, wielorodzinnymi familokami o dwéch lub trzech
kondygnacjach. Autochtoni, bedacy chtopami rolnymi, poczeli jeszcze silniej
zaznaczac swoja obecno$¢. Szed! z tym w parze dumnie podkreslany ubiér
»chopion’; ktérego wlascicielki spogladaly z wyzszoscia na ubozsze i skrom-
nie ubrane zony robotnikéw zwane ,klachulami” (Karwicka, 1995, Ligeza,
1956). Potwierdza sig tutaj rola stroju jako wyrazu zamoznosci. Stréj rozbar-
ski stanowil dume chlopek, ale w réwnym stopniu czuly si¢ don zobowiazane
zony gérnikéw. Te ostatnie jeszcze do niedawna uchodzily za najstrojniejsze
przedstawicielki barwnych, rozbarskich familii. Kobiety zreszta znacznie
chetniej siegaja po tradycyjne stroje, mezczyzni tracili dlan przekonanie od
lat trzydziestych ubieglego stulecia.

Warunki klimatyczne wywieraly wplyw na ludowy ubiér. Latem ubierano
sie cieniej, cho¢ wymogi na przyklad co do dlugosci sukien pozostawaly nie-
naruszone. Kiecki szyto z kretonu lub cienkiego, czarnego jedwabiu. Moda
wdzierala si¢ bardziej poprzez technologie, gdy szukano oszczednosci w pro-
pozycjach wiékienniczych XX wieku, bowiem wéwczas zaczely krélowac
tansze materialy syntetyczne, lubowano si¢ w szyfonach i nylonie. Niegdy$
naprawde srogie zimy wymuszaly ubieranie warstwowe. Wyksztalcily sie tez
elementy odziezy typowo zimowej, jak meski ,ibercyjer” — cieply plaszcz
z aksamitnym kolnierzem. Kobiecy wariant zimowy zawieral ,watéwke’, jak-
by pikowanag koldre zakladana pod kiecki. W deszczowe dni jedna z wielu
kiec stuzyta kobietom za peleryne. Zimowym okryciem wierzchnim dla pan
byly ,jupki” z granatowego sukna, watowane, a nawet podbite baranim fu-
trem. Wyjatkowo elegancka warstwa ocieplajaca byly chusty tureckie ,,szpi-
gle’; cieszace sie powodzeniem w calej XIX-wiecznej Europie. Bardzo cieple
chusty w krate noszone zima nazywano ,szaltuchami” krakowskimi.

Wydarzeniami, podczas ktérych stréj regionalny §wieci triumfy, sa od-
pusty, festiwale kultury i sztuki ludowej, koncerty folklorystyczne, takze jar-
marki, coraz modniejsze rekonstrukcje historyczne oraz przemarsze orkiestr
goérniczych, cho¢ ta ostatnia sytuacja ma miejsce wylacznie w Dabréwce
Wielkiej. Jesli chodzi o Dabréwke Wielka, nalezalby jej sie osobny szkic trak-
tujacy o tamtejszym nader bogatym, obfitym stroju gérnoslaskim, ktéry moz-
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na uznac za modelowy, z drugiej za$ strony jest uwazany przez niektérych
za przerysowany (Lipa-Kuczynska, 1990). Istnieje tam tez usankcjonowany
tradycja sztywny model przyodziewania sie zgodnie z cyklem niedziel, a kaz-
de $wieto tacznie z dniem $w. Franciszka opatrzone jest skrupulatnym opi-
sem wlasciwych odcieni kiec i fartuchéw. Wtasnie na podstawie zwyczajow
w Dabréwce Wielkiej, ktére, jak pézniej zobaczymy, nie réznia si¢ zbytnio od
obyczaju rozbarskiego, mozna wyciggna¢ wniosek o roli tradycyjnego stroju
chlopskiego jako straznika obyczajnosci, religijnosci i przyzwoitosci ludu.
Nie jest to jednak jedyny aspekt semiotyczny. Wyjatkowy ubiér podkresla
poczucie wspdlnoty, bierze udzial w rywalizacji o najwyzszy stopien piekna
posréd wielu wariantéw reprezentowanych przez inne spolecznosci lokalne.
Mozna za Bogatyriewem rzec, iz to ubidr jest najbardziej naznaczony waskim
regionalizmem oraz specyficzna forma zycia parafialnego, jako ich emblemat
(Lipa-Kuczynska, 1990).

Kontekst religijny uzytkowania stroju obrzedowego i jego
znaczenie dla wspolnoty

Rytm Zycia wyznaczaja przelomowe wydarzenia, nierzadko sa one powigzane
z ceremonialem majacym zaréwno $wiecki, jak i religijny charakter. Wedlug
wzorca $laskiego elementy stroju ludowego zmieniaja sie zaleznie od charak-
teru uroczystosci. Obrzedowy stréj §lubny wyrdznia nie tylko mtoda pare,
ale réwniez druzbéw, druhny i marszatka weselnego. Wedle uniwersalnych
prawidet kobiete przyodziewa si¢ po krélewsku, podkreslajac jej godnos¢,
status i doniostos$¢ przej$cia w stan matzenski. Innym istotnym aspektem re-
prezentowanym przez 6w stréj jest, a wlasciwie byta, jego funkcja magiczna,
odczyniajaca zlo, a zaklinajaca dobro (Karwicka, 1995).

Na tradycyjnym $laskim slubie widuje si¢ pana mlodego z przyczepiona
do ubrania zielona wstazka zwigzana u géry w kokarde, podtrzymujaca bu-
kiecik mirtu lub bukszpanu (Bazielich, 2001). Zwykle miescita si¢ na lewym
boku sukmany lub kamizelki ,brucleka” Nawet gdy dzi$ nowozeniec decyduje
sie na garnitur ,ancug’, taka wstazka przydaje ubraniu miejscowego charak-
teru. Zielony kolor, pozadany w komplecie §lubnym, bo uznawany za peten
magicznych wlasciwosci, miedzy innymi uzdrawiajacych, moégt tez ozdabia¢
merezkowany kotnierzyk dodatkowo podwiazany zielona ,jedbowka” lub
przepasac kapelusz ,kani¢” Do $lubu mezczyzna szedl w diugich spodniach
z granatowymi ,bizokami” W zwyczaju §lubnym byta obecnos¢ bukietu no-
szonego przez druzbe, w ktérym krélowaly sztuczne kwiaty i $wiecidetka



J. SEBESTA, E. SzyMIK 4 KONTEKST MIEJSCA 189

oraz nade wszystko kolor ré6zowy, ewentualnie liliowy. Niezwykle elementy
garderoby obowiazaly takze staroste weselnego i druzbéw. W stroju panny
mlodej wyrézni¢ mozna wiele elementéw. Jej ,kabotek” mial diugie reka-
wy zakoniczone mankietami, a koto szyi zamiast rulonika wszywano waska
oszewke raz koronkowa kreze. Najcenniejszym materiatem byt cieniutki
jedwab, ktéry barwiono na czarno. Uwazano go za najprzedniejszy, dlatego
tez panny mlode nosity wlasnie czarny adamaszek. Na przelomie XIX i XX
wieku od$wietna spddnica bywala coraz czesciej biala, woalowana, kaszmiro-
wa ze zdobieniem w postaci drobnych, rézowych bukiecikéw albo w pasiasty
rézowo-czerwony desen. Istniala tradycja, wedle ktérej panna mloda nie po-
winna byla nosi¢ do slubu czerwieni, dlatego tez od$wietne korale zastepo-
wano wéwczas bursztynami lub zéttymi paciorkami (,,ziglokami”). Po kolacji
weselnej $wiezo poslubione kobiety ubieraly si¢ do ,merinki” Wéwczas obo-
wigzywal nastepujacy stréj zwiastujacy oczepiny: zlozona w rég ,merinka”
przerzucona przez ramiona, a skrzyzowana na piersiach, z tylu spieta zlota
agrafka, ptécienna lub wetniana spédnica w kolorze bialym badz kremowym,
»kabotek” bez krezy, bialy fartuch z delikatnym wzorem kwiatowym oraz
nareszcie czerwone korale... Podczas oczepin mtédce zdejmowano ,galande’,
a na jej miejsce wkladano bialy czepiec wykonczony delikatna koronka, czyli
tzw. bude (Jarosz, 2014).

Kandydatki na zony nalezace do Sodalicji Marianskiej nie rozstawaly sie¢
z niebieskimi wstazkami z medalikiem, ktére stuzyty im takze podczas cere-
monii §lubnej. Mlode dziewczeta mialy swdj przywilej z okazji Swieta Boze-
go Ciata, jak réwniez podczas odpustéw i procesji, podczas ktérych niosty
$wiety obraz. Woéwczas ich odzienie bylo takie samo jak druhen. Wdziewaly
czerwone ,wierzchnie” i ,galandy”

Wdowy ponownie wychodzace za maz nosily czepce i zielone fartuchy,
za$ panny z dzieckiem ,zowitki” musialy mie¢ podczas ceremonii glowe
przykryta chusta.

Po $lubie zielone wstazki przechowywano z czcig, niemal jak relikwie,
gdyz wierzono, Ze ich przykladanie na ciato chorego moze go uzdrowi¢. Takie
gusta czyniono zwlaszcza, gdy chore byly dzieci. Utrzymywano réwniez, ze
szczegblne wlasciwosci uzdrawiajace maja prawdziwe korale (prawe w od-
réoznieniu od lewych, czyli sztucznych) oraz bursztyny.

Najbardziej niezwykla cecha stroju rozbarskiego, ktéra wprost §wiadczy
o jego bliskiej relacji z wiara religijna i zyciem liturgicznym, byto prezento-
wanie go w réznej postaci z okazji kolejnych niedziel roku liturgicznego. Naj-
bogatsza forma pojawiala si¢ na odpust, w pierwsza niedziele miesigca, Boze
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Narodzenie, Nowy Rok i Wielkanoc. W ostatnig niedziele ubierano sie nieco
skromniej. W letnie niedziele nosilo sie biale, kolorowo haftowane jakle (Ja-
rosz, 2014). Bardzo strojnie wygladaly kobiety w $wieto Bozego Ciata. Tego
dnia obowiazywaly biale chusty i biale jakle. Biale chusty obowiazywaly tez
w Wielkim Poscie i w czasie Adwentu. Nalezy dodad, ze biate nakrycia glowy
noszone z okazji Bozego Ciala byly sporych rozmiardéw, a do tego zakonczone
fredzlami i jedwabista bordiura. Nazywano je ,rencnikami” i zarzucano na
plecy, za$ z przodu pozostawiano luzno ich korce.

Jednolity i ciemny byt, jak mozna sie spodziewad, stréj zatobny. Noszono
go co najmniej przez sze$¢ tygodni. ,Jakla’, ,kiecka” i fartuch byly czarne,
a chusta okalajaca glowe biata. Zdarzaly sie tez chusty ,purpurki” z biato-
-czarnym wzorem lub krakowskie chusty w ciemna krate. Gdy wdowa nosila
zalobe do konca zycia, nosila czarny stréj i czerwona ,,purpurke”

Wieloznaczeniowos¢ elementéw stroju rozbarskiego dla okreslania tozsa-
mosci 0séb pochodzacych ze wspdlnoty bytomskiej, a nawet wspélnoty sze-
rzej pojetej, jest niewatpliwym fenomenem spotecznym. Dzigki strojowi uda-
je sie utrzymac spéjnosc¢ $laskiej familii, zamanifestowac swoja przynalezno$¢
z dbaloscia o detale. To pewna narracja taczaca tradycje z nurtem odnowy
malych wspoélnot, rozbrat z anonimowoscia i brakiem okreslnikéw. W dobie
leku przed etykietowaniem istnieje nadal silna potrzeba wiezi z ludZzmi o po-
dobnym zapleczu kulturowym.

Ludowa odswietnosé Rozbarku w XXI wieku

Gornoslazacy nielatwo poddaja sie rugowaniu dawnych obyczajéw. Odkad
trwa pozytywna moda na $laskie, na kultywowanie godki, tworzenie dziet
literackich po $lasku, kreowanie pamiatek z regionu, do gltosu dochodza
coraz to glebsze emocje zwiazane z przesztoscia, pielegnowaniem korzeni
i dobrze pojeta duma regionalng. Takze mlodziez uczestniczy w tym proce-
sie — zajmuje si¢ kodyfikacja mowy, aplikacjami na media spolecznosciowe,
wspoéluczestniczy w tworzeniu stownikéw, elementarzy i wszelkich materia-
téw edukacyjnych. Oprécz jezyka, takze wizualne formy przekazu zyskuja na
znaczeniu, w tym wlasnie stréj bytomski. W telewizji regionalnej ma swoje
stale miejsce, widoczny jest na festynach i na festiwalach muzyki i tanca.
Kazda forma jego prezentacji ma znaczenie dla jego przetrwania. Jednak
najbardziej zdumiewa obecnos¢ stroju ludowego w calorocznym przezywa-
niu $wiat katolickich i wszelkich uroczystosci majacych charakter religijny.
W dzielnicy Rozbark funkcjonuje wyjatkowa wspélnota parafialna, ktéra
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zrzesza zacne familie zwigzane z tym miejscem z dziada pradziada. Badacz-
ka Rozbarku Magdalena Nowacka-Goik fascynuje si¢ tradycja Rozbarczan.
Z jej reportazy dowiadujemy sie o rodzinach pamietajacych dawne dzieje.
Ich cztonkowie nadal pragna zaznaczac swa przynaleznos$¢ do gérnoslaskiej
rodziny i rozbarskich korzeni poprzez wyprawianie si¢ do kosciofa w strojach
tradycyjnych: ,Trzymamy sie zwyczajéw. Duzo pomaga nam proboszcz od
$w. Jacka. To dzigki niemu pokarmy idziemy $wieci¢ w strojach rozbarskich.
Ten kosciél to nasza opoka. Tu zawsze koncentrowalo si¢ zycie towarzyskie
dzielnicy. A my chcemy pokaza¢ chociaz cze$¢ tradycji dalszym pokoleniom”
(Nowacka-Goik, 2012).

Nasza rozmowa (autoréw niniejszego artykutu) przeprowadzona w stycz-
niu 2019 roku z proboszczem Tadeuszem Paluchem pozwolita zapoznac sie
z unikalnymi zwyczajami parafii §w. Jacka w Bytomiu-Rozbarku. Rozbarskie
kobiety wierne $laskiej tradycji obchodza rok liturgiczny, respektujac teo-
logiczng symbolike poszczegdlnych okreséw. Manifestuja to obrzedowym
ubiorem rozbarskim dopasowanym do okolicznosci zgodnie z dawnymi oby-
czajami, akcentujac okreslone barwy i desenie. Inaczej przychodza ubrane na
nieszpory, a inaczej na sume. Sa i takie familie, gdzie godny stro6j $wiateczny
nosza wszyscy — od najstarszego do najmlodszego pokolenia. Ks. Paluch za-
luje, ze strdj rozbarski funkcjonuje wylacznie od $wieta, stad jego zaanga-
zowanie w promocje ludowosci i préby ubarwiania codzienno$ci poprzez
rozwijanie turystyki lokalnej. Podstawowe funkcje stroju ludowego sa zda-
niem kaptana zachowane w postawach kobiet, ktére chca poprzez skrupulat-
ne zasady noszenia si¢ zaznaczy¢ swoj status spoteczny i cywilny. Zdaniem
proboszcza wyjatkowos¢ stroju bytomskiego wynika ze $cistego kontaktu
chlopstwa z instytucja Kosciota. Gdzies$ na przecieciu estetyki ludowej, po-
trzeb Swieckich a estetyki katolickiej z jej bogatym obrzadkiem i wymowa
duchowa ksztaltowaly sie dzieje tego pigknego odzienia.

Galeria zdje¢ umieszczona na stronie parafii dokumentuje rozbarskie
wydarzenia. Coroczny festyn parafialny znany pod nazwa ,,Sw. Jacek z pie-
rogami” zrzesza entuzjastow goérnoslaskich zwyczajow. Mezczyzni oblekaja
irchowe, z6lte spodnie, czarne wysokie buty i jaskrawobtekitne kamizele.
Kobiety ubrane na jasno dumnie obnosza $nieznobiale haftowane ,kabotki’,
malowane blekitem i zielenig kwietne fartuchy, wisniowe lub zielone gorsety
oraz strojne ,galandy” Moze nie w kazdym szczegole strdj jest wierny temu
sprzed wiekéw. Pewnie gdyby pilnowaly go dawne, pobozne chopiony, nie za-
braktoby ztotego krzyzyka u korali. Pewnie tez nie wszystkie cze$ci garderoby
szyje sie na zamowienie, co jak za§wiadcza ks. Paluch, naprawde ma miejsce,
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lecz dobiera si¢ brakujace elementy z innych Zrédet bez dokladnego zapozna-
nia sie z oryginalna wersja stroju (Bazielich, 1988). B. Bazielich zwraca na to
szczegblng uwage, omawiajac stroje w zespotach folklorystycznych. Niemniej
i tak godne pochwaly jest to, ze mtodzi nie wstydza sie swego dziedzictwa
i pragna tchna¢ w nie nowa energie.

Niezwykle cenna dla nas pamiatka stanowiaca wazny dokument dla ni-
niejszej publikacji jest wydany przez parafi¢ Kalendarz Rozbarski na rok 2016.
Znajdujemy tam fotoreporterskie relacje z wydarzen wspdlnoty. Porusza nas
duza liczba parafian uczestniczacych w procesji w strojach rozbarskich. Sa
tu dziewczynki w biatych spédnicach, wisniowych lajbikach i z wianuszka-
mi mirtowymi, sg tu tez niezamezne dziewczeta w pieknych, malowanych,
pastelowych zapaskach: biekitnych, zielonych, biatych i rézowych ozdobio-
nych wzorem rézanym. Wszystkie nosza wianki przymocowane kolorowymi
wstazkami. W procesji idzie tez mezatka w czarnej jakli i purpurce. Co god-
ne zaznaczenia, tylko ona nosi tradycyjne korale z krzyzem. Chlopcy nosza
granatowe kamizelki i czarne spodnie oraz czerwone ,jedbowki” Podobnie
ubrani sa mezczyzni. Réznia sig tylko kolorami chustek wigzanych pod szyja.
Na czele procesji dostrzegamy mezczyzne ubranego w kompletny stréj roz-
barski: w kani, w ,jeleniokach” i granatowej ,kamzoli” Wzrusza widok mto-
dego czlowieka w idealnie skomponowanym stroju rozbarskim z kilkuletnim
chlopcem na rekach, ktérego bytomski stréj, zapewne szyty na miare, zwraca
uwage przechodniéw. To zdjecie wydaje sie calkowicie przeczy¢ rzekomej
$mierci stroju bytomsko-rozbarskiego.

Konkluzje

Strdj rozbarski byl przez stulecia no$nikiem wielu znaczen. Podkre$la sie dzis
chetnie jego polskos¢ oraz obrzedowos¢ majaca manifestowac tozsamos¢
narodowa oraz konfesje katolicka. Obecnie nie potrzeba nam tego typu de-
monstracji, gdyz zmienity si¢ warunki polityczne, status chlopski czy robot-
niczy réwniez nie generuje istotnych warto$ci, natomiast liczy sie co$ innego:
przynaleznos¢ do wspoélnoty, swiadomosc¢ korzeni, swojskos¢ (bycie u siebie)
i odrebnos¢ kulturowa. Wielkomiejska kultura anonimowosci oraz zdemo-
kratyzowana i umasowiona moda nie daja sie wypowiedzie¢ regionalizmom,
wspolnej wizji domu, gdzie tylko rodzina zna pewne gesty, powiedzenia, ry-
tualy oswajajace swiat. Nie chodzi o zamykanie si¢ na to, co uniwersalne
i ponadczasowe, lecz raczej o wypelnienie najblizszej nam przestrzeni trescia,
ktora jest najcenniejsza. Kolejne kregi maja dalszy zasieg i sa zasilane réw-
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nie istotnymi warto$ciami, niemniej éw pierwszy krag intymny, familiarny,
domowy, lokalny — tu $laski — do niedawna zaniedbywany, a nawet trakto-
wany pogardliwie, zndw nabiera mocy, dajac nadziej¢ na witalna przysztosc¢
i poszerzanie samoswiadomosci. Fascynacje zanikajacym na poczatku XX
stulecia odzieniem ludowym zauwazyla juz E. Grabowski (1913, s. 60)', zdra-
dzajac przy tym swdj ogromny sentyment dla tej formy ubioru i estetyki. To,
co ginie na naszych oczach, ale jeszcze mimo nieuchronno$ci przemijania tli
sie gdzie$ zapal do zatrzymania przeszlosci, zdaje sie bardziej interesujace
anizeli potok biezacych trendéw. Wizerunek zgodny w wielowiekowa trady-
cja, a odkrywany na nowo, zadziwia dbaloscia o kazdy szczegét, o poziom
wykonania, jako$¢ rekodzieta i dlatego wydaje sig istotnym antidotum na fast
fashion i jej niefrasobliwos¢ czy wrecz bylejakosc.
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The context of place versus the folk tradition of festivity —
the case of Bytom-Rozbark folk costume

Abstract: The folk costume from Rozbark, Bytom, being representative of the
region of Upper Silesia, is a product made by human hands which, as in a lens, re-
flects the traces of history, the rich cultural context and echo of social transforma-
tions. Above all, it is an important sign of belonging to the community of Silesians,
who recover their self-awareness and the need for manifesting their distinctness
in the background of globalist trends. The costume from Rozbark, Bytom, has not
been forgotten nor inscribed in a purely museum dimension of memory. Rozbark
inhabitants have made efforts to resume the production of the costume for folk,
festive and ceremonial purposes. By returning to the sources, a young generation
of Upper Silesians passionately pays tribute to the tradition and heritage of earlier
generations. At present, it is the selection of specific people, families and com-
munities rather than class identity or social status that determine the fidelity to the
customs, that is why the contemporary concern for transmission of ethnic values
is presented so zealously and genuinely.

Keywords: costume from Rozbark, Bytom, Rozbark/Bytom, folk costumes, festiv-
ity culture, heritage, ethnic identity, cultural distinctness
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