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Koncepcja kozla ofiarnego René Girarda
jako inspiracja dla edukacji miedzykulturowej

Streszczenie: W artykule zostaje przywotana koncepcja mimetyzmu i kozla
ofiarnego autorstwa René Girarda. Zasada mimesis w ujeciu francuskiego inte-
lektualisty stanowi fundament spotecznej natury czlowieka. Jako taka oznacza
jednoczesnie Zrédlo spotecznego cierpienia skutkujacego kolektywna przemoca,
jak i warunek fadu spotecznego osiaganego za sprawg instytucji koztéw ofiarnych.
Koncepcja kozta ofiarnego odwotluje sie do czterech stereotypdw, ktére sktadaja sie
na schemat przesladowczy ukazujacy przemoc jako specyficzna zasade regulacji
stosunkéw spolecznych w sytuacji powaznego kryzysu spolecznego. Zaprezen-
towane koncepcje zostaly umieszczone w polu pytan, jakie stawiaja wspolczesna
pedagogika, edukacja miedzykulturowa i krytyczna pedagogika religii.

Stowa klucze: René Girard, edukacja miedzykulturowa, krytyczna pedagogika
religii, mimesis, koziot ofiarny, przemoc

Wprowadzenie

W centrum mysli, ktéra proponuje i rozwija w swych tekstach René Girard,
stoi problem przemocy wpisanej w przestrzen stosunkéw miedzyludzkich.
Na podstawie tekstéw historycznych i literackich éw francuski historyk, filo-
zof, krytyk literacki i antropolog rekonstruuje specyficzny schemat zachowan
jednostki oraz relacji spolecznych, ktore wigza ja ze spotecznoscia w sytu-
acji rozmaitych kryzyséw. Chodzi tu o stanowiacy podstawe koncepcji kozla
ofiarnego tzw. schemat przesladowczy. Autor wskazuje w niej z jednej strony
kluczowa dla rozumienia spotecznej natury czltowieka zasade mimetyzmu,
z drugiej za$ — cztery kluczowe w omawianym ujeciu stereotypy konstytu-
ujace 6w schemat. Chodzi tu o ,stereotyp ogdlnego odréznorodnienia cha-
rakterystycznego dla sytuacji kryzysu, stereotyp zbrodni »odréznorodniaja-
cychy, stereotyp stygmatéw ofiarniczych oraz stereotyp przemocy” (Girard,
1991, s. 37). Gdy w okreslonych okolicznosciach spotecznych stereotypy
te zaczynaja si¢ jeden po drugim ujawnia¢ — dochodzi do wskazania przez
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spoteczno$¢ kozla ofiarnego, a nastepnie kolektywnej przemocy na niego
nakierowane;j.

W niniejszym artykule przywolam wskazane elementy teorii R. Girarda
analizowane i rozwijane przez niego w wiekszosci jego tekstéw. Mysl fran-
cuskiego filozofa doczekala si¢ bogatej literatury krytycznej. Zarzuty, jakie
zwykle kierowano pod jej adresem, zwiazane byly z zastrzezeniami wobec
stosowanej przez autora metodologii oraz wynikajacych z niej nieupraw-
nionych roszczen jego teorii do statusu prawd uniwersalnych (Girard m.in.
utrzymywal i dowodzil, ze to wlasnie przemoc lezy u zZrédel kazdej tradycji
religijnej)’. Krytycy jednak zasadniczo nie podwazali istoty koncepcji mi-
metyzmu ani mechanizmu kozta ofiarnego. Wydaje si¢ réwniez i dzi$, ze
intuicje wyrazone w tych ujeciach dobrze koresponduja z obserwacjami
i badaniami prowadzonymi w ramach studiéw kulturowych, w antropologii
kulturowej, psychologii spolecznej, w naukach politycznych i, co szczegélnie
w tym miejscu interesujace — w naukach o religiach. Wieksza czes$¢ intuicji
R. Girarda bierze bowiem swoj poczatek w obserwacji zjawisk i proceséw
zwigzanych z religia i religiami. O wymownych zwigzkach przemocy z religia
pisata w swej gloénej pracy ,Pola krwi. Religia i przemoc Karen Armstrong,
podkreslajac, ze przemoc czesto rosci sobie prawo do religijnego usprawiedli-
wienia (2017, s. 28). I tak, dla refleksji nad procesami i zjawiskami migedzykul-
turowymi majacymi dzi$ czesto w swym tle konteksty religijne, nad global-
nymi wyzwaniami wspélczesnych spoteczenstw zachodnich mierzacych sie
z rozmaitymi populizmami, narastajacymi antagonizmami, nacjonalizmami,
problemami dyskryminacji grup mniejszosciowych, antysemityzmem, isla-
mofobia, homofobia i wieloma innymi problemami spotecznymi, koncepcje
R. Girarda moga stanowi¢ wazny trop w poszukiwaniu i konstruowaniu po-
zytywnych rozwiazan teoretycznych i praktycznych w pedagogice i edukacji
miedzykulturowej. Wydaje sie réwniez, ze szczegdlnie duzy potencjal moz-
liwosci tkwi w krytycznej pedagogice religii, w ramach ktérej problem prze-
mocy, w tym réwniez symbolicznej, moze stac si¢ centralnym przedmiotem
uswiadamiajacych oddziatywan edukacyjnych w duchu konstruktywnego
oporu i emancypacji.

W dalszej cze$ci artykutu zaprezentuje najwazniejsze watki koncepcji
R. Girarda, analizowane i rozwijane przez niego w wigkszosci jego tekstow.

! Wiecej na temat krytyki mysli R. Girarda zob. Urbanska-Szymoszyn, A. 2013.

Mimesis i przemoc. U podstaw Girardowskiej teorii ksztaltowania sie zjawisk kultu-
rowo-spotecznych. Rocznik Antropologii Historii. 2 (5), ss. 51-82.
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Mimesis i schemat przesladowczy jako podstawy koncepcji
kozla ofiarnego

Jako teoretyczny kontekst dla tej koncepcji Tomasz Sikora w krytycznym po-
stowiu do ksigzki R. Girarda Sacrum i przemoc przywoluje podjety rowniez
i przez samego Girarda watek ,,schizmogenezy’, czyli problemu zréznicowa-
nia miedzyosobniczego (Girard, 2019). Watek ten pochodzi z teorii systemo-
wej Gregory’ego Batesona, zgodnie z ktéra w sytuacji zmieniajacych si¢ wa-
runkéw okreslonego systemu, réwniez spolecznego, poszczegélne elementy
zaangazowane sa w utrzymywanie jego réwnowagi. Srodkiem, ktéry temu
celowi ma stuzy¢, jest zapewniajacy komunikacje miedzy tymi elementami
mechanizm sprzezenia zwrotnego (Pasikowski, 2016, ss. 370—371). Schizmo-
geneza zachodzi na drodze dwéch modalnosci: jako miedzyludzkie przebiegi
komunikacyjne zachodzace symetrycznie lub jako miedzyludzkie przebiegi
komunikacyjne zachodzace komplementarnie (Girard, 2019, s. 454).

W przypadku pierwszej relacja migdzy dwoma podmiotami opiera si¢ na
réwnosci — przyktadem moze by¢ np. spér dziecigcy, przedstawiciele dwdch
zwasnionych rodéw lub réwnoprawni uczestnicy wyscigu. W przypadku mo-
dalnosci komplementarnej w gre wchodzi asymetria kompetencji rozpozna-
walna np. w relacjach dorosty—dziecko, lekarz—pacjent lub sedzia—podsadny.
Tu wyrazna wydaje si¢ funkcjonalna specjalizacja cztonkéw grupy spleciona
z relacjami pokrewienstwa, wladzy lub kompetencji kultycznych jako czyn-
nikéw wytwarzajacych spoteczng hierarchie. Mechanizm sprzezenia zwrot-
nego inaczej bedzie si¢ wyrazal w pierwszym, a inaczej w drugim typie pod-
systemu spotecznego. R. Girard, rozwijajac teori¢ schematu przesladowczego
i zbudowana na nim koncepcje kozla ofiarnego, odnosi sie¢ w gtéwnej mierze
do modelu komplementarnego i charakterystycznej dlan asymetrii.

U podstaw koncepcji R. Girarda lezy przekonanie o specyficznym, konsty-
tuujacym czlowieka jako czltowieka fundamencie ludzkiej natury, jakim jest
posiadajaca dwa oblicza zasada mimesis. Zasada ta stanowi jednoczes$nie zré-
dlo spotecznego cierpienia skutkujacego kolektywna przemocsy, jak i waru-
nek fadu spolecznego osiaganego za sprawag instytucji kozléw ofiarnych. Dla
R. Girarda mimetyzm rozumiany jako nasladowanie stanowi zasade ewolucji
czlowieka, u ktérego genetyczne zachowania imitatywne mogly sie rozwi-
na¢ w zwigzku z intensywnym rozwojem jego mézgu. Sprzezenie to w toku
ewolucji mialo sie przyczynia¢ do ciaglego wzrostu potrzeb, a tym samym
do koniecznosci zycia w grupie oraz stworzenia réznorodnych organizacji
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spolecznych w celu lepszego i szybszego zaspokajania tych potrzeb i wyma-
gan jednostek®. Kluczowa motywacja ludzkich dzialan staje si¢ w tym ujeciu
pozgdanie, bedace funkcja sklonnosci nasladowczych czltowieka. Czlowiek
nie tylko bowiem uczy sie by¢, ale takze uczy si¢ miec. Jak bowiem podkresla
R. Girard, w ,zachowaniu czlowieka nie ma niczego lub prawie niczego, co
nie byloby wyuczone, a kazde uczenie si¢ mozna okresli¢ jako imitacje. Gdy-
by ludzie przestali nagle wzajemnie si¢ nasladowac, zaczelyby stopniowo za-
nikac¢ wszelkie formy kulturowe” (Girard, 1983, ss. 296—308). Mimesis, ktorej
czlowiek uczy sie¢ w srodowisku spolecznym, to mimesis ,przywlaszczania”
To przemozna sita pozadania i rywalizacji, ktéra daje sie wpisa¢ w specyficz-
ny, potréjny uktad zaleznosci, gdzie w triadzie: podmiot pozgdania — przed-
miot pozgdania — mediator pozgdania mediator to kto$ drugi, rywal, ktéry
pozadajac przedmiotu tak jak sam podmiot, podbija jego wartos¢. ,Zawis¢
— wyjasnia te dynamike R. Girard — nie posiadalaby tak niestychanej wladzy
nad ludzkimi spoteczno$ciami, gdyby$my nie mieli skfonno$ci do wzajemne-
go nasladowania naszych pragnien. Zawis¢ to nic innego, jak owo wzajemne
zapozyczanie pragnien w warunkach réwnosci wystarczajacej, aby zapewnic
wzrost mimetycznej rywalizacji” (1992, s. 54). Ten mechanizm przypomina
licytacje: tym bardziej mi na czyms zalezy, im bardziej zalezy na tym komu
innemu. Jako taki nabiera szczegélnego znaczenia dopiero w sytuacji kryzysu.

Natomiast w sytuacji spolecznej rownowagi, dzigki wypracowanym mecha-
nizmom kooperacji, dokonuje si¢ w miare harmonijna transmisja i reproduk-
cja biospoteczna, reprodukcja kultury. R. Girard, badacz mitéw i archaicznych
tradycji religijnych, rownowage taka wiaze z ukladaniem sobie przez dana
spolecznos¢ stosunkéw z transcendencja w procesie ofiarniczym — tu system
ofiarniczy traktowany jest jako gwarant tadu i spokoju spotecznego. W sytuacji
tej pozytywne do$wiadczanie zréznicowania i wymiany wynika z naturalnej
réznorodnosci realiéw lub, jak mozna by to uja¢ — ze spotecznego podziatu
wiedzy i pracy traktowanych jako oczywisto$¢ i naturalno$¢ $wiata zycia.

Z chwilg jednak, gdy spolecznos¢ dotyka kryzys, gdy jej ekosystem ulega
naruszeniu przez dzialanie katastrofy naturalnej lub spotecznej, gdy ,w spo-
teczenstwie zaczyna sig¢ co$ psu¢, terminy platnosci ulegaja skréceniu, a zasa-
da wzajemno$ci uwidacznia sie nie tylko w wymianach pozytywnych (...), lecz
takze w wymianach wrogich lub »negatywnych, ktére wskazuja tendencje
wzrostowg” (Girard, 1991, s. 23), dochodzi do niebezpiecznego, zagrazaja-
cego fundamentom spokojnego trwania spolecznosci odréznorodnienia, do

2 Wiecej na ten temat: Urbariska, A. 1997, ss. 21-45.
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ujawnienia si¢ w pelnej krasie tego, co R. Girard ujmuje jako mimesis kon-
fliktogennag.

Filozof opisuje ten proces w nastepujacy sposob ,(...) wszystkie réznice
stopniowo sie zacieraja. Wszedzie panuje to samo pragnienie, ta sama nie-
nawis¢, ta sama strategia, to samo zludzenie dobroczynnego zréznicowania
w coraz bardziej kompletnej jednostajnosci. W miare, jak kryzys utwierdza
sig, wszyscy czlonkowie wspélnoty staja sie bliZniakami przemocy. Mozna
powiedzie¢, ze staja si¢ swoimi sobowtdrami, odbiciem siebie samych” (Gi-
rard, 2019, s. 113). W sytuacji zagrozenia wszyscy zyskuja wspdlna pozycje
wobec potencjatu skutkéw kryzysu. Dotychczasowy podzial na grupy wply-
woéw i przywilejéw, struktury spoteczne, zawodowe i ekonomiczne przestaje
obowiazywaé. Wobec klesk zywiotowych, wojny, epidemii, kryzysu gospo-
darczego spoteczno$¢ traci swe cechy dystynktywne. Kazdy w jednakowym
stopniu zostaje zagrozony strata lub unicestwieniem, wszyscy staja si¢ réwni
wobec nadciagajacej katastrofy.

W takich warunkach, jak dowodzi R. Girard, dochodzi do poszukiwania
winnych kryzysu. Zwykle pojawia sie wéwczas spoleczna tendencja ttuma-
czenia kryzysu uwarunkowaniami o charakterze etyczno-moralnym. Zamiast
jednak ganienia samych siebie, ludzie zwykli przejawia¢ nieodparta sklon-
no$¢ do udzielania nagany innym. Inni, w sytuacji kryzysu i zalamywania
si¢ znanego i bezpiecznego §wiata zycia, jawia sie nie tyle jako podejrzani,
co wprost zagrazajacy i niebezpieczni. Zaczyna dominowac przekonanie,
ze nawet niewielka grupa ,innych’, czasem nawet sama jednostka, pomi-
mo wzglednej stabo$ci moze okazac sie Smiertelnie niebezpieczna dla calej
wspdlnoty. Przekonanie to zaczyna by¢ podzielane przez coraz wieksza czes¢
spotecznosci. W ten spos6b wylania sie wazny dla koncepcji francuskiego
mysliciela fenomen ttumu. ,Ttum zawsze sktania do przesladowan — twier-
dzi R. Girard — bowiem naturalne przyczyny tego, co go turbuje (...) nie sa
w stanie go zainteresowac. Ttum (...) dazy do dzialania, ale nie jest w stanie
oddzialywac¢ na przyczyny naturalne. Szuka wiec przyczyny dostepnej, ktéra
moglaby zaspokoi¢ odczuwany przez niego gléd przemocy. Jednostki sklada-
jace sie na ttum zawsze sa potencjalnymi przesladowcami, bowiem marzy im
sie oczyszczenie wspolnoty z elementéw nieczystych, ktére ja demoralizuja,
ze zdrajcow, ktorzy ja podkopuja” (1991, ss. 26—27). Ttum, jak rekonstruuje
te cze$¢ koncepcji Girarda Anna Urbanska-Szymoszyn, przejawia tendencje
do przejmowania funkcji instytucji lub stosowania presji wobec nich i wymu-
szania decyzji ku dzialaniu, ku kolektywnej przemocy (2013, s. 65).
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Mechanizm dziatania ttumu nadaje koncepcji Girarda rys pesymistycz-
ny, a nawet defetystyczny — ludzie nie s w stanie stawi¢ czola nagiej bez-
sensownej przemocy bez ryzyka poddania sie jej oddzialywaniu. Zwykle, na
co dzien, nie doceniali jej w pelni. Teraz, w sytuacji kryzysu to ona wlasnie
wydaje si¢ im jedynym dostepnym i skutecznym sposobem rozprawienia si¢
z tymi, ktérzy w ich przekonaniu odpowiadaja za kryzys. Wraz z konstytu-
owaniem si¢ ttumu upadaja spoleczne struktury. Zawieszeniu ulega obowia-
zujaca dotad tzw. zasada réznic definiujaca wczeéniej spoleczny porzadek,
6w wskazywany juz spoleczny podzial wiedzy i pracy. Pomieszaniu ulegaja
akceptowane dotad hierarchie wartosci, funkcje oraz struktury spoleczne.
W kryzysie uruchamia sie za to mechanizm odréznorodnienia przez wzajem-
nosc¢: elementy wzajemnosci, dotad zakryte, ulegaja odstonigciu i przeksztat-
caja sie w tzw. zla wzajemnosc. Ta, z jednej strony przeciwstawia sobie ludzi,
z drugiej jednak — ujednolica ich zachowania. ,Kazdy bowiem, walczac prze-
ciwko drugiemu, zachowuje si¢ w podobny, agresywny sposéb i stosuje po-
dobne $rodki przeciw rywalom. Zto wcigz wzrasta, a identycznos$¢ zachowan
wywoluje wrazenie pomieszania, totalnego odréznorodnienia. Ttum z chwila
zmobilizowania ma najwyzsza wladze. Zmusza wszystkie instytucje, aby sie
wen wtopily. (...) W czasie kryzysu thum jest jak tygiel, w ktérym wszystko sie
stapia — i wladze, i autorytety” (Urbanska-Szymoszyn, 2013, s. 65).

Ten powyzszy automatyzm oskarzen kierowanych przeciwko wspdélnemu
wrogowi, kozlowi ofiarnemu, spleciony z przesladowczymi przedstawieniami
i dzialaniami, sktada sie na drugi i trzeci ze wskazanych przez autora ste-
reotypow, na oskarzycielski stereotyp ,zbrodni odréznoradniajacych” oraz
stereotyp zwigzany ze specyficznymi stygmatami ofiarniczymi. Aby obciazy¢
ofiary odpowiedzialnoscia za kryzysowe ,,odréznorodnienie’; oskarza sie je
o ,odréznoradniajace” zbrodnie. Stereotyp zwigzany z wyborem ofiar wyda-
je sie szczegdlnie interesujacy dla refleksji prowadzacej nas ku problemom
miedzykulturowosci i pedagogiki miedzykulturowe;j.

Co bowiem decyduje o wskazaniu winnego? Co przesadza o identyfikacji
kozta ofiarnego? Pozornie pietna, owe stygmaty, znaki ofiarnicze wydaja sie
zwiazane z tym, co posiada charakter réznicujacy. Jako wroga zwykle wska-
zuje sie bowiem mniejszo$¢ — etniczng, religijng, seksualna, polityczna, zwia-
zang z niepelnosprawnos$ciami lub jakiegokolwiek innego rodzaju. ,,Nie ma
spolecznosci — utrzymuje R. Girard — ktéra nie poddawalaby swojej mniej-
szosci, swoich niedostatecznie zintegrowanych badz tylko wyrézniajacych sie
grup, pewnym formom jesli nie prze§ladowan, to co najmniej dyskryminacji”
(1991, s. 29). Jednak znaki kulturowe réwniez maja taki, réznicujacy charak-
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ter. Jest zatem, zdaniem filozofa, zasadnym mie¢ na uwadze istnienie dwéch
sposobdw rdznienia si¢, dwéch typdw zréznicowania (Girard, 1991, s. 34).
Z jednej strony istnieje bowiem naturalne zréznicowanie wewnatrz dane-
go systemu — dzieki niemu przeciez rozpoznajemy granice kultur, réwniez
wlasnych, nie tracac przy tym poczucia wlasnej indywidualnosci w ramach
partykularnego systemu kulturowego. System ten w zwyczajny, codzienny
sposob podtrzymuje owo poczucie ,,innosci” wsréd pozostajacych w jej kregu
jednostek. Znaki ofiarnicze musza wiec odnosi¢ sie do innego typu zrézni-
cowania.

To réznica pozasystemowa przeraza, to ona sugeruje prawde o rodzimym
systemie, o jego wzglednosci, kruchosci, §miertelnosci. Kozlem ofiarnym
bywa czlowiek przybyly ,z zewnatrz”, uznany za obcego lub obcokrajow-
ca. By¢ moze ,uczynit co$, czego czynic nie nalezy; jego zachowanie zosta-
o uznane za szkodliwe; jakis jego gest zostal Zle zinterpretowany” (Girard,
1991, s. 50). Paradoksalnie jednak to nie z ich wtasnej ,inno$ci” czyni sie za-
rzut mniejszo$ciom religijnym, etnicznym, narodowym, lecz z przekonania,
ze roznia si¢ za stabo, nie réznia sie jak trzeba, a w kranicowym przypadku,
by¢ moze — ze nie réznig sie weale. Kategorie ofiarnicze wydaja si¢ predys-
ponowac do popetniania zbrodni odréznorodniajacych. Etnocentryczne
roszczenia wobec ,innego” prowadza do przeswiadczenia, Ze w poréwnaniu
»ze mng” inny jest niedostateczny, ze nie jest ,w normie”. ,,Obcokrajowcy —
dowodzi R. Girard — nie s3 zdolni do respektowania »prawdziwych« réznic;
albo nie maja wlasciwych nawykéw, albo wlasciwego gustu; niewlasciwie
pojmuja inno$¢ jako taka (...) To nie inne nomos widzi si¢ w innym, lecz ano-
malie, nie inng norme, lecz anormalnos¢; utlomno$c¢ staje sie szpetota; obco-
krajowiec — apatrydg” (1991, ss. 34—35). R. Girard wskazuje w tym kontekscie
na przesladowcze znieksztalcenia, na tendencje do ukazywania tych ,anor-
malnosci” jako cech monstrualnych fizycznie lub/i moralnie. Dzieki takim
znieksztalcajacym strategiom latwiej uznac, ze rozpoznawalne w ,,obcym”
kategorie ofiarnicze stanowia oskarzenie ,mojej wtasnej” kultury. Nie tyl-
ko bowiem jej nie przekraczaja (wtedy mozna byloby je zaklasyfikowac jako
bezpiecznie odlegle, niezwigzane ,ze mng’, odrebne, bezpieczne), ale takze,
co gorsza, stanowia subiektywnie ,przeze mnie” postrzegane i obrazliwe jej
wynaturzenie, ufomno$¢ i defekt. Méwia niejako ,z samego wnetrza mime-
tyzmu” (Girard, 2018, s. 149), mimetyzmu konfliktogennego. Dlatego tez, jak
konkluduje autor koncepcji kozta ofiarnego, wbrew pozorom to nie réznica
staje sie przyczyna obsesji przesladowcéw. Jest nia wlasnie jej przemilczane
przeciwienstwo: zatarcie si¢ roznicy.
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Ostatnim stereotypem, ktéry w swej koncepcji rozwaza R. Girard, jest
kolektywna przemoc bedaca zwienczeniem schematu przesladowczego,
w oparciu o ktéry zbudowana zostaje koncepcja kozta ofiarnego. Jako ilustra-
cje i potwierdzenie dla swoich rozwazan francuski historyk i badacz mitéw
przywoluje w swych tekstach wiele ilustracji historycznych i watkéw mito-
logicznych. W tekscie Koziot ofiarny (Girard, 1991) analizuje m.in. relacje
czternastowiecznego francuskiego poety Guillama de Machut dotyczace ma-
sakr dokonywanych na Zydach, ktérych oskarzano wina za doprowadzenie
do epidemii dzumy. Zarzucano im zatruwanie zZrédel wody i sprowadzenie na
Francje bozego gniewu w postaci zarazy. Filozof analizuje réwniez przypadek
polowan na czarownice oraz mity, np. mit o Edypie, w ktérego losach ogni-
skuje sie caloksztalt mechanizmu kolektywnej przemocy. W ksiazce Dawna
droga, ktorg kroczyli ludzie niegodziwi (Girard, 1992) analizuje przypadek
biblijnego Hioba jako ofiary kolektywnej przemocy powodowanej zawiscia
jego przyjaciol. W tekscie Widziatem szatana... (Girard, 2002) odnosi si¢
do przyktadéw zbiorowego usmiercania ofiar w tekstach biblijnych i ewan-
gelicznych. Wszystkie przywotywane przezen ilustracje ukazuja ten sam,
wynikajacy z sekwencji nastepujacych po sobie, w gruncie rzeczy zupetnie
irracjonalnych stereotypowych przestanek, schemat przesladowczy. ,Dzieki
przesladowczemu mechanizmowi kolektywny niepokéj i frustracja doznaja
zastepczego zaspokojenia w przesladowaniach ofiar, przeciw ktérym mozna
zawrze¢ przymierze z racji ich przynaleznosci do niedostatecznie zintegro-
wanych mniejszosci. (...) Termin »koziot ofiarny« okresla réwnocze$nie nie-
winno$¢ ofiary, kolektywna nienawi$¢, jaka sie na niej skupia oraz kolektyw-
nie realizowany efekt owej nienawisci. Przesladowcy zamykaja sie w »logice«
przesladowczego przedstawienia i nie moga sie juz z niej wydoby¢. (...) Proces
przesladowczy wywiera tak silny nacisk na indywidua poddane jego dziata-
niu, Ze ofiary nie maja szans, aby wykaza¢ swoja niewinnos$¢” (Girard, 1991,
ss. 62—63). Kolektywna przemoc skierowana na kozla ofiarnego roztadowuje
grupowe niepokoje zwigzane z sytuacja kryzysu. W zwienczeniu tej logiki
R. Girard uwzglednia jeszcze jeden, ostatni etap, etap sakralizacji ofiary, a do-
kladnie — procesu wytwarzania przez nig sacrum. Jest to etap mitologizujacy
calo$¢ schematu przesladowczego — poprzez akt kolektywnej przemocy od-
wréceniu ulega uktad pomiedzy przesladowcami a ich ofiara i to odwrdcenie
wlasénie staje sie Zrédtem sacrum. Czyni z biernej wszak ofiary przedmiot
wiary we wszechmoc instytucji kozla ofiarnego jako instytucji przeblagalnej,
zazegnujacej kryzys — dzieki niemu udaje si¢ odzyskac¢ poczucie kolektywnej
jednosci i uzyskac stan zbawczego pokoju. Jest zatem koziot ofiarny figura
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ambiwalentnego nacechowania. Postacia niewinnie skazana i tragiczna. In-
stytucja paradoksalng i nieszczesng. A przy tym — gwarantem odtwarzajace-
go sie po katastrofie tadu spotecznego. Tak oto opisuje owa zaskakujaca ,,ob-
rotowo$¢” stanowigcej podstawy schematu przesladowczego zasady mimesis
sam filozof: ,,Czynnik ten stanowi praprzyczyne moralnego i fizycznego cier-
pienia ludzi, tragicznych i groteskowych nieporozumien, a w konsekwencji
wszelkiego nietadu. Jednak mimetyzm jest takze przyczyna wszelkiego fadu
ustanawianego za posrednictwem kozléw ofiarnych, ofiar przynoszacych
spontaniczne pojednanie. Ofiary te zespalaja bowiem przeciwko sobie w fi-
nalnym i zawsze mimetycznym, cho¢ jednomys$lnym, paroksyzmie wszyst-
kich ludzi, ktérzy byli ze soba skléceni na skutek uprzednich, z poczatku nie
tak jeszcze gwaltownych efektéw mimetycznych” (Girard, 1991, s. 241). Ten
gleboko antropologiczny i ze wszech miar miedzykulturowy wniosek niestety
nie napawa optymizmem.

Podsumowanie

Logika przemocowej koniecznosci jako drogi do stabilizacji tadu spolecznego
i pokoju daje do myslenia. Wspotczesny kontekst globalnych sporéw, spo-
row idei i wartosci, praktyk spotecznych, rozstrzygniec¢ politycznych i eko-
nomicznych, migracyjnych i ekologicznych, to kontekst, w ktérym wielkie,
ogoblnoswiatowe tematy coraz czesciej przektadaja sie na nasza bezposrednio
dos$wiadczang codzienno$¢. Generuja coraz to nowe konflikty i kryzysy, nie
sa neutralne etycznie, sklaniaja do zaangazowania, do podejmowania decyzji.
Czy twarda lekcja, jaka daje nam René Girard, jest w stanie uczynic¢ nas bar-
dziej $wiadomymi zagrozen? Czy sprawi, ze staniemy sie czujni i wrazliwsi?
Czy pomoze nam wyzby¢ si¢ mechanizmu ,,przesladowczej nie§wiadomosci”
po to, by skuteczniej omija¢ dramatyczne $ciezki przemocowych schematéw?
R. Girard przy calym pesymizmie wlasnych teorii pozostawia nam bardzo
staby, ale jednak cien nadziei: ,Zostali§my zanurzeni w mimetyzm. Niekto-
rzy maja szczescie posiada¢ dobre wzorce i wiedze dotyczaca mozliwosci
wycofania sie i zdobycia dystansu. Inni nie maja tego szczescia i posiadaja zte
wzorce” (2018, s. 177). Skoro nie spos6b wyeliminowac samego mechanizmu
mimetycznego stojacego za przeklenstwem stereotypow przesladowczych,
warto przynajmniej w jego ramach nieustannie podejmowac préby eduka-
cji wspierajacej krytyczna samoswiadomos$¢, rozumienie siebie i innych oraz
rozw6j kompetencji komunikacyjnych.
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Weciaz, jak sie¢ wydaje, stabo rozpoznane pozostaja w tym kontekscie edu-
kacyjne mozliwosci, jakie niesie ze soba krytyczna pedagogika religii, ktérej
zalozenia sformulowano w Niemczech w latach siedemdziesiatych. Bogustaw
Milerski przywoluje wazna dla rozumienia jej celéw wypowiedz jednego z jej
promotoréw: ,Religia chrzescijariska i marksistowska teoria spoteczna maja
jeden wspdlny poglad, ze swiat, w ktérym zyjemy nie jest najlepszym z moz-
liwych $wiatéw, lecz jest targany sprzecznosciami, konfliktami i wrogo$cia.
Mtodziez w naszym spoleczenstwie w sposéb oczywisty wzrasta w obliczu
réznorodnych rodzajéw ujawniania si¢ wladzy, przemocy i terroru. Dazenie
do przekazania mlodziezy, nawet jesli tylko czastkowo, iluzji $wietego $wiata,
oznaczaloby zgode na nierzetelne przygotowanie do zycia (...). Dlatego wy-
chowanie [réwniez religijne] nigdy nie moze by¢ wystarczajaco krytyczne.
Przede wszystkim wobec wielkich stéw, wychwalanych wartosci czy gloszo-
nych ideologii krytyczne rozstrzygniecia staja sie koniecznoscia. Religijne
wychowanie, a wraz z nim lekcje religii, maja za zadanie uczyni¢ mtodych
ludzi odpornymi wobec dominujacych sit i ideologii. Drugie przykazanie de-
kalogu (...) jest krytyczna zasada sprzeciwiajaca si¢ wszystkim tendencjom
absolutyzacji i ubéstwienia. Wiara chrze$cijaniska nie zawsze pozostawala
temu wierna i sama przeksztalcita si¢ w ideologie. (...) Zamiast stawac po
stronie gnebionych, czesto sprzysiegala sie z gnebicielami. Tym bardziej jest
konieczna reaktywacja krytycznego potencjatu tradycji religijnej. Krytyczne
nauczanie religii moze wnie$¢ bowiem wklad do niezbednego otrzezwienia,
wgladu w prawdziwa sytuacje, do analizy krytycznej i w takim samym stop-
niu do zaangazowania na rzecz tworzenia ludzkich relacji w naszym spo-
teczenstwie” (2011, s. 162). Zadania krytycznej pedagogiki religii koncen-
truja sie zatem wokdt edukacji do krytycznej samoswiadomosci jednostek
i rozwijania ich emancypacyjnych kompetencji. Wéréd kompetencji tych na
szczegblna uwage zastugiwa¢ powinny umiejetnosci demaskowania form
przemocy symbolicznej obecnych w obowiazujacych jako dogmatyczne, or-
todoksyjnych interpretacjach tekstéw kultury oraz praktykach religijnych.
Wazne jest réwniez wychowanie i edukowanie do zaangazowania na rzecz
zmiany warunkdéw spotecznych bedacych na mocy religijnych legitymizacji
wykluczajacymi i opresyjnymi. W §wietle pesymistycznych koncepcji R. Gi-
rarda takie dziatania edukacyjne wydaja sie nie tylko pozadane, ale przede
wszystkim konieczne.
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René Girard’s concept of scapegoat mechanism
as an inspiration for intercultural education

Abstract: The article is focused on the recalls of the concept of mimetism and
scapegoat by René Girard. In the view of the French intellectual, the mimesis prin-
ciple lays the foundation for human social nature. As such, it entails both the source
of social suffering resulting from collective violence and the condition of social or-
der achieved through the institution of scapegoats. The concept of scapegoat refers
to four stereotypes that make up the persecution scheme presenting violence as
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a specific principle of regulating social relations in serious social crisis. The pre-
sented concepts have been centered around the questions posed by contemporary
pedagogy, intercultural education and critical pedagogy of religion.

Keywords: René Girard, intercultural education, critical pedagogy of religion,
mimesis, scapegoat, violence
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