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Wzorzec wspoélczesnej katoliczki zaprojektowany
przez wierzace dziewczeta u progu dorostosci.
Raport z badan fokusowych

Streszczenie: Niniejszy tekst stanowi odpowiedzZ na pytanie, czym charakteryzuje
sie wzorzec wspolczesnej katoliczki zaprojektowany przez wierzace dziewczeta
u progu dorostosci. W zmaganiach mlodziezy z dylematami egzystencjalnymi
pomocne moga okazac sie¢ zaréwno konkretne wzory, jak i abstrakcyjne wzorce
osobowe. Jedne i drugie staly sie przedmiotem badan zrealizowanych w 2021 roku,
opierajacych sie na 10 zogniskowanych wywiadach grupowych przeprowadzonych
z 35 maturzystkami. W badaniu uczestniczyly dziewczeta wyznania rzymskokato-
lickiego, ktére zamieszkiwatly zachodnig i péinocna cze$¢ Polski, mialy 17-18 lat
i uczeszczaly na lekcje religii. Fragment dotyczacy zaprojektowanego przez roz-
moéwczynie wzorca katoliczki we wspdlczesnym $wiecie zostal zaprezentowany
w niniejszym artykule. Zadanie projekcyjne pokazalo, ze stworzony wzorzec wy-
kracza poza stereotypowe obrazy katoliczek, w mniejszym stopniu odwoluje sie
konkretnych tradycyjnych chrzescijariskich wzoréw osobowych oraz stanowi eg-
zemplifikacje nowej kobiecej perspektywy w katolicyzmie.

Stowa kluczowe: kobiety, wzorzec osobowy, katolicyzm, religijno$¢, badania fo-
kusowe

Wprowadzenie

Zycie w areligijnej kulturze ryzyka jest z natury rzeczy petne niepokoju
(Giddens, 2010). W tej skomplikowanej rzeczywistosci spoteczno-kulturo-
wej mlodzi ludzie mierza si¢ z rozmaitymi wyzwaniami. Wiele dylematéw
w wiekszym lub mniejszym stopniu dotyczy sfery aksjologicznej. Towarzy-
szacy czasom postmodernistycznym aksjologiczny relatywizm niejednokrot-
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nie prowadzi jednostke do dokonywania wyboréw, ktére wprawdzie bazuja
na indywidualnych przezyciach i subiektywnych interpretacjach, ale jedno-
cze$nie moga pozostawac wzgledem siebie we wzajemnej sprzecznosci (Ma-
kosa, 2009).

W opozycji do postmodernistycznego relatywizmu pozostaja m.in. insty-
tucje o charakterze religijnym, wéréd ktérych znajduje si¢ Kosciét katolicki
promujacy okreslone zasady odnoszace si¢ do rozmaitych sfer zycia. Osoby
deklarujace wyznanie rzymskokatolickie dysponuja wiec Pismem Swietym,
Dekalogiem oraz Katechizmem Kosciola katolickiego, gdzie znajduja wska-
z6wki dotyczace postepowania w okreslonych sytuacjach. W kontekscie wy-
boréw moralnych Ko$ciét katolicki postuguje sie nie tylko Zrédtami pisanymi,
ale takze konkretnymi propozycjami wzoréw osobowych, ktére moga stano-
wic istotny punkt odniesienia. Wsréd tych wzoréw, ktére w przeciwienstwie
do wzorcéw i idealéw maja konkretny charakter (Rynio, 2016), znajduja sie
zaréwno postacie pojawiajace sie na kartach Pismach Swietego, jak i te, ktére
na przestrzeni wiekéw w rozmaity sposéb przyczynily sie do rozwoju Koscio-
ta katolickiego i inspirowaly swoim zyciem i chrze$cijariska postawa.

W zrealizowanych badaniach poszukiwano odpowiedzi, w jaki spos6b
uczennice ostatnich klas liceéw ogélnoksztalcacych, czyli osoby majace za
soba caly cykl szkolnej edukacji religijnej, odbieraja kobiece wzory osobowe
proponowane im na lekcjach religii w Polsce i ktére z nich sa najbardziej
znaczace dla katoliczek wkraczajacych w dorostosé. Przedmiotem dyskusji
fokusowych stata sie takze kwestia tymczasowosci i uniwersalnosci katolic-
kich wzoréw osobowych. Jednakze mlodzi ludzie moga by¢ zainteresowani
nie tylko konkretnymi postaciami stuzacymi im pomoca w zakresie wybo-
réow moralnych, ale takze mozliwoscia samodzielnego wypracowania wzor-
ca, stanowigcego pewien opis cech idealnych o charakterze normatywnym
(Skrzyniarz, Gajderowicz i Wach, 2013). Dla mlodziezy wierzacej takim in-
teresujacym projektem moze by¢ wzorzec wspoélczesnej mlodej katoliczki.

Stosunek mlodziezy do religii we wspolczesnym $wiecie

Zycie w warunkach ponowoczesnoéci pojmowane jest czesto jako indywi-
dualny, refleksyjny projekt. W konsekwencji multiplikacji wyboréw, dziatan
i postaw nastepuje takze fragmentaryzacja tozsamosci. Jednostka moze jed-
nak wykorzysta¢ to do tworzenia wlasnej, wyjatkowej tozsamosci, faczacej
elementy wyniesione z réznych sytuacji (Giddens, 2010). Analogicznie moze
tworzy¢ z mozaiki proponowanych wzoréw osobowych i autorytetéw wta-
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sny wzorzec moralny. Taka refleksyjno$¢ stanowi powazne wyzwanie i wy-
wolywa¢ moze pewne zagubienie jednostki, lecz z drugiej strony pozwala
takze zniwelowac bezkrytyczne nasladownictwo i podazanie za gléwnymi
trendami kulturowymi. Krytyczna refleksyjnos$¢ stanowi¢ powinna réwniez
istote wspdlczesnego ksztalcenia religijnego, w efekcie ktérego mtody czto-
wiek zyska ,rozumiejace pojmowanie siebie i $wiata w horyzoncie tradycji
i wspolczesnej praktyki danej religii” (Milerski, 2011, s. 231).

Zdaniem Janusza Marianskiego (2019) fakt, ze okoto dwdch piatych pol-
skiej mlodziezy szkolnej nie okresla siebie jako wierzacych, jest znamienny.
Postawy niezdecydowania wéréd miodych ludzi oraz ich swoista nieokreslo-
no$¢, plynnos¢ i niejednoznacznos$¢ religijna moga stanowic sygnat ostabie-
nia proceséw ozywienia religijnego z lat 80. XX wieku i $wiadczy¢ o poste-
pujacej sekularyzacji srodowisk mtodziezowych w Polsce. Konstruowanie
stabilnej i dojrzalej tozsamosci religijnej w obliczu wszechobecnej popkultury
w spoleczenstwie konsumpcji stanowi zatem zadanie trudne. Obecnie wyda-
je sie, ze problematycznym moze by¢ takze ujmowanie mlodych zaangazo-
wanych religijnie kobiet (takich jak uczestniczki przeprowadzonych badan)
w perspektywie dominujacej grupy w obrebie wlasnej denominacji. Wedlug
danych z 2021 roku prawie 32,5 mln wiernych przynalezy do Ko$ciofa rzym-
skokatolickiego, co stanowi 84,8% spoleczenstwa, jednak w tym gronie znaj-
duja sie wszyscy ochrzczeni, takze niepraktykujacy (GUS 2021). Wskaznik
os6b praktykujacych swoja wiare jest znacznie nizszy — w 2019 roku wyniést
36,9% (KAI 2021).

Niegdys ateisci i agnostycy, a dzisiaj osoby gleboko wierzace i praktykuja-
ce w spoleczenstwach zachodnich coraz czesciej maja status mniejszosciowy,
co oznacza, ze takie cechy kulturowe, jak: prezentowane przez nie wartosci,
praktyki badz po prostu styl zycia, postrzegane sa przez kulture dominuja-
ca jako inne, gorsze czy niewtasciwe (Mucha, 1999). W Polsce coraz mniej
os6b mlodych deklaruje si¢ jako wierzacy (lub gleboko wierzacy) i prakty-
kujacy. W 1994 roku byto ich 81%, za$ w 2018 roku 63%. Niewielki wzrost
widoczny jest za to w grupie mlodych ludzi identyfikujacych sie jako glebo-
ko wierzacy — w 2011 roku bylo to 6%, zas w 2021 roku 8% (KAI 2021). To
moze wskazywac, ze w procesie znaczacych przemian kulturowych religia
i religijno$¢ stanowia dla pewnego grona mtodych nadal wazny aspekt zycia,
ktéry nie zawsze tatwo jest rozwija¢ i umacniac. Jak przekonuje Marianski
(2020, s. 29) klasyczne teorie sekularyzacji nie maja dzisiaj racji bytu, bowiem
»ludzie w nowoczesnosci sa religijni, tyle ze inaczej. Zmienilo sie nie tyle to,
w co wierzymy, ale jak wierzymy”. Doszto wigec do powaznych zmian w spo-
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sobach przekazywania i przyjmowania wiary oraz religijnosci, ktére okresla
si¢ mianem przej$cia od religii losu do religii wyboru (Berger, 1990; Beyer,
2005). Uwzgledniajac wspélczesne uwarunkowania, zwtaszcza pluralizm
religijny spoleczenstw, tozsamos¢ religijna nie jest juz ,tozsamoscia »odzie-
dziczona« po rodzicach lub nadanga we wspoélnocie religijnej raz na zawsze,
lecz tozsamoscia ciagle kreowana, efektem osobistego doswiadczenia wiary
i indywidualnych wyboréw” (Rézarska, 2012, s. 66).

Powyzsze rozwazania stanowig istotny kontekst dla edukacji religijnej
oraz pedagogiki miedzykulturowej. Mlode katoliczki maja bowiem $wia-
domos$¢ pewnej odrebnosci kulturowej. Zaryzykowac¢ mozna stwierdzenie,
iz staja si¢ rowniez do pewnego stopnia mniejszo$cia wobec ogétu polskiej
mlodziezy prezentujacej szerokie spektrum postaw wobec religii, m.in. dekla-
rowany ateizm, zainteresowanie innymi formami duchowosci, pozostawanie
w Kofsciele bez koniecznosci praktykowania, selektywna religijnos¢, krytyke
Kosciola instytucjonalnego czy rezygnacje z udziatu w lekcjach religii. We-
dtug badan z 2019 roku lekcje te w liceach ogélnoksztalcacych gromadzity
75,3% uczniéw (Sadton, 2021). W roku szkolnym 2020/2021 wsréd liceali-
stow odsetek ten wynidst juz 69,8%. Obecnie za§ ma miejsce odwrdcenie
istotnego zjawiska spotecznego, bowiem na rezygnacje z religii niegdy$ nie
bylo spotecznego przyzwolenia, w zwiazku z tym uczniowie w nich nie-
uczestniczacy stanowili mniejszo$¢. Teraz za$ coraz cze$ciej w mniejszosci
znajduja sie uczniowie, ktérzy na katecheze uczeszczaja, i to oni sa zagrozeni
spoleczna alienacja (Maciejewska, Cukras-Stelaggowska i Rayzacher-Majew-
ska, 2022). Pewien typ religijnosci tradycyjnej przestaje by¢ atrakcyjny dla
cze$ci mlodego pokolenia Polakéw, ktére sktania sie do indyferentyzmu re-
ligijnego lub poszukuje wlasnych form wyrazu dla swoich transcendentnych
poszukiwan (Marianski, 2019).

Metodologia badan wlasnych

Podstawe niniejszego opracowania stanowito zadanie projekcyjne dotyczace
wzorca wspolczesnej katoliczki projektowanego przez wierzace dziewcze-
ta u progu dorostosci, ktére bylo jednym z elementéw badania przeprowa-
dzonego w listopadzie i grudniu 2021 r. Badanie to, na ktdére wyrazila zgo-
de Komisja Etyki Wydziatu Filozofii i Nauk Spotecznych UMK, dotyczyto
kobiecych wzoréw osobowych w szkolnej edukacji religijnej i ich percepcji
przez uczennice ostatnich klas szkét srednich. Badacze zdecydowali si¢ na
przeprowadzenie zogniskowanych wywiadéw grupowych. Pomimo tego, ze
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grupy fokusowe najczesciej sktadaja sie z moderatora oraz 6—12 uczestni-
kéw (Smithson, 2007), to w tym przypadku zdecydowano si¢ na obecnos¢
3—4 os6b w jednej grupie, ktérych finalnie bylo 10. Wiazalo si¢ to z formula
badania, ktére odbywalo sie z wykorzystaniem komunikatoréw interneto-
wych — ZOOMa oraz Skype’a. Ponadto zogniskowane wywiady fokusowe
w tzw. minigrupach zalecane sa wéwczas, gdy temat jest delikatny i wymaga
zbudowania bezpiecznej atmosfery (Ciechowska, 2018).

W badaniu uczestniczyly maturzystki wyznania rzymskokatolickiego,
ktére zamieszkiwaly w zachodniej i péinocnej czesci Polski, miaty 17-18 lat
i uczeszczaly na lekcje religii. Dob6r préby miat charakter celowy, co w przy-
padku badan fokusowych jest szczegdlnie wazne (Maison, 2001). Zaaranzo-
wanie takich grup bylo czasochtonne i bazowalo na poszukiwaniach prowa-
dzonych dwutorowo — za posrednictwem mediéw spotecznosciowych oraz
kontaktéw ze szkotami katolickimi. Ostatecznie w badaniach wzieto udziat
35 dziewczat. Imiona dziewczat w tekscie zostaly zmienione.

Tabela 1. Przykltadowy wynik pracy w jednej z grup fokusowych

Jak wyglada? Jak sie zachowuije?
wyglad . reaguje
nie m:,’:‘ w obliczu dziatanie
definiuje :';'wlvy::dmmcuu problemu nie na
o etycznego?
N m trudna 2ycie e pokaz
f":bv:"drlyd'n stara sig by¢
rubryka $wiata, - lepszym
nieadekwatna Slowika cztowiekiem
do tematyki = .
wzorca i srodowiska
obserwujacy
nas powinni " 2
wiedziec, jakie Czy jest do kogos podobna?
wartosci s3
we dla nas wazne
wspotczesnym
$wiecie nie lepsza Mmunh za
mato wersja autorytetami,
znaczenia gotowos¢ siebie by ulepszaé
przyznania sie SOV
do bledu uczenie sie siebie
ehm[:'l.a . od
wszystk u réznych
ie,
I;;:z‘ nie 0s6b
Katolikow

Zrédlo: badania wlasne.

Obok dyskusji gléwnej bardzo waznymi elementami badania byly takze
dwie aktywizujace techniki projekcyjne. Pierwsza z nich stanowita krétka an-
kieta wypelniana przez kazda uczestniczke indywidualnie, w ktérej znalazty
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si¢ imiona i nazwiska kobiet istotnych dla loséw Ko$ciota katolickiego, po-
dzielone na cztery kategorie: kobiety biblijne, §wiete, blogostawione i §wiec-
kie. Dzigki niej dziewczeta mialy mozliwos¢ zweryfikowania, ktére postacie
sa im znane, a ktdre nie, oraz wspélnego przeanalizowania, co w ich opinii
moze by¢ tego przyczyna. Z kolei drugie zadanie, podsumowujace cata dys-
kusje i wieniczace spotkanie, polegalo na zaprojektowaniu przez dziewczeta
wspolczesnego wzorca katoliczki w XXI wieku. Niniejszy artykul koncentruje
sie przede wszystkim na tej czesci badan. Dziewczeta uslyszaly cztery pytania
dotyczace pozadanego przez nie wzorca: 1. Jak powinna wyglada¢ wspétcze-
sna katoliczka? 2. Jak powinna sie zachowywac? 3. Co ja wyréznia? 4. Czy jest
do kogo$ podobna? Odpowiedzi dziewczat zamieszczono w czteroczesciowej
tabeli na tablicy interaktywnej Jamboard, co znaczaco utatwilo dyskusje.

Wypracowane w toku negocjacji wzorce mtodych katoliczek sa zrézni-
cowane, nowatorskie i zaskakujace zaréwno z naukowego, jak i spotecznego
punktu widzenia.

Wyniki badan wlasnych

W $wietle przeprowadzonych badan najczesciej pojawiajacym si¢ wzorem
osobowym na lekcjach religii w szkole $redniej jest Maryja, a w dalszej kolej-
no$ci Maria Magdalena, §w. Matka Teresa z Kalkuty, §w. Anna, $w. Weronika,
$w. Elzbieta, $w. Rut, $w. Faustyna i §w. Jadwiga. Z grona kobiet blogostawio-
nych jest nim bt. Karolina Kézkéwna. Wsréd kobiet biblijnych pojawialy sie:
Sara, Miriam, Anna, Maria i Marta. Uczestniczki badan fokusowych spora-
dycznie slyszaly o $wieckich znanych kobietach takich jak: Jadwiga Zamoy-
ska, Stanistawa Leszczynska czy Wiktoria Ulma. Wyraznie sygnalizowaty
potrzebe czestszego moéwienia o kobietach podczas lekcji religii oraz zwigk-
szenia liczby godzin przeznaczanych na prezentowanie rozmaitych wzoréw
osobowych — zaréwno meskich, jak i zeniskich. Przy tym wzory osobowe nie
sa przejmowane w sposéb calo$ciowy, wybierane sa te elementy zycioryséw,
ktére przystaja do sytuacji maturzystek oraz wyzwan wspélczesnego $wiata.
Sa one bowiem przeciwniczkami calkowitego opierania swojej tozsamosci
i zyciowych decyzji na jednej osobie.

Podczas projektowania wzorca wspoélczesnej katoliczki dziewczeta skupily
sie na czterech obszarach, ktére zostaly im zaproponowane przez badaczki.
Pierwszy z nich dotyczyl wygladu i to wlasnie w jego przypadku pomiedzy
poszczegdlnymi grupami pojawilo si¢ sporo rozbieznosci. Wedtug niektérych
dziewczat ta rubryka nie powinna znalez¢ si¢ w narzedziu pozwalajacym na
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zaprojektowanie wzorca wspoélczesnej katoliczki, bowiem nie odnosi si¢ do
tego, kim dana osoba faktycznie jest. W podobny sposéb wypowiadano sie
nie tylko w kontekscie ubioru, ale takze fryzur, kolczykéw oraz tatuazy. To
pytanie ukazalo tez sprzeciw dziewczat wobec kobiecych modowych ste-
reotypéw, ktdre sa obecne w swiadomosci niektorych katolikdw i katoliczek.
W zwigzku z tym mozna bylo uslysze¢, ze: ,wiele oséb ma takie spostrzeze-
nie, ze katoliczka musi wyglada¢ jak typowa Matka Polka, spédnica za ko-
lano, a to chyba nie o to chodzi, ze to jest nieatrakcyjna kobieta z wygladu.
A moze chodzi o to, ze wyglada kobieco, normalnie, niewulgarnie” Nie bra-
kowalo takze odwaznych opinii dotyczacych strojéw wyzywajacych, bowiem
pomimo tego, ze w wiekszos$ci przypadkéw uznawano je za niewlasciwe dla
katoliczek, to w trzech grupach uznano, ze inne kanony estetyczne obowia-
zuja w przypadku uczestnictwa we mszy §wietej, a inne w przypadku wyjscia
na spotkanie towarzyskie. Potwierdza to na przyklad opinia Zuzanny, ktéra
twierdzi, ze ,Wyglad to powinna by¢ osobista sprawa. Kazdy ma swdj styl
ubierania i mozna by¢ osobg wierzaca, i ubierac¢ si¢ w dlugie spédniczki itd.,
a mozna si¢ ubiera¢ po prostu bardziej wyzywajaco, jak kto woli. Wedlug
mnie to nic nie zmienia w tej sprawie”. Czes$¢ uczestniczek zdecydowanie
bardziej podkreslala jednak role naturalnosci i tego, ze dbalos¢ o wiasne cialo
jest pewnego rodzaju reprezentacja troski o siebie i swoje zdrowie, a takze
pewnego rodzaju $wiadectwem o nas samych.

Uczestniczki badan podkreslaly réznice pomiedzy postrzeganiem kwestii
stroju dawniej i dzi$, zaznaczajac niekiedy, ze wpajano im w tym zakresie
wzory, ktérych nie chca powiela¢. Twierdzily, ze o stroju jako o wyrézniku
katolicyzmu mozna moéwic¢ przede wszystkim w przypadku sidstr zakonnych.
W jednym z fokuséw pojawita sie proba diagnozowania przyczyn takiego sta-
nu rzeczy, ktéra zaproponowata Joanna: ,Wydaje mi sie, ze to tez przez to, ze
w Kosciele Katolickim bardzo trudno jest wprowadzi¢ reformy i dostosowac
sie do zmieniajacych sie czaséw. Poniekad troszeczke rozumiem, Ze si¢ tego
broni, ze kobieta musi si¢ ubiera¢ skromnie, najlepiej zeby byta zakryta itd.,
ale chociazby nauka posuwajaca si¢ do przodu moéwi, ze np. kobieta gene-
ralnie nie ma jak kusi¢, to raczej sobie mezczyzna takie rzeczy dopowiada”

Majac na uwadze to, ze wiekszo$¢ dziewczyn ubidr traktowata jako uzu-
pelnienie charakteru i twierdzita, ze wspolczesna katoliczka powinna wyréz-
niac si¢ wnetrzem, a nie tym, co zewnetrzne, w nastepnej kolejnosci uwage
poswiecono zachowaniom i charakterowi omawianego wzorca. Dziewczeta
zwracaly uwage na cechy, ktére zdecydowanie bardziej wiaza sie z aktywno-
$cig anizeli z bierno$cia. Podkreslaly bowiem, ze kluczowe obecnie jest wy-
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razanie swojego zdania, autentyczno$¢ i szczeros¢ oraz przyznawanie si¢ do
wiary przy jednoczesnym poszanowaniu cudzych pogladéw i nienarzucaniu
innym waznych dla siebie warto$ci. W zwiazku z tym w fokusach pojawity
sie rozbieznosci dotyczace tego, jak pogodzi¢ obrone wlasnych pogladéw
z szacunkiem do cudzych. Niektére uczestniczki twierdzily, ze przejawem
wspomnianego szacunku powinno by¢ wycofanie si¢ z dyskusji, inne jednak
nie wydawaly sie zwolenniczkami takiego rozwigzania, co prezentuje wypo-
wiedZ Marianny: ,Kiedys byt taki poglad katoliczki szarej myszki, spokojnej,
troche odizolowanej. W dzisiejszych czasach jeszcze u nas w kraju jest ten
motyw katolicki, ale w innych to sie odchodzi i kobieta katoliczka jest kobieta
wojujaca w pewien sposob. Powinna mie¢ wlasne zdanie, nie dac sie sttamsic,
no bo skoro ma glosi¢ Dobra Nowine, to musi to wykrzyczec¢”.

Bardzo wazng cecha, na ktéra zwrécono uwage w wiekszosci fokuséw
byla asertywno$¢. Wsréd cech najczesciej wymienianych przez dziewczeta
znalazla si¢ takze determinacja, gotowos$¢ przyznawania si¢ do bledu i wy-
stuchania drugiego czlowieka, bezinteresowno$¢, ufnos¢, wyrozumiatosc,
bycie pomocna, pewna siebie (gotowa do wychodzenia przed tlum), nie-
egoistyczna, kulturalna oraz pelna pokoju i radosci. Podkreslano jednak, ze
zwyczajno$¢ katoliczki powinna przejawiac sie takze w tym, ze ma gorsze dni
i nie zawsze jest idealna. Zwracano takze uwage na koniecznos¢ pokazywania
swojej wiary, a nie tylko méwienia o niej oraz na zycie w zgodzie z wlasnym
sumieniem, czego egzemplifikacje stanowi wypowiedz Aldony: ,Wiadomo, ze
zachowanie powinno by¢ adekwatne do moralnos$ci przedstawianej w danej
wierze. Tylko wlasnie dla mnie np. najwazniejsze jest to, ze ja wierze w da-
nego Boga i zyje w zgodzie ze sobg w sposéb etyczny i czyniac dobro, a nie
do kornica uwazam, ze wiara nie powinna zbytnio ingerowac w tych czasach
w takie sfery, jak powinna wygladac¢ rodzina, co ja powinnam robi¢, czy ja po-
winnam zajmowac si¢ dzie¢mi, chodzi¢ do pracy, czy powinnam mie¢ dzieci
czy nie. Wydaje mi sig, ze chodzi o to, jakim ja jestem czlowiekiem, a nie o to,
czy ja zyje jak wszyscy inni katolicy”.

Dziewczeta zapytane, co powinno wyrdznia¢ wzorzec wspélczesnej ka-
toliczki, wskazywaly na kilka elementéw pojawiajacych sie m.in. przy okazji
wczesniejszych pytan. Niektére z nich wlasnie w tej czesci podkreslaly istote
piekna charakteru, czego przykladem jest wypowiedz Karoliny, z ktéra zga-
dzaly si¢ inne dziewczeta: ,Wyréznia ja to, ze jest piekna swoim charakterem,
zachowaniem. Jej najwieksza piekno$¢ to to, co moze da¢, co ma w $rodku,
czym sie dzieli i jak si¢ tym dzieli”. Zwrécono takze uwage na kwestie zwia-
zane z praktykami religijnymi i Zycie w zgodzie z Ewangelia, zaznaczajac
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jednak, ze dla takiej kobiety ,jest wazna modlitwa i chodzenie do kosciola,
ale robi to dlatego, ze chce, bo wierzy, a nie dlatego np. ze zostalo to zakorze-
nione w jej rodzinie” Dziewczeta pozostawaly dalekie od precyzowania, jakie
podejscie do duchowosci powinien prezentowac wzdr katoliczki we wspot-
czesnym $wiecie, co egzemplifikuje wypowiedz Oktawii: ,Przypomina mi sie
ten fragment biblijny »badZcie ciepli albo zimni, bo letnich B6g wypluwa«.
Zazwyczaj to jest tak, ze jestescie tacy albo tacy i nic pomiedzy, a ja to inter-
pretuje tak, ze albo macie duchowos$¢ goraca, ktéra dziala, albo zimna, ktéra
jest mocno do wewnatrz i jest taka klauzurowa, zeby mie¢ jakis ten rodzaj
swojej duchowosci i w tym dazy¢ do Boga, a nie by¢ takim letnim, ktéry robi
to, co podoba sie swiatu”

Wskazywano réwniez na zawierzenie Bogu w codzienno$ci, przejawiaja-
ce sie w znajdowaniu czasu na msze $wieta pomimo obowiazkéw. Ponadto
uznawano, ze za taki wyréznik mozna uznaé¢ madro$¢ wypowiedzi, szczerosc¢
intencji, mito$¢ wzgledem innych ludzi, otwarto$¢, wierno$¢ sobie i pewnos¢
przekonan, okreslong przez jedna z uczestniczek mianem tego, ze ,wie, ze to
co robi, jest dobre i jest tego pewna”. Maturzystki odwolywaly sie¢ takze do
pokory, niewywyzszania si¢ spo$rdd innych, czynienia dobra nie dla spolecz-
nego uznania, pragnienia bycia lepszym cztowiekiem i reagowania w obli-
czu problemoéw. Za wyréznik uznawaly pojawiajacy sie takze przy wczeéniej
omawianych kwestiach usmiech i pogode ducha. Rzadko wspominano o wy-
baczaniu, a nawet jednostkowo wyrazano nieche¢ wzgledem ewangelicznej
zasady dotyczacej nadstawiania drugiego policzka.

Kluczowym wyréznikiem, na ktéry zwrédcono uwage w kilku fokusach,
bylo przejawianie inicjatywy. Egzemplifikacja tego jest wypowiedz Marianny:
»Skojarzyl mi sie taki serial, »The Chosen, o Jezusie, Jego nauczaniu. Jest
tam taka czoléwka, ptyna sobie rybki i jedna plynie pod prad, do niej dota-
czaja kolejne. I to jest wlasnie fajnie pokazane, ze jesli wyjdziesz z inicjatywa,
pojdziesz dalej, to wiadomo, beda przeciwnicy, ale inni p6jda za Toba i to
spoteguje liczbe 0séb”. Z kolei w jednej z grup za wyrdznik uznano poczu-
cie wyjatkowosci, na ktére zwrdcita uwage Alicja: ,Jest takie bardzo madre
powiedzenie, ze kazdy z nas si¢ rodzi jako oryginal, a umieramy jako kopia.
A wydaje mi sie, ze katolicy i katoliczki maja swiadomo$¢ tej wyjatkowosci
danej przez Pana Boga, przez naszego Tate, wiec bedzie starala si¢ po prostu
by¢ tym oryginatem do samego konca”.

Podczas ostatniej czesci zadania polegajacego na projektowaniu wzor-
ca dziewczeta zostaly zapytane o jego ewentualne podobienstwo do innych
postaci, ktére np. odegraly wazna role w kontekscie rozwoju Ko$ciola ka-
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tolickiego. W tym przypadku byly przeciwniczkami nasladowania kogo$
i odtwarzania jego zyciorysu, jednakze cz¢$¢ z nich przyznala, ze istotnym
punktem odniesienia dla takiego wzorca powinna by¢ Maryja. W kilku fo-
kusach pojawily sie opinie dotyczace tego, ze zadna postac nie powinna by¢
prezentowana jako uniwersalny punkt odniesienia dla wszystkich katoliczek,
co mozna dostrzec w wypowiedzi Magdy: ,Te kobiety biblijne nie powinny
sie tu pojawiaé, poniewaz kazda dziewczyna moze uwazac inng osobe za swéj
autorytet, dlatego podawanie jednego uniwersalnego autorytetu dla wszyst-
kich mlodych dziewczyn byloby niedobre (...). Trzeba zacheca¢ dziewczyny
do tego, aby szukaly osoby, ktéra by ich inspirowala, a nie méwi¢, kto to
powinien by¢ dla nich”

Rozmoéwcezynie akcentowaly oryginalno$¢ pozwalajaca na inspirowanie
sie pewnymi cechami lub zachowaniami waznych dla loséw Kosciota postaci
w budowaniu wlasnego wizerunku i wyjatkowej biografii. Zdaniem uczest-
niczek fokuséw autorytety moga pelnic istotna role w zyciu danej jednostki,
ale nie oznacza to, Ze trzeba je cato$ciowo nasladowaé, bowiem stanowia
one ,kierunkowskaz do wlasnego rozwoju”. Niektdre z nich uwazaly nawet,
ze ich nasladowanie prowadzi do nienaturalnosci i préby stania sie czyja$
kopia, co zgodnie ocenialy w sposéb negatywny, dostrzegajac, ze ma to juz
miejsce w sferze medialnej, gdzie dochodzi do ,,dramatu upodobnien’, kté-
ry wigze si¢ najczesciej zaréwno z niskim poczuciem wlasnej wartosci, jak
i z kradzieza cudzej tozsamosci, dokonywaniem operacji plastycznych oraz
zawlaszczeniem cudzego stylu zycia. Zgodnie podkreslaly natomiast, ze
znacznie wazniejsze od upodobniania si¢ do kogos$ (co wedlug nich czasami
bywa nie§wiadome) lub nasladowania go, jest pozostawanie w zgodzie ze
sobg, nieustanne starania o stawanie si¢ lepsza wersja siebie i umiejetnos¢
dokonywania autorefleksji. Uczestniczki uznaly, Ze inspirujace moze by¢ tak-
ze popelnianie btedéw i swoista nieidealnos¢.

W kilku wywiadach pojawily sie¢ wypowiedzi zwracajace uwage na inny
aspekt inspiracji — podobienstwo wspélczesnego wzorca katoliczki do Chry-
stusa. Zwrdcila na to uwage Oktawia, z ktéra zgodzily si¢ pozostate uczest-
niczki fokusa: ,Jezeli kto$ jako autorytet najwyzszy ma po prostu Jezusa, to
tez dojdzie do tej Swieto$ci, poniewaz wszystko si¢ sprowadza do tego, zeby
zy¢ tak, jak Jezus méwil i nauczal. Jest taka modlitwa: »Uczyn serce moje we-
dlug serca Twego« i wedlug mnie chodzi wlasnie o to, aby by¢ jak najbardziej
podobnym do Jezusa, a nie do zadnego innego §wigtego”.
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Podsumowanie

Uczestniczki prowadzonych badan sa blisko zwigzane z Ko$ciotem instytu-
cjonalnym. Deklaruja sie jako osoby gleboko wierzace i praktykujace. Jedno-
cze$nie w zamierzony sposob konstruuja swoja religijna tozsamo$¢, dokonuja
krytycznej refleksji nad wtasna edukacja religijna, ktéra jest dla nich wybo-
rem, a nie koniecznoscia. Charakteryzuja si¢ wysoka swiadomoscia doty-
czaca wlasnej religijnosci oraz zwiazanych z nig potrzeb, a takze zdolnoscia
tworzenia wlasnego wzorca wspélczesnej kobiety katoliczki. Zaprojektowa-
ny przez nie wzorzec programowo nie tworzy spojnej catosci i w mniejszym
stopniu odwoluje si¢ konkretnych tradycyjnych chrzescijanskich wzoréw
osobowych. Wykracza takze poza stereotypowe obrazy katoliczek (szczegdl-
nie w kwestii wygladu zewnetrznego i cech osobowosciowych). Jednocze$nie
stanowi¢ moze egzemplifikacje nowej kobiecej perspektywy w katolicyzmie
akcentujacej oryginalnos$¢, odwage i asertywnos¢. Ponadto jest to istotny
wyro6znik wobec niereligijnych punktéw odniesienia, konstruowanych i na-
sladowanych przez mlodziez mniej zwiazana z Kosciolem katolickim lub
pozostajaca poza wspdlnotami religijnymi.

Konstruowanie wzorca wspotczesnej katoliczki przez dziewczeta znajdu-
jace sie u progu dorostosci okazatlo si¢ zadaniem réwnie interesujacym, co
trudnym. Ukazalo ono pragnienia wspoétczesnej mlodziezy w tym obszarze,
z ktérych zapewne nie wszystkie — ze wzgledu na uwarunkowania religij-
ne — moglyby zosta¢ wdrozone do spolecznej rzeczywistosci. Jednakze po-
zwolilo to takze dostrzec watpliwosci i problemy, z ktérymi w kontekscie
okreslonych cech, postaw lub zachowan, pozadanych przez okreslong czes¢
spoleczenstwa, a nieakceptowanych przez druga, zmagaja si¢ na co dzien.
W zwiazku z tym warto wziac je pod uwage zwtaszcza w kontekscie funk-
cjonowania wspdlnot religijnych, ktére nie sa wyizolowane od rzeczywistosci
spolecznej i swoim zakresem oddzialywania nie dotycza wylacznie sfery du-
chowej. Potrzebne jest wiec podejmowanie przez ich przedstawicieli licznych
i zréznicowanych interakcji ze §wiatem zewnetrznym, bogatym w wielorakie
znaki antropologiczne (jezyk, biografie osobowe i grupy spoteczne). W tym
sensie bowiem stanowi¢ moga dynamiczne srodowiska wychowawcze, co
umozliwia mlodziezy aktywne podejmowanie zyciowych wyzwan (Nowak,
2012), a takze przyczynia sie do rozwigzywania przez nig dylematéw egzy-
stencjalnych. Dodatkowo w warunkach pluralizmu warto naszym zdaniem
na nowo przemysle¢ implikacje (nie)obecnosci religii w przestrzeni spolecz-
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nych do$wiadczen (Rézanska, 2016), a takze wstuchac sie w glos katolickiej
mlodziezy i rozwazy¢ jej autorski projekt ,siebie”
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The model of a contemporary female Catholic as designed
by religious girls on the threshold of adulthood. A report
on focus group interviews

Abstract: This article describes the model of a contemporary Catholic woman as
designed by religious girls on the threshold of adulthood. In the struggle of young
people with existential dilemmas, both specific models and abstract role models
may prove to be helpful. Both have become the subject of research carried out
in 2021 conducted using 10 focus group interviews with 35 female students in
the final years of secondary schools. The focus groups were created by recruiting
17-18 years olds girls of the Roman Catholic faith living in western and northern
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Poland and attended religion lessons. This article contains an excerpt concern-
ing the model of a Catholic woman in the contemporary world designed by in-
terviewees. The projection task showed that the created role models go beyond
the stereotypical images of Catholic women, less refers to a specific traditional
Christian personal models and is an exemplification of a new female perspective
in Catholicism.

Keywords: women, role model, Catholicism, religiosity, focus group interviews
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