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Abstract: The article analyses the Mystical Autobiography by Marianna Marchocka, showing
the significance of her work for the research into the history of the female mentality in the
Old Polish era. The main issue was to relate monastic life to the basic ideal of a woman as
a wife and mother.

Utwory literackie pozwalajace lepiej poznac i zrozumie¢ mentalnos¢ naszych staro-
polskich przodkéw w zdecydowanej wiekszoéci byly autorstwa meskiej czesci ow-
czesnego spoleczenstwa. Kobieta pisarka czy poetka, to zjawisko w Rzeczypospolitej
XVIiXVII w. prawie niespotykane. Spowodowane to bylo z jednej strony niskim
stopniem alfabetyzacji wérdd pan tej epoki, tylko w niewielkim procencie posiada-
jacych umiejetnos¢ pisania', z drugiej za$ réznym modelem edukacji i wychowania
stosowanym wobec chlopcéw i dziewczat. Owa odmiennos¢ w podejsciu do tych

! Wedlug obliczerh W. Urbana, w Malopolsce w drugiej polowie XVI w. umiejetno$¢ pisania

posiadato 49% zamoznych szlachcianek, ok. 20% kobiet nalezacych do $redniej szlachty, ok. 15%
drobnych szlachcianek i ok. 25% mieszczek, co stanowi (w przyblizeniu) ok. 4% calej popula-
cji kobiet zamieszkujacych w tym czasie na tym terenie. Zob. W. Urban, Umiejetnos¢ pisania
w Matopolsce w drugiej potowie XVI wieku, Przeglad Historyczny 68 (1977), z. 2, 5. 231-257.
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kwestii byta mocno zwigzana nie tylko z plcig cztowieka, lecz takze z okresleniem
jego miejsca w $cisle zhierarchizowanej strukturze spoleczenistwa oraz zyciowych
funkcji, jakie w przyszlo$ci mial on podejmowaé. W tym ukladzie kobiecie przypi-
sywano calkowicie inng role niz mezczyznie, gdyz otoczenie stawiato przed nig jasno
okreslone zadania zony i matki, do czego od dziecinistwa byla przygotowywana.
Czy w tym powszechnie przyjetym wzorcu bylo zatem miejsce na nieco odmien-
ne scenariusze? Wydaje sie, ze tak, chociaz ze wzgledu na stosunkowo niewielki pro-
cent tychze przypadkow nie stanowily one reguly, a byly raczej od niej wyjatkiem.
W takiej sytuacji znajdowata si¢ kobieta zakonnica, a takze wdowa, a nawet w pew-
nym sensie takze bezdzietna mezatka. Realizujac rézny od tradycyjnie przyjetego
model przezywania wlasnej kobiecosci, znajdowaly si¢ one niejako na marginesie
dwezesnie przyjetego ideatu. Ciekawa kwestig wydaje sie odpowiedzZ na pytanie, czy
odczuwaly to jako brak, czy raczej jako mozliwo$¢ wlasnego rozwoju bez ograniczen,
ktérym podlegata zona i matka. Trudno jednoznacznie to oceni¢ przede wszystkim
dlatego, ze posiadamy niewiele Zrddel literackich z tamtej epoki, ktorych autorkami
byly kobiety. Oczywicie, zachowala sie pewna spusdcizna epistolograficzna z kregéw
dworskich, magnackich czy nawet szlacheckich, ktéra wyszla spod pidra dwezesnych
pant’, jednakze lepiej znana i zachowana jest ta z czaséw saskich, znacznie obfitszych
w ten rodzaj zrddel *. Do naszych czaséw przetrwata rowniez cze$¢ kobiecych te-
stamentéw, moze nie zawsze sporzadzonych reka samej testatorki, to jednak w pe-
wien sposéb przyblizajacych jej mentalnos¢ i sprawy dla niej wazne*. Ciekawym

Polskie listy mitosne od XV do XIX wieku, oprac. B. Merwin, Lwéw—Poznan 1922; R. Gan-
szyniec, Polskie listy mitosne, Krakow 1925; Maria Kazimiera d’Arquien de la Grange, Listy do
Jana Sobieskiego, oprac. L. Kukulski, Warszawa 1966; Listy staropolskie epoki Wazéw, oprac.
H. Majewska, Warszawa 1977; M. Komaszynski, Epistolografia Marysieriki Sobieskiej, [w:]
W5sréd zagadnieti polskiej literatury barokowej, cz. 1: Swiatopoglad, genologia, topika, red.
Z.J. Nowak, Katowice 1980, s. 60-72; A. Sajkowski, Staropolska milo$¢. Z dawnych listéw
i pamietnikéw, Poznan 1981; A. Nowicka-Struska, Listy w kregu kulturowym karmelitanek
bosych w XVII i XVIII wieku. Ze studiéw nad rekopisami z Biblioteki Karmelitanek Bosych,
[w:] Epistolografia w dawnej Rzeczypospolitej, t. S: Stulecia XVI-XIX. Nowa perspektywa
historycznoliteracka, red. M. Olma, P. Borek, Krakéw 2015, s. 193-214.

3 P. Bohdziewicz, Korespondencja artystyczna Elzbiety Sieniawskiej w zbiorach Biblioteki

Czartoryskich z lat 1700-1729, Lublin 1964; B. Popiotek, Na marginesie waznych spraw.
Listy kobiet epoki saskiej, [w:] Rola i miejsce kobiet w edukacji i kulturze polskiej, t. 1, red.
W. Jamrozek, D. Zotadz-Strzelczyk, Poznan 1998, s. 89-101; J. Rafalowiczéwna, A z Warszawy
nowiny te... Listy do Elzbiety Sieniawskiej z lat 1710-1720, oprac. i wstep B. Popiotek, Krakéw
2000.

* 7 dos¢ obszernej liczby publikacji warto wymieni¢ przynajmniej niektére: M. Borkowska, De-
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przejawem kobiecego pisarstwa sa takze kroniki rodzinne®. Waznym $rodowiskiem
rozwoju intelektualnego pan byl réwniez dwor krélewski, gdzie z inspiracji pocho-
dzacych z Francji kolejnych krélowych zaczal ksztaltowaé si¢ model kobiety uczo-
nej, interesujacej si¢ poezja, sztuka, teatrem, a takze astronomia®. I chociaz w tym
kregu raczej nie powstaly w tym czasie rodzime utwory, to jednak cafa atmosfera
intelektualnego rozwoju panujaca wsréd dworek byla inspirujaca dla kobiet maja-
cych z nimi kontakt, wplywajac takze na rozwdj ich zainteresowan. Dopiero epoka
saska wydala polskie literatki, ktore na trwate wpisaly si¢ w nasza kulture’. Jednakze
byto to nadal zjawisko raczej marginalne, nie posiadajace szerszego przelozenia na
wigksza liczbe pan postugujacych sie piérem. Dlatego tez staropolski ,$wiat kobie-
cy” nadal pozostaje mato rozpoznany, czgsto ograniczony do zewnetrznego ogladu
tejze rzeczywistosci, dokonywanego i przekazywanego potomnym przez mezczyzn.

Na szczegdlng uwage badaczy tej problematyki zastuguja éwczesne klasztory zen-
skie, ktore byly literacko najbardziej aktywnym, a zarazem jednorodnie kobiecym
$rodowiskiem. To zagadnienie bylo juz niejednokrotnie prezentowane i omawiane
w literaturze®. Wérdd zakonnic, ktdre pozostawily po sobie ,pisarski” $lad, w sposéb

kret w niebieskim ferowany parlamencie. Wybér testamentéw z XVII-XVIII wieku, Krakow
1984; A. Karpiniski, Zapisy pobozne i postawy religijne mieszczek polskich w Swietle testamentow
z drugiej potowy XV1 i XVII wieku, [w:] Tryumfy i porazki. Studia z dziejéw kultury polskiej
XVI-XVIII wieku, red. M. Bogucka, Warszawa 1989; U. Augustyniak, Testamenty ewangelikéw
reformowanych w Wielkim Ksigstwie Litewskim, Warszawa 1992; M. Aleksandrowicz-Szmulikow-
ska, Radziwittéwny w swietle swoich testamentéw. Przyczynek do badan mentalnosci magnackiej
XVI-XVIII wieku, Warszawa 1995; M. Gorny, Testament Cecylii z Dzialytiskich Baranowskiej
z 1736 roku, Genealogia. Studia i Materialy Historyczne 7 (1996), s. 105-114; A. Falniowska-
Gradowska, Testamenty szlachty krakowskiej XVII-XVIII w. Wybér tekstow Zrédtowych z lat
1650-1799, Krakoéw 1997; B. Popiotek, Woli mojej ostatniej testament ten... Testamenty staro-
polskie jako Zrédto do historii mentalnosci XVII i XVIII wieku, Krakéw 2009.

3 K. Targosz, Sawantki w Polsce XVII w. Aspiracje intelektualne kobiet ze srodowisk dwor-

skich, Warszawa 1997, s. 275-279.

S Taz, Uczony dwdr Ludwiki Marii Gonzagi (1646-1667). Z dziejéw polsko-francuskich
stosunkdéw naukowych, Wroctaw 1975; taz, Sawantki w Polsce XVII w.

7 B.Popiolek, Kobiecy $wiat w czasach Augusta II. Studia nad mentalnoscig kobiet z krggéw
szlacheckich, Krakow 2003.

8 Werod prac poswigconych tej tematyce nalezy wymieni¢ m.in.: K. Gérski, A.M. Borkowska, Hi-

storiografia zakonna a wzorce swigtosci XVII w., Warszawa 1984; H. Poplawska, Kultura literacka
karmelitanek bosych (XVII-XVIII wiek), Gdarisk 2006; taz, Zywoty i autobiografie w rekopi-
$miennych zbiorach Biblioteki Karmelitanek Bosych na Wesolej w Krakowie, [w:] Staropolska
kultura rekopisu, red. H. Dziechciriska, Warszawa 1990, s. 191-209; M. Borkowska, Zycie codzien-
ne polskich klasztoréw zeriskich w XVII-XVIII wieku, Warszawa 1996, s. 287-328; K. Targosz,
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szczegdlny wyréznia sie Marianna (Anna Maria) Marchocka (1603-1652), bardziej
znana jako matka Teresa od Jezusa, karmelitanka bosa’. Jest ona jedna z pierwszych
autorek, ktore odwazyly si¢ opisac swoje zycie'?, pozostawiajac po sobie dzielo, kto-
remu potomni nadali tytul Autobiografia mistyczna''. Po raz pierwszy szerszemu gro-
nu czytelnikéw utwor ten udostepnil Karol Goérski, opracowujac go krytycznie i wy-
dajac drukiem w 1939 r."?, ponowne za$ wydanie tegoz dzieta ukazalo sie w2010 r.
w przygotowaniu o. Czestawa Gila'. Sama posta¢ matki Teresy Marchockiej do-
czekala si¢ biografii pidra swojego spowiednika, ktéry przy jego redakeji postuzyt
sie przede wszystkim wiadomosciami zaczerpnietymi wprost z jej Autobiografii',
o. Rafal Kalinowski za$ opublikowat j3 ponownie na poczatku XX w.'* Najnowsze
ustalenia dotyczace Zyciorysu matki Marchockiej, pozwalajace na weryfikacje infor-
macji zawartych w samej Autobiografii, ale takze w Zywotach, przytoczyt w swoich

Sawantki w Polsce XVII w.; taz, Pidrem zakonnicy. Kronikarki w Polsce XVII w. o swoich zako-
nach i swoich czasach, Krakéw 2002; A. Nowicka-Struska, Rekopisy karmelitanek bosych w XVII
i XVIII wieku - ekspresja artystyczna i sztuka pisania, [w:] Marginalia w ksigzce dawnej
i wspélczesnej, red. B. Mazurkowa, Katowice 2019; taz, Za murami klasztoru. Historiografia lu-
belskich karmelitanek bosych, Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica 53 (2019) 2,
s.79-116.

?  Zob. K. Gérski, Marchocka Anna Maria, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 19, z. 4, red.
E. Rostworowski, Wroctaw 1974, s. 549-550.

10" Przed nimi mozna znalez¢ kilka przykladéw pan, ktére zostawily po sobie spuscizng literacka,
jednak Marianna Marchocka oraz nieco od niej mlodsza Anna ze Stanislawskich Zbaska sa pierw-
szymi polskimi autorkami kobiecych autobiografii. Por. K. Targosz, Sawantki w Polsce XVII w.,
s.307-313.

""" Matka Teresa od Jezusa zaczela ja spisywaé w 1647 r. na polecenie swojego spowiednika

o. Ignacego od $w. Jana Ewangelisty (zm. 1677), czyniac to prawie do swojej $mierci zobowigzana
posluszenistwem. Zob. Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna i inne
pisma, opr. C. Gil, Krakéw 2010, s. 14-16.

2 Autobiografia mistyczna m. Teresy od Jezusa karmelitanki Bosej (Anny Marii Marchoc-
kiej) 1603-1652, wyd. K. Gérski, Poznan 1939.

3 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna.

% Ignacy od $w. Jana Ewangelisty, Zywot i wysokie cnoty W. Matki Teresy od Pana Jezusa
Marchockiej, klasztoréw karmelitanek bosych we Lwowie i Warszawie fundatorki z manu-
skryptu dziejopisa W. Ojca Ignacego od $wigtego Jana Ewangelisty tej Wielebnej Matki spo-
wiednika zebrane Roku Pariskiego 1654, Lwow 1752.

5" Pod tytulem Zywot Wielebnej Matki Teresy od Pana Jezusa Marchockiej, klasztoréw kar-
melitanek bosych we Lwowie i Warszawie fundatorki, z rekopisu o. Ignacego od $w. Jana Ew.
k.b. tej Wielebnej Matki spowiednika utozony i z innych Zrédet uzupelniony, Krakéw 1901.
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1'6, Dzielo to doczekalo sie réwniez kilkunastu

opracowaniach wspominany juz o. Gi
analiz, ktore staraly sie ukazac¢ zaréwno jego wartos¢ od strony teologicznej'’, jak
ijego znaczenie dla dziejow naszej literatury'®. Dotychczas jednak utwor ten, tak
wyjatkowy pod wieloma wzgledami, nie byl wykorzystywany do badan nad staro-
polska mentalnoscia. Zastuguje zas na baczniejsza uwage w tym wzgledzie, gdyz jak
juz wezesniej podkreslono, jest pierwsza rodzima kobieca proba opisania wlasnych
przezy¢ wewnetrznych, co stanowi niezwykle rzadka tematyke 6wczesnej tworczo-
$ci. I chociaz doswiadczenia natury duchowej czy religijnej sa przedmiotem badan
przede wszystkim teologa, to jednak w tre$ci utworu znajduje si¢ tak wiele watkdéw
obyczajowych, ze stanowia one interesujacy material réwniez dla historyka. Ciekawe
sa przede wszystkim epizody ukazujace konkretng kobiete w kontekscie otaczajacej
ja rzeczywisto$ci i wyzwan, z ktérymi musiata mierzy¢ si¢ podczas swojego zycia, co
czyni z jej rozwazan szczegélnie wazne $wiadectwo o ludziach tamtej epoki.

16 C. Gil, Matka Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka) karmelitanka bosa 1603-1652,
Karmelitariskie Studia i Materialy Historyczne 1 (2006), s. 13-111; tenze, Wstep, [w:] Teresa
od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 5-31.

7" K. Gérski, Anna Maria Marchocka m. Teresa od Jezusa (1603-1652) karmelitanka bosa,
Nasza Przeszlos¢ 41 (1974); s. 21-28; tenze, Od religijnosci do mistyki. Zarys dziejéw zycia
wewnetrznego w Polsce, cz. 1,966-1795, Lublin 1962, s. 99-120; tenze, Zarys dziejéw ducho-
wosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 140-156; J.K. Goliniski, Mistyka i taska. Zycie wewngtrzne
Marianny Marchockiej w $wietle ,,Zywota”, [w:] Pisarki polskie epok dawnych, red. K. Sta-
siewicz, Olsztyn 1998, s. 57-67; JW. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej
karmelitanki bosej 1603-1652. Studium z duchowosci karmelitariskiej, Krakoéw 1995; tenze,
Teresa od Jezusa — Marchocka, karmelitanka bosa 1603-1652: zycie i doswiadczenie mi-
styczne, Karmel 1 (2002), s. 65-76; A. Jocz, Anna Maria Marchocka - polska reprezentantka
karmelitaiskiej szkoty duchowosci, [w:] Duchowo$¢ i religijnos¢ kobiet dawniej i dzis, red.
E. Pakszys, L. Sikorska, Poznan 2000, s. 113-125; K. Kaczor-Scheitler, Droga do doskonatosci
Anny Marii Marchockiej w $wietle jej ,, Autobiografii”, [w:] O doskonalosci. Materialy z kon-
ferencji 21-23 maja 2001, red. A. Maliszewska, cz. 2, £6dZ 2002, s. 145-159; taz, Mistycyzm
hiszpariski w pismiennictwie polskich karmelitanek XVII i XVIII wieku, £6dz 2008, s. 92-129;
W. Grupiniski, ,, Autobiografia mistyczna” Marianny Marchockiej jako ktopot i dar dla teologa,
Poznanskie Studia Teologiczne 24 (2010), s. 191-213; L. Sokél, Problem cierpienia w ,, Auto-
biografii mistycznej” Anny Marii Marchockiej, Meluzyna S (2016) 2, s. 35-48.

'8 H. Poplawska, Zywoty i autobiografie, s. 191-209; taz, Autobiografia mistyczna, [w:] Religij-

nos¢ literatury polskiego baroku, red. C. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 101-123; C. Her-
nas, Barok, Warszawa 1998, s. 378-381; K. Targosz, Damy XVII wieku z piérem w reku, [w:]
Pisarki polskie epok dawnych, red. K. Stasiewicz, Olsztyn 1998, s. 11-33; taz, Pidrem zakonnicy;
W. Grupinski, Wewngqtrz. Rzecz o Autobiografii mistycznej Marianny Marchockiej, Warszawa
2008S.
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Zreszta Marianna Marchocka pisarka stala sie niejako wbrew sobie, gdyz jak
wspominala, podjela si¢ tego zadania jedynie z postuszenstwa wobec spowiednika,
ktéry nakazal jej taka prace i przyznawala, ze ,[nad] ten akt nie bylo mi nic cigzszego
w posluszenstwie”. Jednakze juz na poczatku swojej wypowiedzi przypominata
otrzymana od niego obietnicg, Ze ,0 tym nie bedzie nikt wiedzial ani tego widzial,
tylko W(asza] M[ito§¢] sam, i zaraz W[asza] M[ilo$¢] spali, o co ja i teraz pokornie
prosze [...]”*. Poniewaz éw kaplan tylko potowicznie dotrzymal swojej obietnicy,
niszczac oryginat zapiskéw Marchockiej a zachowujac odpis, mozemy dzisiaj zapo-
znac si¢ z pierwsza w dziejach rodzimej literatury zachowang préba kobiecej auto-
biografii. Nie jest to jednak typowe opisanie wlasnego zycia. Gléwny nacisk bowiem
autorka polozyla na swoje przezycia wewnetrzne, duchowe, gdyz taki byt zamyst
podjetych przez nia wysitkéw pisarskich. Dlatego tez dzieje Zycia, ktére w typowej
autobiografii bytyby pierwszoplanowe, tutaj staja sie jedynie tlem potrzebnym do
ukazania tego, co dla Matki Teresy od Jezusa bylo najistotniejsze, czyli jej drogi ku
Bogu i wewnetrznych zmagan temu towarzyszacych. Jednakze nawet te nieliczne
wzmianki ukazujace chociazby te czes¢ zycia, ktdra rozpoczynajac zycie w klaszto-
rze, pozostawila niejako za sobg, pozwalaja na blizsze przyjrzenie si¢ réwniez tym
okoliczno$ciom, ktore ksztaltowaly jej zycie i osobowo$¢ jeszcze przed wstapieniem
do Karmelu.

Rodzina - relacje wpisane w model zasadniczy

Zasadniczym $rodowiskiem funkcjonowania ,kobiecego $wiata”, wpisujacym sie
w staropolski sposob jego postrzegania, byla rodzina. Dla urodzonej w 1603 r. Ma-
rianny byl to przede wszystkim jej dom rodzinny, stworzony przez ojca Pawla Mar-
chockiego (1564-1631)* staroste czchowskiego i Elzbiete z Modrzejewskich. Jego
obraz, wylaniajacy si¢ z pierwszych rozdziatéw autobiografii, wydaje si¢ typowy dla
$rodowiska szlacheckiego, w ktérym dziewczeta wychowywaly si¢ pod bacznym
okiem matki, dorastajac do wypelnienia najwazniejszych rél w swoim przysztym
zyciu, czyli zony i matki. Z opisu obojga rodzicéw wida¢, ze blizsze wigzi emocjo-
nalne laczyly autorke raczej z ojcem niz z matka, co moze nie bylo reguly w staro-

!9 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 37.
20 Tamze.
2L Zob. J. Michalewicz, Marchocki Pawel, [w:] Polski Stownik Biograficzny, s. 554-555.
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polskim domu, ale na tyle czestym zjawiskiem, ze zastugujacym na odnotowanie.
Marchocka, pomimo podkreslania roli matki w ksztaltowaniu swojej osobowosci
czy religijnosci, zauwazala pewng nieréwnos¢ w traktowaniu przez nig obu swo-
ich corek. Odczuwala, ze matka bardziej kocha starsza Elzbiete, a kiedy Mariannie
yociec i wszyscy wieksza milto$¢ pokazowali, niemilo jej to bylo”. Trudno osadzac,
ile w tym stwierdzeniu obiektywizmu, ale pdzniejsza reakcja rodzicéw na decyzje
corki o wstapieniu do klasztoru zdaje si¢ niejako potwierdza¢ to spostrzezenie. Po
poczatkowym kategorycznym sprzeciwie, kiedy usilne namowy, obietnice i grozby
wobec cérki nie doprowadzity do zmiany jej postanowienia, rodzice wyrazili zgo-
de. Jednakze z opisu Marchockiej wida¢, ze ojciec te akceptacje jej wyboru przy-
placit wlasng choroba*. Ze stéw ojca opierajacego si¢ woli corki przebija nie tylko
autentyczna troska o nia i o jej przyszloé¢, ale przede wszystkim szczere uczucie,
tak czesto skrywane przez éwczesnych mezczyzn pod pozorami oschlo$ci. Autorka
wspominala takze ostatnia chorobe swojego ojca i wlasne zabiegi wokol dobrego
przygotowania go do $mierci:

czynitam, com mogta, upominajac go pisaniem, zeby sie sposabial do dobrej
$mierci, przypominajac jego pragnienia i prosby, bo najwiecej o to prosil, zeby
mu uprosi¢ $mier¢ dobra u Pana. Wiodlam go najwiecej do sakramentéw, do
spowiedzi, do skruchy przy dobrych jeszcze zmystach; byt tak dobry, ze przyj-
mowal wszystko dobrze i powolnie czynil*.

> B.Popiolek zauwazyla, ze w listach kobiet doby saskiej: ,Zastanawia fakt, ze mimo utrzymy-

wania sie silnie patriarchalnych stosunkéw w rodzinie staropolskiej dzieci, a przede wszystkim
corki, znacznie czeéciej uzywaly w korespondencji formy zdrobnialej czy wrecz pieszczotliwej
zwracajac sie do 0jcdw, niz do matek”. B. Popiolek, Kobiecy swiat, s. 239. Podobnie bliskie relacje
ojca i corki mozemy zaobserwowad w relacji innej autorki, Anny ze Stanistawskich Zbaskiej, ktéra
dala temu wyraz niejednokrotnie w swojej wierszowanej autobiografii. Zob. A. Stanislawska,
Transakcyja albo opisanie calego Zycia jednej sieroty przez zatosne treny od tejze samej pisane
roku 168S, wyd. 1. Kotowa, Krakéw 1935.

»  Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 4S.

**  Ociec byl tak strapiony, ze do politowania nie wiem komu by nie by}, patrzac nan; az sig

na goraczke rozniemogl. Powiadal mi, Ze nie mégt czué, wystawiajac sobie wszystkie cigzkosci
(nic cigzszego w naturze swojej nad to) i kiedy by mnie umarla na marach widzial, nie mialby
takiego zalu i ciezko$ci, bo by juz widzial koniec mdj, ale jako on méwiel: «Dawac mig jako na
ustawiczne umieranie, wiedzie¢, zem jest, a nie mieé mie, cigzsza mu to byla [rzecz]». Jako sie
na Boga o$wiadczal, méwiac do Niego: «Nie moge nic wiekszego uczyni¢ dla Ciebie, Panie,
jako czynie, a wielka rzec[z] czynie». Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia
mistyczna, s. 73.

35 Tamze, s. 145.
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Te zabiegi, juz woéwczas matki Teresy od Jezusa, ukazuja oprocz troski ukierun-
kowanej na zbawienie duszy ojca, prawdziwe przywigzanie do niego, kiedy walczyly
w niej che¢ przyjscia mu z duchowym wsparciem, z zasadami zakonnej reguly poleca-
jacej, by nie wchodzi¢ w sprawy tego, ,co do krwie i $wieckich [nalezy]”*.

Matka z opisu Autobiografii to kobieta pobozna, gospodarna i zapobiegliwa, dba-
jaca o dom i swoje dzieci. Marianna, opisujac poczatki swojego zycia, ktore zapewne
znala z opowie$ci matki, docenia jej troske o siebie:

noszac mnie w zywocie matka moja s[t]tukla si¢ z wozu wywréceniem barzo
i mnie w sobie zabila, ze juz nie miata nadziejej, Zebym miata by¢ zywa. Udala sie
w tym swym zalu do Nasw/[ietszej] Panny, jachala do Czgstochowy i tam mnie
przed obrazem Jej oddala, proszac Panny Naswl[ietszej] o Zzywot méj, zebym nie
zostala wiecznie bez zazywania Boga (bo o to najwickszy zal miala)?”.

Ta troska o religijne wychowanie cérek byla cecha charakterystyczng Elzbiety
Marchockiej. Marianna opisala, jak wygladalo ksztattowanie jej wlasnej poboznosci

pod okiem matki:

Matka moja dawata nam dobre wychowanie, o od modosci lat wiodfa nas do
Pana Boga, do stuzenia Mu i rada w nas widziala, kiedychmy si¢ do Pana Boga
mialy. Osobliwie zalicala nam nabozenstwo do Naswietszy Panny; a na kazde
$wieto jej zawsze sie spowiadala i komunikowata z nami. Nie pamietam, zebym
ktore $wieto Naswietszy Panny bez komuniej kiedy opuscita. Rézaniec Naswiet-
szy Panny, zaraz jakom pacierz umiala, nam naznaczala méwic. [...] Miala tez
szczegblne nabozenstwo do $w. Katarzyny panny i meczenniczki, i nas go uczyla.
Kazata odprawia¢ na kazdy rok przed jej $wietem na siedem niedziel pacierzy
pietnascie z inszymi modlitwami, poscila do niej post i z nami; co tydzien, to
inszy dzien bralichmy. Mszy $w. stucha¢ w te dni trzeba bylo, z inszymi réznymi
do niej nabozenstwy [...]. Sporzadzali mi tez wszystek czas przez caly dzien,
w kazda godzing czym sie bawi¢, do modlenia, do nauk, do czytania, do robét,
ana kazdy dzient powinnos¢ ta moja byla czyta¢ zywoty $wietych, tego zwlaszcza
$wietego, ktorego dzien przypadal i powiedzie¢ go przed matka zawsze™.

Zabiegi matki mialy w cérkach wyrobi¢ nawyk nie tylko do modlitwy i nabo-
zenstwa, ale takze pracowitos¢ i dobre wykorzystanie kazdej chwili dnia, bliskie
$redniowiecznej benedyktynskiej zasadzie: ,ora et labora”.

26 Tamze.
27 Tamze, s. 38-39.
28 Tamze, s. 42-43.
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W opisie nastepnych lat swojego zycia Marianna sprawiedliwie jednak zauwazala,
ze matka w dziecigcych konfliktach miedzy nig a starsza siostra zawsze stawata po jej
stronie, biorac w obrone, chociaz wedtug autorki nie wynikalo to z ,afektu” do niej,
ajedynie z jakiego$ przeczucia matki, ze Marianna jeszcze do$¢ w swoim zyciu si¢
nacierpi®. Potrafila jednak okaza¢ w stosunku do niej takze ,twarda reke”, zwlaszcza
gdy w mlodzieniczym wieku Marianna swoim zachowaniem budzila jej zaniepoko-
jenie, jak zdarzylo sie to chociazby podczas pobytu Marchockich na zamku Lubo-
mirskich w Nowym Wiséniczu. Kiedy spedzajacym tam czas na taricach i zabawie
mlodym skoniczyly sie pomysly, ,a nie majac juz co wymysla¢, naméwitam sie z nie-
ktorymi towarzyszkami, zechmy si¢ ubraty po mnisku, jako chodza bernardynki,
zmys$lajac dla rekreacyi, iz te zakonnice skads przyjachaly” Wszyscy podziwiali ten
koncept i wyglad dziewczat (szczegdlnie Marianny), ale ,matka moja obaczywszy
mie tak, data mi dobrze w gebe i gniewem zapalona rzekta do onej pani (Zofia Lubo-
mirska): «Co$ mi tak dziwnego z mojej cérki uczynita?»"*’. Gniew matki wynikat
moze z pod$wiadomego leku przed wyborem zakonnego zycia takze przez mtodsza
corke, gdyz wezeéniej taka decyzje podjela juz starsza Elzbieta, ktora wstapita do
klasztoru klarysek w Starym Saczu®'.

Te relacje o wlasnej rodzinie uzupelnia opis rodzeristwa, a wlasciwie jedynie siostry,
gdyz o braciach (a wiemy, ze posiadata przynajmniej jednego, Mikolaja) nie ma w Au-
tobiografii zadnej wzmianki. Nieliczne wersy, ktore autorka jej poswiecila, sa raczej
lakoniczne, ukazujac typowy uklad wspélnie wychowujacych sie dziewczat, ktérych
dzieli na tyle duza réznica wieku, ze wplywa ona znaczaco na jako$¢ siostrzanej zazy-
tosci. Widac w tej relacji che¢ nagladowania Elzbiety przez Marianne, a takze wszystkie
utrapienia, ktore zwykle ma starsze rodzenistwo z mlodszym. W jej wspomnieniach
mozna jednak zobaczy¢ takze opiekuriczos¢ starszej siostry wobec nastoletniej juz Ma-
rianny, ktéra oznajmieniem swojej decyzji o wstapieniu do klasztoru narazita sie na
tak mocne niezadowolenie rodzicéw, ze przybieralo ono nawet tak gwattowny wyraz:

* Tamze, s. 45-46: ,Jednak ona nade mna wigksze politowanie zawsze pokazowala i nigdy mnie
nie mogla kara¢, chociaz byta[m)] tak zla, i te starszg siostre gromiela zawsze, kiedy mi co uczynita,
moéwigc: «Daj pokéj Kaimie, temu niewinnemu Ablowi». Powiadata matka, ze co$§ we mnie
widziala, Ze nie mogta na mnie bez politowania wejrze¢, i tak to sobie wykladala i méwiela, «ze
ta na jakie$ cierpienie albo na sieroctwo przydzie>, a kiedy mi kto co uczynit albo na mie skarzyl,
nie mogt jej wiecej obrazi¢ i mowiela: «Jakobyscie mie po sercu darli, bedzie mie¢ za swe>".

30 Tamze,s. S1.

31 S. Kunegunda (Elzbieta) Marchocka (ok. 1600-1670), w 1615 r. wstapila do klasztoru kla-
rysek w Starym Saczu.
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Raz ociec mdj, upiwszy sig, a w swoim gniewie przeciw mnie bedac, przy-
szedl mnie pyta¢, jesli jeszcze w swoim uporze (jako on zwat) trwam do klasz-
toru? Odpowiedziatam, ze trwam i nigdy nie odmienie przedsigwzigcia mego
Bogu w zakonie stuzy¢. Wyrwat szable — czy mnie zabi¢, czy rani¢ chcial, nie
wiem, bo w gniewie byl wielkim - juz sie zamierzyl strasznie na mnie, uchwycita
go starsza siostra z ong szablg za reke, krzyknawszy, bo jeno sama przy mnie byla
—wzieli ja byli natenczas z klasztoru — a mnie kazali zej$¢ mu z oczu®.

To takze dzigki swojej siostrze poznata zycie w klasztorze, mieszkajac kilka miesie-
cy u klarysek w Starym Saczu, gdzie w trosce o jej bezpieczenistwo podczas niespokoj-
nego czasu w Rzeczypospolitej wyslali ja rodzice. I cho¢ nie czula, ze chciataby tam
pozosta¢ na zawsze, to jednak ten pobyt utwierdzit ja w przekonaniu o wyborze zycia
zakonnego dla siebie.

Klasztor - akceptowalny margines obowigzujacego wzorca

Wybér klasztoru na miejsce realizacji swojego zycia, pomimo zZe w pewnym stopniu
miescil sie w ogdlnie przyjetym i akceptowalnym wzorcu ,$wiata kobiecego” doby
staropolskiej, to jednak nigdy nie byl opcja podstawows czy dostepna dla wszyst-
kich. Juz samo wstapienie do zakonu musiato by¢ dobrowolnym wyborem kandy-
datki, gdyz na to (szczegdlnie od soboru trydenckiego) Kosciot ktadt duzy nacisk.
Chronilo to takze klasztory przed do$¢ kfopotliwymi w zyciu codziennym zakon-
nicami, ktére nie wybraly tego miejsca dla siebie, a zostalo im ono narzucone przez
rodzine®. Byl to zatem jeden z niewielu wyboréw dotyczacych wlasnej przyszlosci,
ktory kobieta tamtej epoki mogta podja¢ samodzielnie, a czgsto nawet wbrew opinii
otoczenia**. Widac to dobrze na przykladzie Marchockiej, ktora opisuje opor i zma-
gania rodzicéw z jej decyzja. Ta postawa rodzicéw Marianny byla jednak w 6wcze-
snych czasach reakcja rzadziej spotykana, gdyz przewaznie wybor klasztoru przez
corke traktowano jako wyrdznienie dla rodziny. Dostrzegata to sama Marchocka,
zapisujac: ,Niezwyczajny to byl sposob rodzicéw takie zale i oplakiwanie cérek do
zakonu, jakie oni czynili z podziwieniem prawie wszystkich ludzi, a osobliwie mat-

32 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 58.

3 Por. M. Borkowska, Zycie codzienne, s. 15.

3 Analize najczgstszych motywacji kandydatek do zakonu i rodzicielskich reakeji na ten wybér
przeprowadzila M. Borkowska (Zycie codzienne, s. 11-18).
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ka jako biatagtowa; nie wiem, jako jej juz lez stawalo™>. Zwykle w takich okolicz-
nosciach rodzina nie desperowala, a raczej okazywata rado$¢, same dziewczeta zas
podejmowaly taka decyzje, kierujac si¢ zapewne glosem powolania, ale by¢ moze
i pragnieniem wigkszej osobistej niezalezno$ci, ktéra klasztor — wbrew pozorom -
zapewnial kobiecie w staropolskim spoleczenistwie*. Uniezaleznienie si¢ od wply-
wow rodziny i wylamanie si¢ z ogélnie akceptowanej roli Zony i matki zastgpowano
nowg rodzing i odmiennymi zasadami funkcjonowania, budowanymi w znacznej
mierze na prawach opartych na regule zakonnej, ktora zakladata pewna réwnos¢
wszystkich zakonnic, niezaleznie od pochodzenia. Nie byto oczywiscie mowy o de-
mokracji, gdyz hierarchia byta zachowana takze za furtg klasztorna, ale byl to wolny
wybor kobiety, ktéra podejmujac decyzje o byciu zakonnica, dobrowolnie godzi-
la sie na te zasady. Warte to chyba podkreslenia w odniesieniu do spoleczenstwa,
w ktérym wsroéd kobiet na pewno tylko wdowa miala wiecej swobody w dysponowa-
niu wlasng osoba, o ile nie zostala zmuszona przez otoczenie do ponownego ozenku.

Klasztor wéwczas byt takze niemal jedyna mozliwoscia zdobycia przez kobiete
wyksztalcenia, tym bardziej ze taka edukacyjng dzialalno$¢ prowadzila wigkszos¢
zenskich zakonéw doby potrydenckiej. Oprécz wychowania w duchu katolickiej
reformy dziewczeta mogly zdoby¢ umiejetnos¢ czytania, pisania, $piewu, haftowania
i rachowania, a takze podstawy jezykéw obcych, przede wszystkim laciny, ale i co-
raz modniejszego jezyka francuskiego®’. Jest rzecza oczywista, ze prowadzace owe
szkoly zakonnice musialy takze naby¢ odpowiedni poziom wyksztalcenia, pozwala-
jacy im przekazywac wiedze innym. Posiadanie pewnej intelektualnej ,,sprawnosci”

3% Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 57.

36 E.E. Wrébel, Kobieta w Kosciele sarmatéw, [w:] Charisteria Tito Gérski oblata. Studia
i rozprawy ofiarowane profesorowi Tytusowi Gérskiemu, Krakéw 2003, s. 309-324.

37 K. Gérski, Matka Mortegska, Krakéw 1971, s. 72-73; R. Pelczar, Klasztorne szkoly zesi-
skie w Polsce w XVI-XVIII w. Problematyka i perspektywy badawcze, Nasza Przeszlos¢ 89
(1998), 5. 104-10S; H. Barycz, Kartka z dziejéw staropolskiego wychowania dziewczgt, Nasza
Przeszlos¢ 4 (1948), s. 157-178; A. Rybak, H. Otorowska-Wroniska, Szkota PP. Norbertanek
w Krakowie, Warszawa 1998; R. Gasior, T. Matula, Szkota Siéstr Prezentek w Krakowie w la-
tach 1627-1918, Lublin 1998; E. Sander, Dziatalnos¢ edukacyjna i wychowawcza krakow-
skich klarysek, Krakéw 2010; A. Szylar, Dziatalnos$¢ oswiatowa benedyktynek sandomierskich
w latach 1616-168S, Lublin 2002; taz, Idealy wychowawcze w klasztornych szkolach zetiskich
w okresie potrydenckim do poczgtkéw XIX wieku, Paedagogia Christiana 2 (2012), s. 11-27;
taz, Dziatalnos¢ wychowawczo-edukacyjna zetiskich zgromadzeri zakonnych w Matopolsce
w okresie potrydenckim do 1815, Krakow 2012; taz, Wzorce wychowania do zycia w rodzinie
przekazywane dziewczgtom w szkotach klasztornych (XVII-XIX w.), Biuletyn Historii Wy-
chowania 30 (2013),s. 25-41.
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bylo nieodzownym czynnikiem umozliwiajacym prawidtowa formacje zakonna,
szczegoOlnie w ujeciu reformy z XVI w. W tym nurcie m.in. reformatorka polskich
benedyktynek Magdalena Morteska wprowadzita do ich klasztoréw obowiazko-
wa nauke czytania po polsku i po lacinie oraz zobowiazala siostry (zwlaszcza te na
poczatku drogi zakonnej) do wlasnorecznego spisywania swoich medytacji (czyli
musialy takze posiada¢ umiejetno$¢ pisania). Uczynila z tego nawet jeden z kryte-
riéw dopuszczajacych siostry do zlozenia profesji zakonnej**. To wlaénie srodowi-
sko zakonne wydalo liczne pisarki, ktére na potrzeby klasztoru prowadzily kroniki
zakonne, tworzyly pisma dotyczace spraw duchowych, pieéni czy poezje, a takze
zywoty wspolsiostr badZ mistyczne autobiografie, czego przykladem jest dzieto
autorstwa Matki Teresy Marchockiej*. Chyba nie bedzie bledem stwierdzenie, ze
bylo to najlepiej wyksztalcone grono kobiece dawnej Rzeczypospolitej, z ktérym
konkurowa¢ mégl jedynie dwor krélewski i to raczej w pdzniejszym okresie, kiedy
to wraz z francuskimi krélowymi przyszla takze do nas moda na bycie biatogtowa

wyksztalcong, czyli ,sawantkq™

. Klasztor za$ dawal taka mozliwo$¢ wlasciwie przez
cale $redniowiecze, stanowiac ciekawy przyklad kobiecej emancypaciji (oczywiscie
na miare swoich czaséw) w typowo meskim $wiecie.

Czasami klasztor stawat si¢ takze swoistym azylem dla kobiet, ktére z r6znych
wzgledéw musialy szuka¢ takiego miejsca odosobnienia. Trudne sytuacje, czasem
brak opieki na staro$¢, niejednokrotnie zmuszaly je do korzystania z pomocy zakon-
nic*. Literatura przechowala m.in. wspomnienie schronienia udzielonego w 1612 r.
przez krakowskie bernardynki Zofii Dembiniskiej, formalnie poslubionej juz Alek-
sandrowi Koniecpolskiemu, ktéra pragnac uniewazni¢ matzenstwo, uciekta do klasz-
toru wraz ze swoja siostra Dorota. Cata sprawa zakonczyta sie porwaniem obu sidstr
przez Koniecpolskiego, w czasie ktdrego mocno ucierpiat klasztor i same mniszki*.
Prawie p6t wieku pozniej takze autorka innej autobiografii, Anna ze Stanistawskich

% K. Gérski, M. Magdalena Mortgska i jej rola w reformie trydenckiej w Polsce, Nasza Prze-

sztos¢ 34 (1971), s. 136; K. Kaczor-Scheitler, Dzialalnosé pisarska zakondw zefiskich w dobie
baroku, Acta Universitatis Lodziensis. Folia Literaria Polonica 13 (2010), s. 78.

% M. Borkowska, Zycie codzienne, s. 295-296; taz, Panny siostry w $wiecie sarmackim, War-
szawa 2002, s. 81, 307-309. K. Targosz, Pidrem zakonnicy, s. 10—14; K. Kaczor-Scheitler, Dzia-
talnos¢ pisarska, s. 77-89.

0K Targosz, Sawantki w Polsce w XVII w.

K. Targosz, Piérem zakonnicy, s. 162-168; M. Borkowska, Zycie codzienne, s. 58-60.

T, Graff, B. Wolyniec, E.E. Wrébel, Mikotaj Zebrzydowski (1553-1620). Szkic biograficz-
ny, Krakow 2020, s. 154.
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Zbaska (ok. 1651-1701), korzystala z takiego schronienia u warszawskich wizytek,
oczekujac na uniewaznienie swojego pierwszego malzenstwa z Janem Kazimierzem
Warszyckim. Ta go$cina trwata kilka miesiecy i z czasem mocno ciazyla mniszkom,
gdyz calej sprawie towarzyszyly okolicznosci, ktore powaznie mogly zaszkodzi¢ sa-
memu klasztorowi®. Czesto z pobytu w klasztorze korzystaly takze wdowy, zwlasz-
cza fundatorki czy dobrodziejki danego zakonu, dopuszczane przez mniszki do
wspotudziatu w swoim zyciu w poczuciu wdziecznosci za otrzymane dobro*.

Jednak dla rodzicéw Marianny jej wybor byl trudny do przyjecia pomimo tych
wszystkich atutéw, ktére kobiecie oferowal klasztor. Moze zwigzane to bylo takze
z zakonem, ktory wybrala corka, o czym mogloby $wiadczy¢ stwierdzenie ojca przy-
toczone przez Marchocka:

Zadziwil si¢ ociec, to ustyszawszy ode mnie, i powiedzial, ze jego intencyja
i wola byla do Sac[z]a do klasztoru mie da¢, ale kiedy ja tam [tzn. do karmelita-
nek do Krakowa] chce, kedy niepodobna, on tez juz wolen od obietnicy i nikedy
nie da, a do takiego zakonu twardego, dziwnego, co to i grzesza nieludzkim zy-
wotem zyjac, ale zabijaja si¢, ani my$li¢; raczej zebym umarta, niz mi tam wstapi¢
dozwoli®.

By¢ moze od samej decyzji wstapienia do klasztoru to wlasnie rodzaj zakonu byt
dla rodzicéw trudniejszy do przyjecia. Przybyle w 1612 r. do Polski karmelitanki
bose byly postrzegane jako majace szczegdlnie ,ostra” regule, ktéra byla nielatwa
do zaakceptowania przez ludzi przyzwyczajonych do tradycyjnie funkcjonujacych
klasztoréw zenskich. Te nowe i dziwne mniszki nie jadaly miesa, caly dzien milczaly
i unikaly ludzi, a kiedy musiaty mie¢ z nimi kontakt, to zastanialy twarz welonem.
Legendarne prawie staly sie tez podejmowane przez nie umartwienia, ktére z pew-
noscia trwoga napawaly niejedno rodzicielskie serce*. Nie dziwota, ze ojciec Ma-
rianny nie chcial jej da¢ na to ,ustawiczne umieranie” juz za zycia.

# Zob. A. Stanistawska, Transakcyja albo opisanie calego zycia, s. 67.

# Przyktadem moze by¢ Anna Lubomirska, fundatorka i dobrodziejka klasztoru dominikanek
na Grédku w Krakowie, ktéra niejednokrotnie korzystata z tej mozliwosci. Por. E.E. Wrébel,
Kobieta w Kosciele sarmatéw, s. 317-318.

# Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 66.

# Por. E.E. Wrébel, Widzialny znak Niewidzialnego, [w:] Europejczyk wobec sacrum. Wczo-
raj i dzis, red. J.C. Kaluzny, Krakéw 2008, s. 47-56. Trudno w pelni pozna¢ i jednoznacznie
zrozumie¢ obawy rodzicow Marianny Marchockiej i ich ,fatwiejsza” zgode na wybér klasztoru
w Starym Saczu. By¢ moze byta to dla nich przestrzen juz bardziej ,oswojona” dzieki pobytowi
w nim starszej corki.
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Widac¢ zatem, ze klasztor byl miejscem waznym nie tylko pod wzgledem wyzna-
niowym, lecz takze spolecznym, stanowiac szczegdlny obszar kobiecej promocji. Dla
samych mniszek byl swoista forma emancypacji w typowo meskim $wiecie, nie dajac
moze sposobnoéci do catkowitej niezaleznodci, ale oferujac poczucie wiekszej moz-
liwo$ci samostanowienia o swoim zyciu oraz rozwoju wlasnych talentéw*’. Klasztor
pelnil wazna role takze w stosunku do kobiet z zewnatrz, zwlaszcza pochodzacych ze
stanu szlacheckiego i mieszczanstwa, zapewniajac bezpieczne schronienie i okazje
do pielegnowania wlasnego rozwoju duchowego. Jednakze z oczywistych wzgledow
tematyka dotyczaca roli klasztoru w staropolskim kobiecym $wiecie jest nieodlacz-
nie zwigzana przede wszystkim z zagadnieniem kobiecej religijnoéci tego okresu,
w ktorej wérod wielu aspektéw wazne miejsce zajmowat wlasnie klasztor.

Religia byla niewatpliwie jednym z wazniejszych czynnikéw, ktory ksztattowal
zycie i mentalno$¢ kobiet w dobie staropolskiej*’. Wydaje sie nawet, ze byta to jedna
z tych nielicznych sfer Zycia spolecznego, gdzie kobieta byla traktowana na réwni
z mezczyzna, a nawet w niektorych obszarach zycia religijnego odgrywala wazniejsza
od niego rol¢. Znamienne, ze wiréd najwybitniejszych postaci polskiej duchowosci
XVI czy XVII w. zdecydowany prym wioda kobiety*. Wystarczy przywola¢ tutaj
przyklad wspominanej juz matki Magdaleny Morteskiej, ktora doprowadzita do
reformy klasztoréw benedyktyniskich w duchu reformy trydenckiej i jest czesto po-
réwnywana ze $w. Teresa z Avila®, czy inne $wigtobliwe benedyktynki i karmelitanki
zyjace w tamtym czasie. Jakze musialy by¢ to nietuzinkowe osobowosci, ktére spoza
klasztornej kraty potrafily promieniowa¢ na innych prawdziwg §wietoécig. Wydaje
sie zatem, ze klasztory odgrywaly niezwykle wazng role nie tylko w edukacji i reli-
gijnym wychowaniu niewiast, lecz takze w rozwoju ich Zycia duchowego. Dotyczylo
to zwlaszcza tych, ktdre w tej ostatniej kwestii poszukiwaly czego$ wiecej, niz mogly
otrzyma¢ w duszpasterstwie parafialnym.

Ze zrozumialych wzgledow ta problematyka zajmuje duzo miejsca w autobiogra-
fii karmelitanki Marchockiej. Autorka probowata przeciez przela¢ na papier ksztalt
whasnej drogi duchowej. Przy tej okazji przekazata réwniez bardzo plastyczny obraz
religijno$ci wlasnej matki, pozwalajacy przypuszczaé, jak mogto wyglada¢ wycho-
wanie religijne dzieci, zwlaszcza corek, w przecietnym szlacheckim dworku tego

*7 Por. M. Borkowska, Zycie codzienne; K. Targosz, Pidrem zakonnicy.

4 Por.B. Popiolek, Kobiecy swiat, s. 29-150.
# Por. K. Gérski, Zarys dziejéw duchowosci, s. 91-92.

30 Tenze, M. Magdalena Morteska, s. 131-176; tenze, Matka Morteska.
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okresu, o czym wspomniano juz wyzej. Mozna zauwazy¢, ze byla to tradycyjna po-
boznos¢, w ktorej wazne miejsce zajmowat kult $wietych, ustne modlitwy i proste
praktyki religijne. Trudno jednak jg lekcewazy¢ i odmawiac jej duchowej glebi, gdyz
wzrastajaca w tej atmosferze Marianna potrafita wypracowa¢ na bazie tych praktyk
wlasny sposéb zwracania sie do Boga, w ktérym z czasem zaczeta dominowaé me-
dytacja i modlitwa my¢lna oraz rézne umartwienia®'. Nalezy przypuszczad, ze zycie
religijne wiekszosci 6wczesnych kobiet, zwlaszcza z warstwy szlacheckiej, nie byto
powierzchowne — oparte jedynie na zewnetrznej stronie kultu - lecz bardzo czesto
laczylo sie z autentycznym zyciem wewnetrznym. I nie dotyczylo to jedynie zakon-
nic, ale takze zon i matek, czego przykladem byla chociazby wspominana wyzej
Elzbieta Marchocka, matka Marianny.

Otoczenie - wzbogacenie funkcjonujacego modelu

Swiat kobiecy, chociaz mocno ograniczony w tamtym czasie do $cian domu rodzin-
nego, nie zamykal si¢ jednak na inne osoby z otoczenia: dalsza rodzing, przyjaciol,
sasiadoéw. Takze w Autobiografii relacje faczace autorke z rodzicami i z siostra nie
sa jedynymi opisywanymi przez nig wieziami. Ze zrozumiatych przyczyn gléwnym
przedmiotem zainteresowania tego dziefa nie byly jednak relacje z innymi ludZzmi,
chociaz ich opis zajmuje w nim takze nieposlednie miejsce, lecz osobisty kontakt pi-
sarki z Bogiem. To zdecydowanie byta w jej Zyciu najwazniejsza relacja. Znamienne,
ze Marianna nie przedstawila wprost swoich motywoéw, dla ktérych chciata zosta¢
zakonnicg, opisujac jedynie zabiegi wokol realizacji tego zamiaru. Jednakze z pozo-
stawionych wspomnient mozna wywnioskowa¢ posrednio, ze zasadniczym powo-
dem tej decyzji byla che¢ catkowitego oddania si¢ Bogu. Bylo to dla niej pragnienie
weze$niejsze niz sama decyzja o zostaniu zakonnica. Swiadczy¢ o tym moze cho-
ciazby jej prosba o mozliwos¢ zycia w czystosci, skierowana do Boga jeszcze w dzie-
cinstwie, cho¢ sama Marchocka zdawala sobie sprawe z wlasnej niedojrzalosci, pi-
szac: ,bom sama nie wiedziala, czegom prosiela, a to zawsze o tom prosita”?* Mozna
zatem stwierdzi¢, ze chociaz Marianna nie okreslita wprost swej relacji z Bogiem,
podstawa jej decyzji nie byt jedynie zachwyt nad samym Zzyciem zakonnym (czesto
ujawniala swe krytyczne zdanie na ten temat), lecz odczuwana przez nig osobista
wiez z Chrystusem - zazylo$¢, ktorg bez wahania mozna okresli¢ mianem mito$ci.

3! Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 45,47, 56,77, 201.

2 Tamze, s. 43.
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Byta to mito$¢ przezywana na inny sposob i w odmiennych realiach niz w wypadku
tradycyjnych biografii kobiecych, ale przeciez efekt byl bardzo podobny. To uczucie
dawalo jej poczucie spelnienia, okreslalo sens zycia, ktore przeciez nie bylo wolne
od zmartwien i trudnosci, zwlaszcza wtedy, gdy Marchocka przezywala meki, czujac
sie opuszczong przez Boga, poddawana oschlosciom i pokusom.

Jednakze poczynione przez autorke zapiski ujawniaja jeszcze jedna sfere zaintere-
sowania dwczesnych kobiet, zwlaszcza szlachcianek, takze (chociaz moze to wydawaé
sie nieco dziwne) zakonnic. Byla nig polityka, a raczej sprawy ojczyzny, w ktére bez-
posrednio byli zaangazowani ich ojcowie, mezowie i bracia. Nie mogac uczestniczy¢
osobiscie w sejmach czy wojnach, zywo interesowaly sie wszystkim, co dotyczyto nie
tylko najblizszego sasiedztwa, lecz takze calego kraju. Nawet do dziela klauzurowej
zakonnicy przedostaly si¢ wiadomosci dotyczace ,wielkich tego $wiata” — a konkret-
nie pary krélewskiej Jana Kazimierza i jego zony, Ludwiki Marii. Krélowa osobicie
odwiedzata warszawskie karmelitanki, niekiedy zatrzymujac sie na dtuzej w klasztorze,
polecajac modlitwie siostr intencje narodzenia dlugo oczekiwanego krélewskiego po-
tomstwa. Odpowiadajac na prosby krélowej, zakonnice oprécz modlitw podejmowaty
takze rézne umartwienia, a kiedy urodzita si¢ cérka — Maria Anna Teresa — juz w koly-
sce zostata przeznaczona do Karmelu®. Niestety, o czym juz nie napisata Marchocka,
urodzona w 1650 r. krélewna zyla jedynie rok. Po $émierci ubrano ja w karmelitaiiski
habit i pochowano w kosciele tychze si6str na Krakowskim Przedmie$ciu®*. Marchocka
zapisala jeszcze jeden, nieco tajemniczy epizod dotyczacy jej osobistych kontaktow
z najwazniejszymi osobami w panstwie. W 1649 r., w oktawie uroczysto$ci Wniebo-
wzigcia Matki Bozej, miala widzenie, w czasie ktdrego — jak sama zapisata — poczuta
,wielkie przynaglenie, by prosi¢ za kréla je[go]Jm[o]$ci i oddawa¢ go Naswl[ietszej]
Pannie, zeby mu uprosita zwycigstwo™. Jan Kazimierz znajdowal si¢ bowiem wéw-
czas w obozie pod Zborowem, szykujac sie do bitwy. Wedlug pisarki takze krol wraz
z kanclerzem Ossoliriskim widzieli Marchocka w obozie ,,upewniajaca, ze im nic nie
bedzie™. Wida¢ zatem, ze nawet zakonna klauzura i zamknigcie nie stanowily prze-
szkody, kiedy trzeba bylo wspomoéc kréla i Ojczyzne.

Whbrew oczekiwaniom niewiele miejsca matka Teresa od Jezusa po$wieca re-
lacjom z innymi siostrami z klasztoru. Co prawda, pojawiajg si¢ konkretne imiona

5% Cala te histori¢ Marchocka opisuje dosy¢ szeroko, zob. tamze, s. 270-271.

% B. Fabiani, Na dworze Wazéw w Warszawie, Warszawa 1988, s. 146-148.

55 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 273.

6 Tamze, s. 274
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siostr, zwlaszcza przelozonych, ale malo jest przykladéw codziennych wzajemnych
odniesien i kontaktéw. Prawdopodobnie wynikalo to z tego, ze spowiednik Mar-
chockiej, na ktorego polecenie spisywata autobiografie, doskonale znal te realia, wigc
nie bylo potrzebne dodatkowe wyjasnianie pewnych kwestii. Jednakze podczas snu-
tej przez nia opowiesci niejako w tle poznajemy réwniez trudnosci, ktére autorka
przezywala w kontaktach z siostrami, szczegélnie gdy przelozona nie pojmowata
jej duchowej drogi, prébujac m.in. narzucic jej inny sposob modlitwy*’, czy kiedy
siostry nie rozumialy istoty jej cierpiert duchowych ujawniajacych sie na zewnatrz
w postaci objawdw przypominajacych rézne choroby*®. Trudno jej bylo takze wtedy,
gdy byla przelozong i pomimo wlasnych stabosci musiata jeszcze pamietac o sio-
strach, okazujac im swoja troske i zainteresowanie®’.

Osobng grupe ludzi, ktérzy stosunkowo czesto pojawiaja sie na kartach auto-
biografii, poszerzajac krag osob z najblizszego otoczenia, stanowili ojcowie karme-
lici i lekarze. Ci pierwsi byli bardzo wazni w zyciu matki Teresy od Jezusa, bo jak
sama zapisala: ,Mialam to zawsze w zwyczaju, kiedym z ktérym ojcem konferencyja
czyni¢ miala albo si¢ w czym radzi¢, zem prosita Pana, zeby podal, co wola Jego
i oéwi[e]cil przez nich, postanawiajac jako od Niego samego przyja¢, jako mi po-
wiedzg”®. Byli oni dla niej przede wszystkim przewodnikami w zyciu duchowym,
dlatego tez z ufnoscia zawierzala ich osadowi swoje przezycia wewnetrzne, czesto
niezrozumiale dla niej samej. Nie kazdy z nich tez potrafil wykaza¢ odpowiednie
podejscie do do$wiadczanych przez nia trudnosci, czesto narazajac ja na dodatkowe
cierpienia®. Na szczeg6lne wspomnienie zastuzyl o. Ignacy od $w. Jana Ewangelisty,
ktory bedac przez prawie dwadziescia lat jej spowiednikiem, polecit jej opisaé swoja
droge duchowa, co zaowocowato powstaniem autobiografii®.

57 Tamze, s. 198-199.

5% Opisala zabiegi siéstr w czasie jej choroby, kiedy podejrzewano, ze ma ,kaduk’, a jej zaprze-

czenia byly przyjmowane z nieufnoscia: ,a jeszcze rozumialy (siostry), ze sig ja to ratowaé nie
chce i lajaly mi, gniewaly si¢ na mnie. O, méj Panie, badz blogoslawiony za wszystko!”, tamze,
s.211.

59" Jak sama zapisala: ,Miatam wiele uciskéw i utrapienia i Pan mi¢ sam opuszczeniem czgsto
cigzkim prowadziel, i z utrapienia siéstr musialam mie¢ co czu¢. Kiedym bym byla tylko sama,
nic by mi to, ale z siostrami, Pan sam zna, jaki krzyz byl”, tamze, s. 222.

0 Tamize, s. 166.

6! Na temat przewodnikéw duchowych matki Teresy od Jezusa zob. JW. Gogola, Zycie

mistyczne Teresy, s. 77-87.

62 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 85-87.
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Do drugiej grupy ludzi przychodzacych z zewnatrz do klasztornego ,$wiata” na-
lezeli lekarze, ktérzy ze wzgledu na nieustanne zapadanie na zdrowiu Marchockiej®
zasluzyli na do$¢ czesta obecnos¢ nie tylko w jej zyciu, lecz takze w zapiskach. Wy-
daje sig, ze autorka nie miata o nich (czy raczej o ich umiejetnosciach) zbyt dobrego
zdania, chociaz to wrazenie moze wynikac z tego, ze ich pojawianie si¢ na kartach
Autobiografii mistycznej zawsze polaczone jest z cierpieniem fizycznym autorki,
w ktoérym czesto zamiast pomocy otrzymywala od nich dodatkowe udreki. Pod-
stawowym sposobem leczenia jej dolegliwo$ci bylo zawsze puszczanie krwi® albo
powodowanie wymiotéw (jezeli skarzyla sie na zoladek)®. Najbardziej zajmujaca
relacja dotyczaca jej chordb jest opis ratowania jej z ,kaduka’, jak w czasach staro-
polskich okreslano epilepsje®. Po serii atakow siostry, bojac si¢ o jej zycie, postaty
po lekarza, ktéry:

poczal mie zaraz kurowa¢ na on kaduk rozmaitymi sposobami, juz piciem,
mazaniem na te cierpienia, wonianiem, noszeniem przy sobie rzeczy smrodli-
wych etc. Wiedzac, ze mnie na kaduk lecza, z niecierpliwo$ci mojej prositam,
zebym tez sama mogta méwic z doktorem, bo mnie nie przypuszczaly. Powie-
dzialam doktorowi, upewniajac, ze ja kaduku nie miewam, bo w kaduku nic a nic
cztowiek nie czuje, czy zywy czy umarty, jakom to widziala i od doktoréw znata,
aja bardzo dobrze wiem, co sie we mnie w duszy dzieje i bdl ciezki serca czu-
je. Pienienia, ciskania zadnego nie mam, tylko serca samego skakanie, a glowy
rzucanie®.

Dodatkowo, siostry nie wierzac w jej odczucia, upewnialy doktora, ze w czasie
ataku ,ani zmystéw, ani pamiegci nie mam’, wiec z pewnoscia to ,serdeczny jeno

kaduk, ale przecie kaduk” i:

6 Tamze, s. 241 zapisala: ,Ja juz prawie zadnego dnia nie mam od jakiego bélu albo od jakiej

niesposobnosci wolnego, i juzem zapomniala, a nie wiem, co to zdrowie dobre”.

®  Tamize, s. 187, 245.

6 Tamze, s. 98. Upuszczanie krwi i powodowanie wymiotéw to bardzo czgsto w czasach sta-

ropolskich stosowany $rodek leczniczy na rézne choroby i dolegliwosci, por. E. Nowosielska,
Epilepsja w Rzeczypospolitej w XVII-XVIII w., [w:] Wiréd cérek Eskulapa. Szkice z dziejéw
medycyny i higieny w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku, red. A. Karpinski, cz. 2, Warszawa
2015, s. 248; J. Weglorz, Zdrowie, choroba i lecznictwo w spoleczeristwie Rzeczypospolitej
XVI-XVIII wieku, Torun 2015.

5 Wigcej na ten temat zob. S. Konieczna, Pacjent z padaczkq dawniej i dzis, [w:] Dawna
medycyna i weterynaria. Pacjent, red. M.Z. Felsmann, J. Szarek, M. Felsmann, Chelmno 2011,
s. 51-68; E. Nowosielska, Epilepsja w Rzeczypospolitej, s. 219-257.

67 Teresa od Jezusa (Marianna Marchocka), Autobiografia mistyczna, s. 209-210.
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przyczynialy lekarstw, a mnie meki. Obojgiem sie meczac, ledwo mi juz siel
stawalo i dziwny Bdg, zem nie umarta z takich dziwéw, ktére ze mna czynily.
Laly wédkami, ze i oczy zalewaly, pojely proszkami serdecznymi, a ja i przetknie-
nia mocy mie¢ nie mogta, ze mnie mato nie udusity®.

A kiedy i to nie pomagalo, siostry prosily lekarza, zeby cos jeszcze zrobil, on
jedynie ttumaczyt, ze ,nie na darmo ta choroba ma ten tytul wielka, przetoz nie
moze by¢ tatwo i tak predko ratowana”®. Ostatecznie choroby, ktdre przez cale zycie
towarzyszyly Marchockiej, pod koniec Zycia unieruchomily ja calkowicie, a czescio-
wy paraliz sprawil, ze nie byla juz w stanie samodzielnie pisa¢ i koricowe wiersze
Autobiografii musiata juz dyktowac.

Whnioski koncowe

Historyk zajmujacy si¢ historia staropolskiego spoleczenstwa ostatecznie zawsze
musi postawi¢ sobie pytania dotyczace réznicy pomigdzy kreowaniem pewnego
wzorca zachowan a realnym jego funkcjonowaniem. Dodatkowo, pamietajac o uwa-
runkowaniach tamtej epoki, badacz majacy mozliwo$¢ zapoznania sie z ,kwestia
kobiecy’, ocenia ja przede wszystkim z meskiego punktu widzenia, zatem nie moze
zapominaé o czynnikach majacych wplyw na ksztalt tego wizerunku. Réwnie zaj-
mujaca sprawg jest stwierdzenie, w jakim stopniu propagowany przez spoleczenistwo
staropolskie wzorzec kobiecych zachowan byl tworzony i akceptowany przez same
bialoglowy, a w jakim modelowany i narzucany przez mezczyzn ustanawiajacych
wszelkie zasady i normy éwczesnego funkcjonowania. I moze, co wazniejsze, jak da-
lece popularyzowany kanon wartoci i regul postepowania sprawdzal sie w nietatwej
przeciez staropolskiej codziennosci. Czy pomagat kobiecie wypelnia¢ jej zyciowe za-
dania, czy raczej ja krepowal? Odnosi sie to takze do preferowanego wzorca kobiety
i matki jako obowigzujacego w staropolskim spoteczenstwie. Odmienne warianty
tego wzorca — jak wdowa czy bezdzietna matzonka — byly ogélnie akceptowane,
cho¢ uwazane za nieco gorsze wersje ideatu, gdyz byly zwiazane z pewnym brakiem
(meza czy dzieci). Dlatego tez normalnym dazeniem kazdej kobiety, a takze jej oto-
czenia, bylo odwrdcenie tej sytuacji, by mogla ona cieszy¢ si¢ poczuciem spelnienia.

Lektura Autobiografii mistycznej matki Teresy z punktu widzenia historyka men-
talno$ci wydaje si¢ ciekawym zabiegiem, pozwalajacym niejako odczytac to zro-

%8 Tamgze,s. 211.

% Tamge.
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dlo z innej perspektywy. Analizujac watki poboczne i niejako ,drugoplanowe” dla
zasadniczej tresci, mozna lepiej zapoznad si¢ ze specyfika staropolskiego ,$wiata
kobiecego”

Jest to tym cenniejsza mozliwo$¢, ze nieliczne pamiatki pozostawione przez
same panie nie zawsze i w do$¢ ograniczonym zakresie ulatwiaja wnikniecie w te
rzeczywisto$¢. Wszystkie trudnoéci, jakie narzuca brak zrédel, a takze niebezpie-
czenistwo nadinterpretacji tych nielicznie posiadanych”™, kaza ostroznie formutowac
uogolnienia oraz zmuszaja do ciaglych poszukiwan $§wiadectw praktycznej weryfi-
kacji konstruowanych przez historykéw tez. Dlatego tez nalezy pamietad, ze nawet
najlepszy tekst jest nadal jednostkowym potwierdzeniem pewnych zjawisk, ktére
musza by¢ nadal uzupelniane, by mogly stawac¢ si¢ podstawa formutowanych ge-
neralizacji. Dzieto Marchockiej jest dodatkowo $wiadectwem dos¢ wyjatkowym,
gdyz dotyczacym zakonnicy zyjacej niejako na marginesie ogdlnie przyjetego wzor-
ca zony i matki, dlatego tez trzeba pamietac, ze jej zycie nie do korica bylo typowe
dla opisywanej epoki.

Jak zatem w tym kontekscie umiejscowi¢ zycie zakonne wybierane przez cze$é
staropolskich kobiet? Czy byl to sposob zycia catkowicie odmienny od powszech-
nie przyjetego wzorca (bylby zatem pewng alternatywa), czy raczej kolejny jego
wariant? To niewatpliwie sg kwestie do rozwazenia w toku dalszych badan, pozwa-
lajacych na rozstrzygajaca i zdecydowana odpowiedz na owe pytania. Autobiografia
mistyczna matki Teresy (Marianny) Marchockiej pozwala jednak sadzi¢, ze pomimo
pozornej odmiennosci zycia zakonnicy pozostawala ona nadal w obrebie realizacji
tego podstawowego kobiecego modelu doby staropolskiej. I chociaz zycie zakonne
bylo spotecznie akceptowanym, cho¢ nieco odmiennym sposobem realizacji tego
zasadniczego wzorca, to jednoczesnie towarzyszyla mu §wiadomos¢ pewnej elitar-
nosci, poniewaz nie byl on mozliwy do realizowania przez kazda z kobiet. To ogra-
niczenie wynikalo przede wszystkim z konieczno$ci posiadania pewnych predyspo-
zycji do tego rodzaju zycia, ktore czesto okresla sie mianem ,powolania’, i chociaz
wowczas nie brakowato chetnych do jego realizacji, przewaznie obawiano sie go jako
zbyt trudnego. Z czego moglo wynika¢ to przekonanie? Wydaje sig, ze podstawowy
kwestig nie byly tu sprawy zwiazane z poziomem zycia zakonnic czy §lubami, ktére
skladaty, ale raczej z poczuciem podwojnego braku towarzyszacego takiej realizacji
kobiecosci: zarazem braku meza, jak i dzieci. Patrzac na przyklad Marchockiej, jak
iwielu ,panien siostr” tego okresu, mamy wrazenie, Ze one same nie odczuwaly tego

7® Wazne spostrzezenia w tym temacie poczynita B. Popiotek, Kobiecy swiat, s. 5-28.
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jako zbyt duzego zubozenia. Klasztor stawal si¢ dla nich $wiatem, ktéry rekompen-
sowal w pelni sposob zycia pozostawiony poza jego murami. Zawsze jednak trzeba
pamietaé, ze dostepne zrédla w niewielkim jedynie stopniu pozwalaja nam pozna¢
$wiat wewnetrznych kobiecych przezy¢, dlatego tez nie mozna zapomina, ze nieza-
leznie od miejsca realizacji wlasnego zycia, wszedzie tam (zaréwno w malzenstwie,
jak i w zakonie) zdarzaly si¢ réwniez przypadki nieszczesliwych kobiet. Zapewne
dlatego, ze poczucia spelnienia nie daje sam wzorzec (lub jego wariant), ale sposéb
jego realizacji, a to juz zalezy w znacznej mierze od kazdej kobiety indywidualnie,
co pokazuje takze Autobiografia mistyczna matki Teresy Marchockiej.

Summary

Mystical autobiography by Marianna Marchocka (servant of God, Teresa of Jesus), a Dis-
calced Carmelite (1603-1652) has so far been the subject of interest of researchers mainly
from a theological and literary point of view. However, it has not been sufficiently used to
study the history of mentality. The article contains ample information about ancient customs
and traditions, analysed with respect to the most important personal relations of the then
woman-cum-nun: her home, the monastic community and other people in her environment.
The main issue was to examine whether religious life for women in the Old Polish era was an
alternative to the traditional path of female self-realization (i.e. marriage), or rather one of its
variants. Based on this individual example, the latter seems more realistic, placing religious
life within a single, adopted model.
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