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Zmagania z biografia. Konstruowanie
tozsamosci religijnej w warunkach nieciaglosci
przekazu miedzypokoleniowego

Tackling biography. Building religious identity amidst
the discontinuity of intergenerational transmission

Streszczenie

W artykule poruszone zostaty zagadnienia dotyczace poszukiwan tozsamo-
$ciowych trzeciej powojennej generacji polskich Zydéw. Jego celem jest
proba rekonstrukcji doswiadczen zwigzanych ze stawaniem sie religijnym
Zydem i wyborem Zydowskiej drogi w okresie adolescencji w sytuacji braku
lub niepelnej transmisji miedzypokoleniowego dziedzictwa kulturowego.
Przywotane dwie biografie poddano analizie pod katem Sciezek edukacyj-
nych narratoréw, przede wszystkim ksztalcenia w ramach edukacji nie-
formalnej, samodzielnego zdobywania wiedzy kulturowej (religijnej), jak
réwniez mozliwosci i ograniczen formalnej edukacji zydowskiej w naszym
kraju. Badania zrealizowano w oparciu o metode biograficzna, wywiady
swobodne/poglebione. Artykut sktada sie z czterech czesci zasadniczych:
1. wykorzystanie metody biograficznej w ramach badan wiasnych; 2. kon-
tekst spoteczny biografii ,,nieoczekiwanego pokolenia”; 3. dwie egzem-
plifikacje biograficzne; 4. ukazanie zmagan narratoréw w konstruowaniu
wiasnej drogi edukacji religijnej. Egzemplifikacje w postaci przywotanych
dwdch biografii stuza ukazaniu procesu ,,stawania sie religijnym Zydem”
W ,,generacji odnalezionej”, indywidualnych zdarzen biograficznych oraz
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wspolnych sekwencji biograficznych. Wskazano takze na tzw. kotwice
biograficzne, m.in. osoby znaczace, autorytety religijne, organizacje mniej-
szosciowe, dostepno$¢ edukacji religijnej w warunkach polskich — przy-
czyniajace sie do rozwoju ,,ja kulturowego”.

Stowa kluczowe:
metoda biograficzna, tozsamos¢, judaizm, edukacja religijna, pokolenie

Abstract

The article explores the issues of searching for identity in the third post-war
Polish Jew generation. Its purpose is to try to reconstruct the experience of
becoming a religious Jew and choosing the Jewish path during adolescence
faced with missing or incomplete transmission of intergenerational cultural
heritage. The two biographies were investigated in terms of the educa-
tional paths of their narrators, primarily informal education, independent
gaining of cultural (religious) knowledge, as well as the opportunities and
limitations of formal Jewish education in Poland. The research was based
on the biographical method, unstructured/in-depth interviews. The article
consists of four main parts: 1. the application of the biographical method
to own research; 2. the social context of the biography of the “unexpected
generation”; 3. two biographical exemplifications; 4. the portrayal of the
narrators’ struggles in building their own path in religious education. The
exemplifications provided by the two biographies help identify the process
of “becoming a religious Jew” in the “found generation”, illustrate individ-
ual biographical events and common biographical sequences. Furthermore,
the article pinpoints the so-called biographical anchors, including prominent
figures, religious authorities, minority organisations, and accessibility of
religious education in Polish conditions — factors that contribute to the rise
of the “cultural self”.

Keywords:
biographical method, identity, Judaism, religious education, generation

1. WSTEP

Stawanie sie osobg religijng w dorostym zyciu, przejscie konwersji religijnej to
zadanie i wyzwanie dla kazdego cztowieka. Komplikuje sie dodatkowo, jesli zmia-
na biograficzna nastepuje w sytuacji przynalezno$ci do mniejszo$ci narodowych
lub etnicznych. Niezwyklej za$ pracy biograficznej wymaga u os6b niemogacych
w pelni liczy¢ na przekaz wiedzy kulturowej od starszego pokolenia czy wsparcie
instytucjonalne ze stronu wlasnych organizacji etnicznych. W artykule zaprezen-
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towane zostang wybrane zagadnienia dotyczace poszukiwan tozsamosciowych
w kontekscie edukacyjnym w biografiach mtodego pokolenia polskich Zydéw.

Badania ulokowano w nurcie symbolicznego interakcjonizmu, wedle ktérego
rzeczywisto$¢ spoteczna ma charakter procesualny, negocjowana i modyfikowana
jest w toku nieustajacych interakcji. W tym procesie spotecznym ksztattowana jest
takze tozsamos$¢ jednostki, ktéra zaklada symboliczne definicje siebie, partnera
i sytuacji. Powtarzana interakcja z tym samym partnerem, w tej samej sytuacji,
prowadzi do zdefiniowania i ustabilizowania tozsamosci wilasnej oraz partne-
ra. Tozsamosci sa modyfikowane wraz ze zmiang partnera lub zmiang definicji
sytuacji. Wycofanie sie znaczacego partnera z sytuacji powoduje koniecznos¢
przeformutowania tozsamosci posiadanej uprzednio (Hatas, 2006).

Do realizacji projektu wykorzystano metode biograficzng. Obrana metoda
pozostaje w Scistym zwiazku z ideami symbolicznego interakcjonizmu i socjologia
interpretatywna. W analizie biograficznej staralam sie wyodrebni¢ etapy: budo-
wanie tozsamosci zydowskiej, doSwiadczenia narratoréw zwigzane ze stawaniem
sie $wieckim lub religijnym Zydem, jak réwniez przekaz tradycji zydowskich
w rodzinie pochodzenia oraz wtasnej. W niniejszym artykule akcenty postawiono
na wyodrebnione w wywiadach pole tematyczne zwigzane z konstruowaniem
tozsamosci religijnej, przede wszystkim na edukacji i (samo)ksztalceniu religijnym.
Istotne staly sie doSwiadczenia pokoleniowe zwigzane z przejSciem na judaizm
w okresie adolescencji oraz procesy uczenia sie ,,bycia religijnym Zydem”. Artykut
stanowi probe wyszczegoélnienia gtownych edukacyjnych etapéw biograficznych
i punktow zwrotnych w procesie transformacji tozsamosci, w sytuacji gdy jed-
nostka zostaje ,,zwiedziona przez bieg wypadkéw”, traci orientacje w nazywaniu
siebie, nastepuje zanegowanie pewnej czesci tozsamosci, kiedy odkrywa swoje
pochodzenie (Strauss, 2012).

2. ISTOTA METODY BIOGRAFICZNE)

Powszechnie uznaje sie, iz podwaliny metody biograficznej wypracowano w pie-
ciotomowym dziele Chitop polski w Europie i Ameryce, Wiliama Isaaka Thomasa
i Floriana Znanieckiego. Zas jej odrodzenie wigze sie z ,,przelomem antypozyty-
wistycznym” i ekspansja paradygmatéw pokrewnych duchowi tej metody (Peter
Berger i Thomas Luckmann, Aaron Cicourel, Harold Garfinkel, Anthony Giddens).
W Polsce za wzorcowe badania biograficzne uwaza sie przede wszystkim Mtode
pokolenie chtopow Jozefa Chatasinskiego, jak réwniez prace Wiadystawa Grab-
skiego, Ludwika Krzywickiego i badania Zydowskiego Instytutu Historycznego.
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Niebywaly wzrost zainteresowania tg metoda nastgpit w latach 60. XX wieku.
W naszym kraju dominowatly wowczas publicznie oglaszane konkursy na pamiet-
niki (w latach 1945-1980 zorganizowano ponad 1200 konkurséw) (Gorzko, 2004).

Wspétczesnie podejscie biograficzne stosuje sie na gruncie roznych szkoét
teoretycznych: symbolicznego interakcjonizmu, socjologii fenomenologicznej,
etnometodologii, marksizmu, strukturalizmu, jak réwniez w odniesieniu do roz-
nych probleméw socjologicznych, m.in.: ruchliwo$¢ spoteczna, Swiadomos¢ spo-
Yeczna, socjalizacja, socjologia zawoddw, socjologia medycyny czy kryminologia.
Zaobserwowac mozna takze wieksze zainteresowanie sposobem konstruowania
i rekonstruowania biografii przez instytucje oraz jednostki (Helling, 1990). Do
glownych podejs¢ w kontek$cie europejskim Kaja Kazmierska zalicza metode
wywiadu autobiograficzno-narracyjnego Fritza Schiitzego, analizy Gabriele Ro-
senthal oparte na wyraznym podziale na historie zycia (life history) i opowies¢
o zyciu (life story), zaczerpnieta od Arona Gurvitcha analize pol tematycznych,
popularyzowang na Wyspach Brytyjskich Biographical Narrative Interpretative
Method (BNIM), obiektywng hermeneutyke Urlicha Overmana, metode doku-
mentarng Ralfa Bohnsacka oraz dokonania Daniela Bertaux i Catherine Delcroix
oparte na analizie rodzinnego studium przypadku (Kazmierska, 2013).

W najogo6lniejszym sensie biografia to historia Zycia, droga zyciowa cztowieka
od narodzin az do $mierci. Stowo ,,biografia” oznacza opis zycia, czyli tekst
(gr. bios — zycie i grapho — pisze) (Lalak, 2010). Istota podejscia biograficznego
jest ,,skoncentrowanie uwagi na jednostkowej biografii wyrazonej w szczegélnego
rodzaju «tek$cie», ktéry musi by¢ w jakim$ sensie «autorski», «ludowy» czy
«emiczny» (Gorzko, 2004, s. 27). W centrum zainteresowan badawczych znajduje
sie doswiadczana codziennos¢, jak rowniez jej intersubiektywnos$¢ (wspdlnota
odczu¢, doswiadczen i przezy¢ w odniesieniu do $wiata zycia codziennego),
posiadana wiedza podreczna oraz stosunek ,,my” (Cyranski, 2001). Biografie
sq powszechne i naturalne w zyciu spotecznym, przekazuja sens i znaczenia,
pokazuja dynamike i skomplikowanie ludzkiego zycia, podkreslaja podmiotowos¢,
unikalnos¢ zyciorysow, zapetniajq poziom pomiedzy sferg mikro i makrospoteczna,
maja potencjal odzialtywania moralnego i politycznego (Bednarz-t.uczewska,
Fuczewski, 2012).

Metoda biograficzna bywa rozumiana jako orientacja metodologiczna, postepo-
wanie badawcze skierowane na szczegdlnego rodzaju przedmiot — biografie albo jej
pewne fragmenty, badz jako rodzaj uzywanych materiatow, sposoby gromadzenia
danych i ich analizy — postugujacy sie szczego6lnego rodzaju Zrédtami, materia-
fami (mowi sie wowczas o metodzie pamietnikarskiej, dokumentéw osobistych,
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metodzie autobiograficznej) (Leoniski, 1993). W ujeciu socjologicznym metoda ta
ogniskuje sie na przebiegu zycia, stanowiacego wycinek rzeczywistosci spotecznej
oraz na relacjach miedzy indywidualnymi biografiami a spoteczenstwem i proce-
sach w nich zachodzacych (Wlodarek, Ziotkowski, 1990). Badania biograficzne
stanowig wyrazny trend réwniez w naukach pedagogicznych, dla ktérych historia
zycia stata sie ,,zarowno przedmiotem, jak i podmiotem zmiany indywidualnej
(rozwdj, ksztaltowanie, edukacja) oraz Zrédtem wiedzy o cztowieku i srodowisku”
(Lalak, 2010, s. 79). Tego rodzaju badania obecne sa w naukach o wychowaniu,
zawsze tam, gdzie celem staje sie zrekonstruowanie historii zZycia, zogniskowanej
na ukazaniu uczenia sie i ksztaltowania sie os6b (Kriiger, 2001).

Norman K. Denzin (1990) w Reinterpretacja metody biograficznej w socjologii:
znaczenie a metoda w analizie biograficznej daje do zrozumienia, iz zadaniem
badacza jest odkrycie centralnej struktury znaczeniowej w biografii osoby ba-
danej: odkrycie planu, wydarzen, czynnosci, emocji, zwiazkéw, celow, uczud,
ktore nadaje zyciu osoby badanej gtéwny, naczelny sens. Metoda ta w takim
rozumieniu polega¢ moze na analizie narracji na temat jednej historii zycia lub
zebraniu historii zyciowych zgrupowanych woko6t wspélnych tematéw, czy tez
analizie porownawczej historii zyciowych, dokonywanej w celu wypracowania
ugruntowanej teorii.

3. METODOLOGIA BADAN WEASNYCH

Badania realizowano wsrod przedstawicieli trzeciego pokolenia po Holokauscie,
pokolenia zyjacego w specyficznej sytuacji symbolicznego pogranicza kulturowego
polsko-zydowskiego. Sktadato sie na nan 12 wywiadéw pogtebionych z osobami
pochodzenia zydowskiego, wychowanymi w Polsce, posiadajacymi dzieci w wieku
przedszkolnym i szkolnym, jak réwniez poréwnawczo 3 wywiady z cztonkami
gmin zydowskich od kilku lat mieszkajacymi w Polsce i tutaj wychowujacymi
dzieci, jednakze niebedacymi przedstawicielami ,trzeciej generacji”. Zastosowano
biografie tematyczna (dotyczaca okreslonej fazy zycia), uwage skierowano na
konkretne sfery zycia rodzinnego narratorow, przede wszystkim retrospektywnie
na etap dorastania i wczesnej mtodosci, a takze na ich obecne zycie rodzinne.

W badaniach uczestniczyly osoby o réznym stopniu religijnosci, jak i niere-
ligijne. W tym artykule skoncentrowano sie na biografiach oséb deklarujacych
sie jako religijne, wyznajacych judaizm ortodoksyjny. Caly projekt realizowano
w latach 2018-2022. Wywiady trwaly zazwyczaj okoto 2-2,5 godziny, opieraty
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sie na pieciu blokach tematycznych, zachowano przy tym swobode w aranZzowaniu
sekwencji pytan i w sposobie ich formowania w zaleznosci od sytuacji wywiadu.
Uczestnicy zostali poinformowani o celu prowadzonych badan i o nagrywaniu
rozmowy na dyktafon. W dwoch przypadkach notowatam cato$¢ wypowiedzi,
z uwagi na brak zgody na nagrywanie. Wszystkie wywiady byly anonimowe,
odpowiedzi zostaty zakodowane. Przy doborze badanych kierowano sie zasada teo-
retycznego nasycenia proby. Préba celowa zostata zrekrutowana technika ,,$nieznej
kuli” (Flick, 2010). Poczynitam starania, aby rozmowy odbyty sie w swobodnej
i przyjaznej atmosferze, w miejscach wybranych przez respondentow. Zostali oni
réwniez poinformowani, iZ mogq otrzyma¢ wglad w wyniki i wnioski z badan
przed publikacja. Wypowiedzi poddane zostaly transkrypcji oraz analizie kodo-
wania i kategoryzowania. Zebrany materiat grupowano w tabelach z kategoriami
i ich wlasnosciami (Gibbs, 2011).

Analiza polegata na poréwnaniu doswiadczen, cigglym zestawianiu ze soba
wyabstrahowanych profili indywidualnych, czego rezultatem byto stworzenie
typologii. Uzyskane wyniki tworza procesualne modele biografii okreslonych
grup (Helling, 1990). Gtéwne pytania badawcze brzmiaty: Jak przebiega proces
stawania sie Zydem/Zydéwka i budowania tozsamosci spoteczno-kulturowej
w trzecim pokoleniu po Holokauscie? Jak wyglada przekaz dziedzictwa kultu-
rowego w rodzinie pochodzenia oraz w rodzinach tworzonych przez ,,generacje
odnaleziona”?

W trakcie badan i analizy wyodrebniono trzy gléwne pola tematyczne: 1) etapy
budowania tozsamo$¢ zydowskiej (motywacje, nabywanie nowej tozsamosci spo-
teczno-kulturowej i wiedzy kulturowej, przeszkody i ograniczenia, w tym réwniez
aspekty instytucjonalne/edukacyjne); 2) doSwiadczenia zwigzane ze stawaniem
sie $wieckim/religijnym Zydem (a nastepnie rodzicem zydowskim); 3) przekaz
tradycji zydowskich w rodzinie pochodzenia oraz wilasnej (tresci, mechanizmy
i nosiciele tradycji, wzory zycia rodzinnego, konsekwencje braku transmisji
miedzypokoleniowej). W tym artykule zaprezentowane zostana watki dotyczace
pierwszego z gtéwnych powyzszych pdl tematycznych, stanowiacego jednocze-
$nie probe odpowiedzi na jedno z pytan szczegétowych o Sciezki edukacyjne
wspierajace rozwdj tozsamosci religijnej. Stanowia one takze jedna z wylonionych
kategorii centralnych o nazwie — ,,zmagania edukacyjne”. Przyktadowe kodowanie
i systematyzowanie danych w tabeli wyglada nastepujaco:



Kategoria centralna: zmagania edukacyjne; podkategoria: koniecznos¢ emigracji
edukacyjnej narratoréw (deklarujacych sie jako osoby religijne):

Kod:
suczenie sie
prawdziwego
zydowskiego
zycia”

Kobiety

Meiczyzini

Absolutna
konieczno$¢

i pozostanie
w kraju emi-
gracji na state

,Dzieki temu, zZe wyjechatam
do jesziwy i zrobitam alije
zyje juz 15 lat w spotecznosci
ortodoksyjnej. Ucze sie od tych
kobiet jaka by¢ matka i Zona.
Etap zycia w Polsce jest dla
mnie zamkniety. Nie widze
zadnej przysztoéci dla Zydéw
w Polsce (...). Nie moglabym
juz mieszkac nigdzie poza
Izraelem” (Sara)

,,JuzZ moja mama zawsze chciala wyjechac
do Izraela, babcia réwniez mawiala «zasna¢
i obudzic¢ sie w Izraelu». To byto zawsze
nasze rodzinne marzenie. Mama kilka razy
starala sie zrobi¢ alije, nigdy jej sie nie
udato. Z dziwnych przyczyn, po prostu
odmawiano jej i calej rodzinie. U mnie po
prostu nadarzyta sie okazja wyjazdu, lecz
do USA. To dhuga historia staran, zeby
nauczyc sie religii i zycia” (Aaron)

Wyjazd jako
priorytet, lecz
pbZniej powrdt
narratora do
ojczyzny

»Nalezy skonczyc¢ jesziwe,
tego samego chce dla corek,
aby skonczyty dobre szkoty
religijne, uwaza, ze mtodzi
ludzie powinni pojecha¢ do
Izraela, aby nauczy¢ sie jak by¢
Zydem” (Marta)

,Kazdy mlody cztowiek powinien na

jaki$ czas wyjecha¢ do Izraela, poznaé
zydowskie zycie. To takze istotne dla osob,
ktére chca znalez¢ zydowskiego partnera,
bo w Polsce te mozliwosci s ograniczone”
(Daniel).

,»Bez wyjazdow do Izraela, nauki w jeszi-
wie nie bytbym dzisiaj tym kim jestem.
Mozna powiedzie¢, ze nauczytem sie by¢
religijnym poprzez przebywanie w tym
Srodowisku, bycie na co dzien. Podpatry-
watem swoich rabinéw i chetnie spedzatem
z nimi czas wolny, ich domy pelne byty
»2zydowskiej duszy” (Dawid)

,Chot zycie w Izraelu nie jest tatwe,
poznatem jezyk, zdobytem wiedze religij-
nga — tam to wchodzi w nas duzo bardziej
niz w Polsce, wszystko jest bardziej
naturalne (...). Wyjechatem do Izraela
wolny, z zaloZeniem, Zze moze tam znajde
zone i zatoze rodzine, ale rzeczywisto$¢
szybko mnie nauczyla, Ze biedny chtopak
z Polski, po konwersji nie jest atrakcyjny
matrymonialnie” (Izaak)

Wazne dla
rozwoju
tozsamosci
religijnej, lecz
niezrealizo-
wane

,,Kiedys chciatlam wyjechag, to
bytoby dopelnienie mojej toz-
samosci. Izrael bytby idealnym
miejscem mojej dalszej eduka-
cji religijnej, dla mojej corki
pewnie tez. Ale to raczej za
daleko, moja mama by rozpa-
czata. Teraz mam rodzine, tutaj
tez tatwiej wychowa¢ dziecko
z dziadkami, zostaniemy tutaj,
tutaj jest nam dobrze” (Lucja)
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44, KONTEKST SPOLECZNY BIOGRAFII ,NIEOCZEKIWANEGO POKOLENIA”

Przedstawiciele nauk spotecznych dostrzegaja wiele pozytkéw metody biograficz-
nej, w szczegoblnosci jej funkcje: ilustracyjna, heurystyczng oraz uwrazliwiajaca,
ktére doskonale odstaniaja wielowymiarowos¢ wspétczesnych tozsamosci spo-
teczno-kulturowych (Giza, 1990). Podkreslaja przy tym, iz do poglebionej analizy
biograficznej wprowadzi¢ nalezy wymiar czasowy oraz historyczny, co pozwala
zobaczy¢, skad pochodzg ,,aktorzy”, jakie sa cele ich dzialan strategicznych oraz
opisac rozne aspekty spoteczne, jakie spotkali i w ktérych dziatali. Ponadto trzeba
stara¢ sie uchwyci¢ logike mezzo i makrospoteczng: Czego to jest przypadek?,
Jakiego modelu kulturowego lub procesu spotecznego? (Bertaux, 2012). Przed-
stawiciele trzeciego zydowskiego pokolenia po Holokauscie konstruujq bardzo
zindywidualizowane biografie, jednakze wszystkie uwiktane sa we wspolny bagaz
przemian spoteczno-kulturowych w Polsce po 1989 roku (tzn. demokratyzacja
zycia spotecznego, rozwdj instytucji mniejszosci, proces deasymilaciji), taczy ich
takze przerwanie transmisji dziedzictwa kulturowego w rodzinie wsrod starszych
generacji. Zatem bezposrednie zrozumienie narracji jest mozliwe, jesli uczestnicy
badan dysponujq biograficzna (czyli socjalizacyjno-historyczng) wspolnotg wspo-
mnien, oparta na bezposrednio doSwiadczonej praktyce, czyli miedzy osobami
podzielajacymi wspo6lna pozycje w stratyfikacji przezy¢. Dla tworzenia kazdego
pokolenia istotnym staje sie przekaz tradycji, ale rowniez doswiadczenia zataman
i nieciggtosci biograficznych lub niepokoju habitualnego, co stanowi punkt wyj-
$cia dla emergencji nowych przestrzeni przezycia oraz tworzenia nowych postaci
pokolenia (Mannheim, 2015).

Generacja Zydéw polskich urodzona na przelomie lat 70.—80. i na poczatku
90. XX wieku to pierwsze pokolenie po drugiej wojnie mogace otwarcie méwic
o swoim pochodzeniu oraz rozwija¢ identyfikacje zydowska. Tozsamos¢ kulturowa
stanowi rezultat Swiadomego wyboru i przedmiot indywidualnej (re)konstrukcji,
a ich dylematy tozsamosciowe sa wyrazne i podlegaja cigglej autorefleksji. Dla
pelnego ujecia istoty biografii kontekst historyczno-kulturowy jest tutaj kluczowy.
Jest to bowiem generacja doSwiadczajaca procesow reasymilacji i konwersji kul-
turowej (religijnej). Reprezentanci tego pokolenia zostali wychowani w rodzinach
katolickich, zydowskich zasymilowanych lub mieszanych polsko-zydowskich.
Zyskali jednakze mozliwo$¢ konstruowania tozsamos$¢ zydowskiej, co nastepo-
walo najczesciej dopiero w okresie dorastania (stad okreslenie ,,nieoczekiwane
pokolenie” lub ,,generacja odnaleziona”) (Por. Gudonis, 2003; Reszke, 2013;
Lorenz, 2016).



Zmagania z biografig. Konstruowanie tozsamosci religijnej

Zydowska przesztos¢, dziedzictwo oraz spoleczno$é¢ stanowi dla narratoréw
biografii punkt odniesienia i bliska im wspdélnote symboli. ,, Trwato$¢ danej wspdl-
noty zalezy od procesow przekazu dziedzictwa kulturowego w obrebie grupy
(...). Waznymi procesami chronigcymi tradycje kulturowe wspolnoty sa procesy
rewitalizacji dziedzictwa kulturowego” (Muszynska, Misiejuk, 2009, s. 55). Trans-
misja wartosci tradycji kulturowych nastepuje w rodzinie, szkole oraz instytucjach
kultury i stanowi istotny element socjalizacji. W ,,generacji odnalezionej” jednak
nie wystepowat rodzinny przekaz dziedzictwa, powstala luka pokoleniowa, bo-
wiem rodzice nie uczestniczyli w kulturowym ani religijnym zyciu wspoélnoty. To
raczej proces naglego lub stopniowego odkrywania rodzinnego sekretu na temat
posiadania zydowskich korzeni, ktory jest w r6zny sposob asymilowany w Swia-
domosci narratoréw. Zdarza sie, ze w rodzinie istnieje $wiadomos$¢ pochodzenia,
jednak rodzice tej wiedzy nie przektadajq na tresci i wlasne praktyki kulturowe.
Zdecydowanie rzadziej bywa i tak, Ze ma miejsce transfer selektywnej wiedzy/
wybranych praktyk lub wilaczanie dzieci w struktury organizacji zydowskich
(obozy wakacyjne, szkota zydowska) przez rodzica z zydowskim pochodzeniem.
Najczesciej jednak tresci przekazu domowego, takie jak samookreslenie, jezyk,
znajomos$¢ obyczajow i zwyczajow mniejszosci, wiedza w zakresie literatury
i historii mniejszosSci, wyznanie (Muszynska, Misiejuk, 2009), ,,wypelniane” sa
samodzielnie poprzez aktywne poszukiwanie ,,zydowsko$ci” oraz préby wiaczenia
sie we wspdlnote zydowska. Do ,,polskosci” poprzez samoksztatcenie mtodych
0s6b dotaczaja nowe komponenty tozsamosciowe: kultywowanie wybranych prak-
tyk religijnych (np. zapalanie lampy chanukowej, wieszanie mezuzy na drzwiach,
udziat w kolacjach sederowych) czy zainteresowanie kulturowymi elementami
dziedzictwa zydowskiego (literatura, filozofia, historia, jezyk, panstwo Izrael).
Glebsze poszukiwania religijne powoduja zmiane religii na judaizm. Innymi stowy,
w tej generacji ,,wiedza o pochodzeniu stawata sie czyms, co nalezato oswoi¢
i przepracowac, tym bardziej, Ze nie zawsze znajdowano oparcie w rodzinie”
(Banasiewicz-Ossowska, 2016, s. 58).

Wspélczesnie tradycja etniczna moze by¢ albo waloryzowana pozytywnie, albo
dewaloryzowana przez cztonkéw grupy wlasnej, w szczeg6lnosci bywa odrzucana
przez miodsze pokolenia. Z kolei w niektorych grupach mniejszosciowych ma
miejsce powtorna kulturalizacja, bowiem w najmtodszym pokoleniu obserwuje
sie powr6t w strone etnicznos$ci, do kultury tradycyjnej przodkéw. Dzieci same
poszukuja, angazujq sie w rdzne formy kulturowej aktywnosci, wykazujq zainte-
resowanie jezykiem, prezentuja wysoki poziom wiedzy o historii swojej grupy.
W miodszych generacjach zydowskich zauwazy¢ mozna podobne zjawisko, prze-
jawiajace sie indywidualnym poszukaniem grup odniesienia, w ktorych istnieje
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mozliwo$¢ wspélnego poznania tresci wlasnego dziedzictwa i uczenia sie kanonu
kultury wilasnej (lecz nieodziedziczonej).

5. T0ZSAMOSC JAKO WYBOR | PREDESTYNACJA JEDNOCZESNIE

Narracja biograficzna moze wytoni¢ trzy poziomy zjawisk. Pierwszym jest poziom
wewnetrzny: poczatkowa struktura osobowosci uksztattowana poprzez socjaliza-
cje i pierwsze doswiadczenia, wiedza kulturowa i zawodowa, pdzniejsze zmiany
psychologiczne, sposoby zachowania, formutowanie planéw i sposobéw dziata-
nia prowadzacych do ich realizacji. Kolejny to poziom historii trwatych relacji
z rodzicami i bliskimi (significant others) i jego sieci. Poziom trzeci — najbardziej
socjologiczny (ale najmniej widoczny w narracji) — to poziom stosunkow spotecz-
no-strukturalnych wlasciwych danemu $wiatu spotecznemu. Sa to wazne mechani-
zmy spoteczne, logiki spoteczne, powtarzajace sie procesy i fenomeny kulturowe
tworzace zbiorowa semiotyke (podzielane wartosci i znaczenia) (Bertaux, 2012).

W ,,generacji odnalezionej” poziom trzeci jest wieloptaszczyznowy. Tozsa-
mos¢ spoteczno-kulturowa opisywanego pokolenia w sposob znaczacy zmienia sie
w trakcie Zycia, jest indywidualnym projektem, jednakze zaleznym takze od kregow
spotecznych, tj. stopnia akceptacji jednostki jako cztonka grupy — zwlaszcza reli-
gijnej, od dostepnosci instytucji wspierajacych rozwoj tozsamosci zydowskiej, jak
réwniez przypadkowych trajektorii biograficznych. Niemal zawsze stanowi efekt
aktywnego uczenia sie ,,od podstaw”. Przy tym narratorzy s $wiadomi, iz nabywana
w ten sposob tozsamos$¢ wystepowata juz wsréd nieznanych — a jednak w sposob
symboliczny bliskich — przodkéw. Staje sie ona przez to tozsamoscia ,,misyjng”,
poczuciem odpowiedzialno$ci za przysztos¢ zydowska w Polsce. Jej Zrodta tkwia
réwniez w miedzypokoleniowych konsekwencjach traumy Holocaustu, wzmocnio-
nych przez doswiadczenia 1968 roku. W pokoleniu rodzicéw konsekwencje traumy
to przede wszystkim: lek przed ujawnianiem wiasnej narodowosci i nakladany
na potomkéw zakaz mowienia o pochodzeniu zydowskim oraz zmiana nazwiska
przez przodkéw, nadopiekunczos¢ wzgledem potomkow, a takze okazywanie im
dystansu emocjonalnego. Z kolei w omawianej generacji jest to lek przed obcymi
i nadopiekunczos$¢ wzgledem wiasnych dzieci (Krawczyk, 2021).

Wspdlczesna tozsamos¢ zydowska jest kompleksem ztozonym i heterogenicz-
nym (m.in. tozsamos¢ Swiecka, reformowana, ortodoksyjna, czasami naprzemien-
na), jak rowniez zaleznym od konkretnego etapu zycia, a takze kontekstowym,
gdyz nie zawsze stanowi centralny element identyfikacyjny. Najogdlniej méwiac,
jest to efekt przemian ponowoczesnych, ale z drugiej strony takze tradycyjnych
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mechanizméw w spotecznosci zydowskiej, zwlaszcza w judaizmie ortodoksyj-
nym — tzn. zakwestionowania spotecznego tozsamosci, uniemozliwienia dostepu
do grupy osobom nieposiadajacym halachicznego pochodzenia (ze strony matki).
Mimo tych przeciwnosci niektére mtode osoby konsekwentnie i z determinacja
decyduja sie na rozwoj religijny. Uczestnicza w nabozenstwach w synagodze,
uczg sie hebrajskiego, podejmuja dalszq edukacje religijna u rabinéw, na co dzien
staraja sie wciela¢ w zycie zasady judaizmu. Nowa wykreowana tozsamosc¢ spotyka
sie z tozsamos$cia przypisana (rodzinna) lub z zewnetrznym postrzeganiem przez
spoleczno$¢ ortodoksyjna (niehalachiczny Zyd) (Reszke, 2013). Wéwczas rozwia-
zaniem staje sie konwersja na judaizm ortodoksyjny badZ poszukiwanie innych
form (np. judaizm reformowany), czy tez rozwijanie tozsamosci niereligijnej
lub kreowanie tzw. identyfikacji kontekstowej. Nastapi¢ moze takze wzmacnia-
nie religijnej tozsamosci zydowskiej mimo oporu srodowiska, nawet w sytuacji
przerwania procesu konwersji ortodoksyjnej (Cukras-Stelagowska, 2020). Po-
nadto osoby pochodzenia zydowskiego napotykaja na dalsze przeszkody, przede
wszystkim brak rozwinietej struktury edukacji religijnej w Polsce. Ograniczenia
instytucjonalne sprawiaja, ze zycie zgodne z Halachg staje sie mozliwe jedynie
w Izraelu lub duzej diasporze, a emigranci edukacyjni po ukonczeniu jesziw nie
zawsze wracajq potem do Polski.

Z drugiej strony nalezy podkresli¢ nowy potencjat edukacyjny. Dla rozwoju
spoteczno$ci fundamentalne znaczenie miata dziatalnos¢ Fundacji im. Ronalda
Laudera, ktéry w latach 90. XX wieku zajat sie odnowa zydowskiego zycia gmin-
nego w Europie Srodkowej i Wschodniej, oraz ustawa z 1997 roku o stosunku
panstwa do gmin wyznaniowych zydowskich w RP, ktéra data podwaliny pod
finansowgq niezalezno$¢ gmin i wzrost roli Zwigzku Gmin. Umozliwito to rozwoj
zycia religijnego, pojawily sie rowniez nowe propozycje religijne: Bejt Polin
(judaizm progresywny) i chasydzki Chabad-Lubowicz (Datner, 2010). Od lat 90.
funkcjonuja w Polsce rowniez szkoty Fundacji R. Laudera: Prywatna Szkota
Podstawowa nr 94 Lauder-Morasha oraz od 1999 roku Prywatne Gimnazjum nr 22
Lauder-Morasha, a obecnie przedszkole, szkota podstawowa i Liceum im. Zuzanny
Ginczanki. Jeszcze kilka lat temu jedna, a teraz trzy szkoty we Wroctawiu: Tikkun
Olam Szkoty Zydowskie, Szkota Podstawowa Szalom Alejchem (Pokdj Wam) oraz
Szkota Dialogu Kultur Etz Chaim. Sg to placéwki utworzone z inicjatywy grupy
warszawskiej i wroclawskiej inteligencji zydowskiej, wspierane przez zydowska
fundacje, do ktorych pierwszenstwo w przyjmowaniu majq dzieci zydowskie. Jak
dotad, sq to jedyne szkoty dla mniejszosci zydowskiej w Polsce. Uzupetnieniem
edukacji sa szko6tki niedzielne dla dzieci zydowskich oraz kluby mlodziezowe,
funkcjonujace przy wiekszych gminach zydowskich.
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6. W POSZUKIWANIU EDUKACJI ZYDOWSKIE)

Bycie czesciag mniejszosci narodowej sprzyja autorefleksji nad wtasng wiedza
kulturowa. Namyst pojawia sie wraz z wyjsciem poza sfere prywatng i zaanga-
zowanie w dziatalno$¢ spoteczna. Wiedza kulturowa ,,odnosi sie do zbiorowych
doswiadczen danej grupy, ktére majq znaczenie w wytwarzaniu i podtrzymywaniu
wlasnej kultury, z ktérej z kolei wynika tozsamos$¢ zbiorowa” (Herman, 2019,
s. 19). Ma ona wymiar praktyczny, jest efektem uczestniczenia w praktykach
kulturowych. Istnieja dwa sposoby transferowania wiedzy na mtodsze pokolenie:
bierny, gdy okreslone dziatania podmiotu zaposrednicza i odtwarza wylacznie
wiedza, oraz czynny — gdy dzialania sq efektem sprawczego przeksztatcenia po-
siadanej wiedzy, celem jej adaptacji do kontekstu odbiorcow (Herman). Wsrod
miodych Zydéw jej zdobywanie wiaze sie z determinacja w nadrabianiu brakéw,
pragnieniem zakotwiczenia w kulturze, tradycji oraz religii zydowskiej. Sa to
indywidualne lub — jesli to mozliwe — wraz grupa réwiesniczq procesy akulturacji
w ramach gminy wyznaniowej badZ w innych instytucjach edukacyjnych (kolonie
zydowskie, kluby mlodziezowe, wyjazdy na obozy jezykowe do Izraela). Bez
watpienia mozna stwierdzi¢, iz pokolenie to taczy wola dziedziczenia kultury
przodkéw (Ossowski, 1966).

Wsp06lna cecha wszystkich zebranych biografii jest niezwykta aktywnos¢ ich
narratoréw: poczawszy od poszukiwan genealogicznych zydowskich przodkéow,
samodzielnego uczenia sie wybranych elementéw kultury i religii Zydowskiej, po-
przez proby zakorzenienia instytucjonalnego, udziat w programach edukacyjnych,
studia w jesziwie, az po religijny slub i wprowadzanie zasad religii zydowskiej
we wiasnej rodzinie. Wyr6zni¢ mozna przetomy biograficzne — niespodziewane
odkrycie korzeni, pierwsze kroki w gminie zydowskiej i synagodze, doznania
mistyczne podczas pierwszego nabozenstwa szabatowego, obrzezanie u dorostych
mezczyzn, akt oczyszczenia w mykwie wieniczacy proces konwersji. Zmiana
religii lub stawanie sie osobg religijna oznacza zmiane catego dotychczasowego
zycia, wprowadzanie nowych rygorystycznych zasad (skromniejszy wyglad, strdj
meski wedlug wymogéw judaizmu, dieta koszerna, nowe religijne imie, tryb
dnia poporzadkowany modlitwie). Biograficzna metamorfoza to zatem w trzeciej
generacji najczesciej proces konwersji religijnej, ktory z kolei staje sie poczatkiem
,Koszerowania zycia”, wprowadzenia regut tradycyjnego zydowskiego domu,
oczekiwania cotygodniowego szabatu, wierno$ci nakazom i zakazom religijnym.

Wybor zydowskiej drogi zydowskiej wymaga planowania, czasu i odwaznych
decyzji, aby ostatecznie stala sie ona codziennoscia osoby religijnej. Obecnie
narratorzy wypekniaja wszystkie obowiazki wynikajace z zasad judaizmu, pod-
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kreslajac przy tym, jak wazna jest silna autoidentyfikacja kulturowa i religijna,
rozumiana jako warunek wstepny prawidtowego przekazu miedzypokoleniowe-
go i stawania sie zydowskim matzonkiem i rodzicem. Ponizej zaprezentowano
dwie odmienne drogi biograficzne; pierwsza wydaje sie charakterystyczna dla
opisywane] przeze mnie generacji polskich Zydéw (samoksztatcenie, edukacja
nieformalna w Polsce, edukacja religijna wyzszego szczebla za granicg), z kolei
druga stanowi przyklad mniej typowy, stanowiacy poréwnanie kontrastowe,
bowiem miat w nim miejsce przekaz wiedzy ze strony matki oraz uczestnictwo
zarowno w zydowskiej edukacji nieformalnej, jak i formalnej w naszym kraju.
Wybratam do prezentacji biografie meskie, bowiem narracje religijnych kobiet
w konteks$cie edukacji judaistycznej majq nieco inng forme i wymagajq odrebnego
opisu. Edukacja chtopcéw w judaizmie miata od wiekow ten sam zinstytucjo-
nalizowany charakter, by} to dwuetapowy model szkolnictwa religijnego — od
3.—4. roku zycia nauka w chederach, nastepnie po 13. roku zycia w jesziwach
(akademiach talmudycznych). Wyksztatcony absolwent jesziwy stawat sie spo-
tecznym wzorcem, za$ rabin Zrédtem aspiracji zawodowych wiekszosci rodzin
zydowskich (Cukras-Stelagowska, 2009).

7. EGZEMPLIFIKACJA BIOGRAFICZNA: IZAAK

Izaak, po przypadkowym odkryciu korzeni w wieku kilkunastu lat, stopniowo
dojrzewal do zbudowania religijnej tozsamosci zydowskiej. W jego biografii
brakuje tradycji rodzinnych, w rodzinie jest jedynym Zydem. Wiedzial jedynie,
ze mial w dalekiej przesztosci zydowskich przodkéw. Rozpoczat wlasne poszu-
kiwania genealogiczne. Rodzice jedynie potwierdzili pochodzenie ze strony ojca.
W domu rodzinnym nie byto Zadnych elementéw kultury zydowskiej ani pamiatek
rodzinnych. Wychowat sie w rodzinie katolickiej, w dziecifistwie uczeszczal na
katecheze. Ukoniczyt polska szkote podstawowa, liceum oraz podjat studia hu-
manistyczne. W jego miescie funkcjonowata mata wspolnota zydowska, w ktorej
poznat swoich réwiesnikow. Dziesie¢ lat temu zdecydowat sie na konwersje orto-
doksyjna. Motywacja miata charakter dogmatyczny (zasady judaizmu traktowac
zaczat jako nowy drogowskaz zyciowy) i wiazala sie z poszukiwaniami intelek-
tualnymi i potrzebami mistycznymi. Reguly judaizmu zdecydowanie bardziej mu
odpowiadaty niz praktyka chrze$cijaniska. Dzisiaj proces zmiany religii to juz dla
niego zamkniety rozdziatl, historia, do ktérej nie chce wraca¢. Obecnie ma w tym
wzgledzie dobre relacje z rodzing, na przyktad dla jego ojca jest juz oczywiste,
Ze w sobote ma wylaczony telefon komérkowy.
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Jego dotychczasowe zycie zydowskie w kontekscie edukacyjnym obejmuje
nastepujace sekwencje biograficzne. Na poczatku bylo to gldwnie samoksztal-
cenie: ,,zydostwa uczyt sie z ksiag”, duzy wptyw miato na niego dzielo Martina
Bubera zatytulowane Opowiesci chasydow. Nastepnie, dzieki mozliwosci spotkan
w gminie zydowskiej, odbierat nauki od indywidualnych nauczycieli, zwtaszcza
od rabina, ktory ,,uczyt go zydowskiego zycia, zydowskiej duszy i tozsamosci,
$piewu i modlitwy, wskazywat co znaczy by¢ Zydem”. Rezultatem spotkan z mi-
strzem stato sie ukonczenie z sukcesem ponadrocznego kursu przygotowujacego
do konwersji. Duze znaczenie miata dla niego edukacja nieformalna na obozach
Fundacji im. Ronalda Laudera. Najpiekniejsze momenty podczas pobytéw na obo-
zach to wspolne obchodzenie szabasu. Nastepnie Izaak kilkakrotnie byt rowniez
prowadzacym oboz letni dla mtodziezy pochodzenia zydowskiej. W catym procesie
edukacyjnym kluczowa byta indywidualna nauka jezyka hebrajskiego, ktérego
znajomosc¢ stanowi niezbedny element planowania dalszej edukacji. Jak wiele
mitodych religijnych oséb, skorzystat z oferty wyjazdu edukacyjnego do Izraela,
gdzie ,,rabin pokazal mu piekno chasydzkiego swiata, to Swiat niepowtarzalny,
nieobecny w innych odtamach judaizmu”. Czesto spedzat u rodziny rabina szabat.
Izaak spedzit kilka lat w izraelskiej jesziwie, gdzie, jak twierdzi, najwiecej sie
nauczyl, a takze poglebil znajomosc¢ hebrajskiego. W kraju przodkéw bacznie
obserwowat, jak wyglada codzienne zycie religijnego Zyda. Planowat znalez¢ tam
rowniez swoja partnerke zyciowa. Zyt wowczas bardzo skromnie, podejmowat
prace dodatkowe, zeby sie utrzymac. Jak méwi: ,,Cho¢ zycie w Izraelu nie jest
tatwe, poznatem jezyk, zdobylem wiedze religijng — tam to wchodzi w nas duzo
bardziej niz w Polsce, wszystko jest bardziej naturalne”.

Po ukonczeniu edukacji wyzszego szczebla nastepuje dalsze samoksztalcenie
oraz powr6t do ojczyzny — motywowany przez Izaaka w nastepujacy sposob:
,Polska to moja ojczyzna, po kilku miesigcach w Izraelu tesknitem za Polska,
sam sie zastanawialem dlaczego tak mocno, mimo tego, Ze w Izraelu mozna
swobodnie chodzi¢ w jarmulce, ale tez w Izraelu jest niebezpiecznie. Czuje sie
w Polsce bezpiecznie”. Obecnie zajmuje sie nauczaniem i przekazem zdobytej
wiedzy w ramach zaje¢ dla cztonkéw spolecznosci gminnej, ,,aby miodzi ludzie
mieli fatwiej”. Przygotowuje réwniez kandydatéw do konwersji, odbywa z nimi
wspolne podréze do Izraela. Wspolnota gminna, w ktérej pelni obecnie wazne
funkcje religijne, jest dla niego bardzo wazna. Réwnie istotne jest zakorzenienie
wlasnej rodziny we wspdlnocie zydowskiej w Polsce.

Dopelnieniem poszukiwan byto zatem znalezienie zydowskiej partnerki w Pol-
sce, z ktorg udato mu sie stworzy¢ tradycyjng rodzine zydowska. Dzi$ religijng
edukacje domowga swoich dzieci uwaza za swoéj najwiekszy obowiazek. ,,Musi
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je przygotowac religijnie, wraz z Zong modli sie, Zeby corki szty droga Tory, to
spoczywa na nim i jego zonie”. W domu utrzymuja koszer, obchodza szabat oraz
wszystkie $wieta. Izaak zywi nadzieje, ze corki rowniez zatoza w przysztosci
zydowska rodzine. Raczej nie wyjada do Izraela, ,,jest tam dos¢ niebezpiecznie,
dziewczynki p6jda do polskich szkét, Polska to nasza ojczyzna”. Powolaniem
i misja dla Izaaka jest praca na rzecz gminy. ,,Zydowskie zycie w Polsce wyglada
inaczej, tutaj nie mam nawet sektora z koszernym jedzeniem w markecie, zupelnie
inaczej jest w Izraelu, USA czy Antwerpii. Trudno jest by¢ rodzing zydowska w tak
matej spotecznosci, cho¢ nasza gmina jest wyjatkowa, mamy wtasna tozsamosc¢”.

Wybdr i ksztalttowanie zydowskiej $ciezki zyciowej wymagato od Izaaka deter-
minacji i konsekwencji. Obecnie jednak jest czyms trwatym i naturalnym dla calej
jego rodziny. O jego losach decydowat zarazem przypadek biograficzny, jak i plan
dziatania. Biografia sktada sie z kilku wskazanych powyzej edukacyjnych punktow
zwrotnych. Poszukiwanie korzeni i tozsamosci religijnej odbywat na wlasna reke,
jego rodzice nie robili w tym zakresie przeszkdd, zachowujqc raczej neutralnosc¢
i emocjonalny dystans. Jego akulturacja odbywata sie w grupach réwiesniczych,
przede wszystkim na obozach Fundacji Laudera, za§ wzmocnienie nastapito dzieki
uznanym autorytetom — rabinom, ktorzy pojawili sie do$¢ przypadkowo na jego
Sciezce zyciowej. W miejscowosci, w ktdrej sie wychowywal, nie bylo szkoty
Fundacji R. Laudera. Ostateczne zbudowanie tozsamosci byto mozliwe dzieki
dhuzszemu pobytowi w izraelskiej jesziwie, w ktérej ugruntowat wiedze, rozwinat
sie duchowo oraz zyskat dyplom uprawniajacy do nauczania — tzw. smiche rabi-
nacka. Jego biografia jest dzisiaj domknieta, jak méwi: ,,Dla mnie sukcesem jest,
Ze zyje, tak jak zyje, po zrobieniu konwersji, ze udato mi sie znalez¢ partnerke
zyciowa, ktora kocham, z ktéra mam dzieci (...) Jestem dumny ze swojej drogi
zyciowej. Dzisiaj jesteSmy latarniami dla ludzi z Gminy, dla ludzi poszukujacych”.

8. EGZEMPLIFIKACJA BIOGRAFICZNA: AARON

Proces budowania tozsamosci religijnej byt jego swiadoma decyzja. Odkrycie
korzeni nastgpito wczesnie, w wieku sze$ciu lat powiedziala mu o tym matka:
,Zaczatem zadawa¢ pytania co to znaczy, kto jest a kto nie jest Zydem. Od tej
pory wiedziatem, ze jestem Zydem, ale jeszcze nie wiedziatem co to znaczy. Od-
czuwatem tez strach, bo widziatem rézne napisy na $cianach. Wiedzialem, ze nie
moge gtosno mdéwi¢ o swoim pochodzeniu. Nie miatem zydowskich przyjaciot,
znajomych w mieScie, bytem jedynym zydowskim dzieckiem w mieScie”. Aaron
uczeszczat do szkoty polskiej, w ktorej spotykat sie z szykanami ze strony rowie-
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$nikow z powodu pochodzenia.

Pierwszym zrodtem edukacji zydowskiej byta matka. Nie byta osoba religijna,
ale znata tradycje zydowskie oraz pamietata jezyk jidysz zastyszany od rodzicéw
i byta aktywna w malej lokalnej spotecznosci zydowskiej. Tradycje rodzinne
poznat dzieki jej opowieSciom, swoich dziadkow nie pamieta. W domu nie ob-
chodzono $wiat zydowskich, jednak matka przekazywata mu wiedze o tradycjach.
Aaron ma poczucie obowigzku kontynuowania tanicucha tradycji zydowskiej, silne
pragnienie zbudowania zydowskiej wspdtczesnosci w Polsce. Mama inspirowata
go do poszukiwan historii swojej rodziny, wiele mu opowiadata, chciat odnalez¢
swoja zydowska rodzine, szukal intensywnie w Internecie. ,,Grzebiac w tych
zdjeciach udato mi sie dowiedzie¢ o r6znych tradycjach rodzinnych, wiem od
kuzynoéw ze moj dziadek — chasyd, miat sw6j dom modlitw, co$ niesamowitego. To
mnie wzbogacito, mojq wiedze, to pomoglo mi w wyborze drogi. Bardzo podoba
mi sie chasydyzm, to Ze m6j pradziadek nim byt — to mi pomoglo dokona¢ wyboru.
Taki tancuch pokolen, rodzaj dumy”.

Kolejnym etapem stata sie szkota Fundacji R. Laudera, do ktérej zapisata go
mama. Jak wspomina: ,, To bylo dla mnie bezpieczne Srodowisko. Uczytem sie
jezyka, historii, wiedzy o kulturze zydowskiej. Byli tam znajomi, ale nie bylo to
trwale, nie utrzymywaliSmy po6zniej dluzszego kontaktu”. Wszystko zaczeto sie
od tego, ze mama chciata, aby Aaron miat bar micwe, zadzwonita do naczelnego
rabina z prosba o przygotowanie. Rabin jednak zapytal o obrzezanie. ,,Zgodnie
z prawdq mama wyjasnila, ze nie jestem, bo nie bylo wtedy mohela (rzezaka
rytualnego) w Polsce. Musiatem najpierw przejsc brit mila (obrzezanie). Zadzwonit
do mohela z Nowego Jorku, aby ten przyjechal. My przyjechalismy specjalnie
do Warszawy, niestety on nie przylecial, wiec wréciliSmy do domu. W koncu sie
udalo, przyjechaliSmy jeszcze raz do Warszawy. Podczas obrzedu byli w synagodze
chasydzi, ktorzy wracali akurat z Lezajska. Zobaczyli, co sie dzieje, i jeden z nich
postanowil by¢ moim sandekiem (ojcem chrzestnym). Potem chcial utrzymy-
wac ze mna kontakt. Dzieki niemu dostaliSmy tez zaproszenie na Rosz Haszana
i przyjechaliSmy do synagogi Nozykow. Potem ktos mi podpowiedziat, Zzebym
przeniost sie do Warszawy i zaczat nauke w szkole Laudera. W moim miescie jest
tylko klub TSKZ, zadnego innego zrédta edukacji. Rabin znalazt nam mieszkanie
w Warszawie i mogtem rozpocza¢ nauke w szkole Laudera”.

Z punktu widzenia Aarona poza szkola dla rozwoju tozsamosci religijnej
ogromne znaczenie miaty obozy Fundacji Laudera — tutaj Aaron wraz z mat-
kq uczyt sie jak obchodzi¢ szabat, kontynuowat nauke hebrajskiego, a przede
wszystkim odkryt swoja religijng tozsamos¢. W czasach letnich kolonii poznat
rabina, ktéry przyjezdza takze co roku do Warszawy, modli sie w Rosz Haszana
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i Jon Kipur w Synagodze Nozykéw — byt z nim odtad w kontakcie. Jednak
najwazniejszym punktem edukacyjnym byla jesziwa w Nowym Yorku, w ktorej
tacznie edukacja Aarona trwata az 9 lat. ,,Kiedy skonczytem gimnazjum Laudera
i wspomnialem rabinowi, Ze nie wiem co dalej, bo nie ma zydowskiego liceum,
a chciatem kontynuowac¢ swoja religijna nauke, wéwczas wspomnial, ze moze
uda mu sie znalez¢ jakas dobrg szkote religijng w USA, Anglii lub Izraelu, takie
trzy opcje. I po prostu znalazt jesziwe w Stanach i tak tu trafitem. U mnie po
prostu nadarzyta sie okazja wyjazdu (...). W Polsce nie miatbym warunkéw do
dalszego rozwoju religijnego, tutaj mogtem mie¢ zycie w zydowskiej rodzinie.
Chciatem kontynuowa¢ nauke, ale nie bylo w Polsce liceum ani jesziw, po-
stanowitem, ze wyjade. Mama nie odpowiadata przez jaki$ czas, prébowatem
ponownie poruszac ten temat, w koncu zgodzita sie, to byt ciezki czas. Jestem
jej jedynym dzieckiem, miatem wtedy 15 lat, ale mama w pewnym momencie
powiedziala: »jesli chcesz, to jedZ«. Bylo to trudne dla niej, lecz chciata, abym
uzyskata zydowska edukacje, ktérej ona sama nie mogta mi przekazac, bo sama
wielu rzeczy nie wiedziala. To co wiedziala od swoich rodzicéw, ktorzy przetrwali
wojne, ciezko byto cokolwiek trzymac z religijnosci po wojnie, to co wiedzieli, to
przekazali mojej mamie i to co ona wiedziala, to przekazata oczywiscie mnie, ona
tez to przekazata spotecznosci zydowskiej, petniac funkcje przewodniczacej tej
spotecznosci. Zgodzila sie na mdj wyjazd, to byto tez trudne dla mnie, z dala od
niej. WidywaliSmy sie dwa razy w roku, w wakacje i ferie. W Stanach problemem
byt jezyk, i w samej religijnosci to poszanowanie wszystkich zasad nie byto tatwe.
Aczkolwiek miatem ogromna wole poznania i che¢ zycia wedtug zasad, ktérych
nie znatem, ale chciatem poznac¢”.

Po ukonczeniu edukacji w jesziwie zostala podjeta decyzja o pozostaniu
w Ameryce. ,,Znam kilku kolegow, ktérzy tez wyjechali, do Berlina, do Izraela.
Oni wrocili do Polski. Byli tez tacy, ktorzy wyjechali i nie wrocili. Ja miatem
w planach wréci¢. Zawsze mialem w planie oddac to, co mi sie udato uzyskac,
podzieli¢ sie swoja wiedza, z innymi ktérym nie bylo dane jej uzyska¢. Bylem
nawet w kontakcie z rabinem, rozmawiatem z wieloma osobami na ten temat. Wiele
0s6b odradzato mi przyjazd, poniewaz méwiono mi, ze nie mam z kim pracowac,
nie ma tylu chetnych do nauki. To mnie jako$ zrazilo, po prostu uznatem, ze jesli
tak, to rzeczywiscie nie ma po co wracac. Z drugiej strony w Polsce wcigz byta
mama, wiec myslalem o powrocie ze wzgledu na nia, zeby jej pomoc. Niedlugo
potem mama zmarta. Poznatem mojq zone, wiec tak sie stato, ze juz p6zniej nie
myslatem o powrocie. USA to dobry kraj, aby tworzy¢ zycie rodzinne. Kazdy kraj,
gdzie jest spotecznos¢ zydowska. Synagoga, mykwa, szkoty zydowskie — tam to
jest mozliwe”.

181



182

Joanna Cukras-Stelagowska

Aaron ozenit sie z amerykariskg Zydéwka, ma dwoje matych dzieci. Mieszka
w nowojorskiej dzielnicy zydowskiej, gdzie ,,caly czas przebywa w srodowisku
zydowskim, mieszkamy z zong wsrdd rodzin zydowskich”. Wzorce zycia rodzin-
nego czerpie od zony i jej rodziny. Najwazniejsze jest dla niego zakorzenienie
wlasnej rodziny w tradycji religijnej. Podkresla role edukacji domowej religijnej,
realizowanej przez obojga rodzicow, realizowanej poprzez codzienne bycie razem
w modlitwie i wspo6lne swietowanie. Istotne dla niego jest takze wlaczenia dzieci
w zydowska formalng edukacje przedszkolna i szkolna. ,, W Polsce jest to mozliwe,
ale bardzo ciezkie. Tutaj spoteczno$¢ jest bardzo mata, nie ma jesziw, szkot Bejs
Jakow dla dziewczat, Zrdédet edukacji zydowskiej. Rodzin religijnych w kazdym
mieScie jest kilka. Jesli kto$ naprawde chce sie uczy¢ judaizmu, to w Polsce zyska
podstawy, wyktady na Zoomie. To zalezy indywidualnie kto czego potrzebuje.
Brakuje srodowiska, w ktérym razem mozna sie modli¢”.

Prezentujac dwie biografie, zwracam uwage na wsp6lne elementy biograficzne,
jak i istotnos¢ indywidualnych zdarzen biograficznych. W przypadku biografii
Izaaka sciezki edukacyjne rozpoczynaja sie od samoksztatcenia, jego tozsamos$¢
religijna ulega wzmocnieniu poprzez aktywny udzial w edukacji nieformalnej
organizowanej przez Fundacje R. Laudera, dopeinieniem staje sie ksztalcenie
w izraelskiej jesziwie. Dla Aarona wazne sa nastepujace aspekty: edukacja formal-
na w szkole Fundacji Laudera, znaczenie matki w przekazie miedzypokoleniowym
oraz edukacja w jesziwie. Aaron podkresla: ,,Jestem jej ogromnie wdzieczny za to,
Ze mama nie ukrywata przede mng pochodzenia. Wiele os6b dowiedziato sie o zy-
dowskim pochodzeniu dopiero jako doroste osoby. Ja miatem jednak Swiadomos$¢
pochodzenia. Tradycje przekazywane przez opowiesci byty znaczace. Od poczatku
mama chciata mi przekazac¢ wszystko to, co wiedziata — historie rodzinne, tradycje
domowe, pokazywata mi stare zdjecia”. Matka Aarona stopniowo ,,uczyla sie” ju-
daizmu wraz z dorostym juz synem — prowadzenia koszernej kuchni, obchodzenia
Swiat, wspolnej modlitwy w synagodze. ,,Zakorzenianie” w judaizmie wigzato sie
takze z zapisaniem Aarona na kolonie zydowskie oraz zgoda na kontynuowanie
nauki z dala od domu, na rozpoczecie nowego etapu w zupelie obcym srodowisku.
Warto zwréci¢ uwage, iz zyciem Aarona w duzej mierze rzadzit przypadek (spotka-
nie chasydéw w synagodze, znalezienie odpowiedniej szkoty przy pomocy rabina).
Napotykat on na indywidualne przeszkody biograficzne (zagubienie emocjonalne
spowodowane pozostawieniem matki, wyjazd do innego kraju w mtodym wieku),
jak réwniez bariery zewnetrzne (brak koszernego jedzenia oraz dalszej edukacji
religijnej i mozliwoSci pozostania w Polsce).
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9. PROBA PODSUMOWANIA

Proces ,,stawania sie Zydem” w ,,generacji odnalezionej” rozpoczyna sie od od-
krycia korzeni lub odnalezienia i ukladania w cato$¢ fragmentéw pamieci rodzin-
nej, a nastepnie sa to poglebione poszukiwania genealogiczne oraz intensywne
zdobywanie nowej wiedzy kulturowej. Wraz z dorastaniem nastepuje $wiadoma
afirmacja pochodzenia, zmiana kanonu kulturowego i rekulturacja — czyli powrét
do dziedzictwa swoich przodkéw (Nikitorowicz, 2005). Dla dalszego rozwoju
tozsamosci potrzebne jest jednak wsparcie instytucjonalne i bliska Zydowska grupa
rowiesnicza. Istotnym staje sie znalezienie przewodnika po kulturze. Wszystko to
skutkuje podjeciem kursu zmierzajacego do konwersji (jezeli Zzydowskie korzenie
sq tylko ze strony ojca) lub akceptacja pochodzenia niehalachicznego. Usyste-
matyzowanie wiedzy dla religijnego Zyda staje sie mozliwe poprzez zydowska
edukacje w Polsce i/lub zagranica, nauke jezyka hebrajskiego, a przede wszystkim
pobyt w Izraelu lub duzej zydowskiej diasporze. Nastepnie mozliwe sq dwie dro-
gi — pozostanie w miejscu emigracji edukacyjnej lub powr6t do rodzinnego kraju.
Wplyw na ostateczng decyzje ma rdwniez zydowski partner i potrzeba wspdlnego
wychowania dzieci w tradycji religijnej i we wspdlnocie zydowskiej. Dla jednych
jest to mozliwe w Polsce, dla innych model funkcjonowania rodziny ortodoksyjnej
mozna poznac jedynie w Izraelu czy USA. Kraje te sa takze gwarancja komplekso-
wej edukacji zydowskiej dla dzieci. Z kolei po powrocie do Polski niejednokrotnie
jedynym rozwigzaniem staje sie oddolne zbudowanie formalnej lub nieformalnej
formy edukacyjnej dla swojego potomstwa.

Zdaniem Misiejuk i Muszynskiej proces ksztattowania tozsamos$ci kulturo-
wej odbywa sie wedlug schematu: ,,ja” — rodzina; spotecznos¢ lokalna grupy
mniejszo$ciowej; osoby znaczace; organizacje mniejszosciowe — ,ja kulturowe”
(2009, s. 57). W omawianym pokoleniu nieliczne sg zrodta przekazu dziedzictwa
kulturowego — brakuje ciagto$ci miedzypokoleniowej, ponadto mtodzi Zydzi nie
zawsze majq szanse na znalezienie zydowskiej grupy w najblizszym Srodowi-
sku lokalnym, stad konieczne staje sie poszukiwanie nowych form odniesienia
w wiekszym miescie. Ich kotwice biograficzne to najczesciej ,,0soby znaczace”
spoza rodziny (czasami dziadkowie lub babcie, jeszcze rzadziej rodzic), wspdlnota
doswiadczen i interakcje z réwiesnikami, jak rowniez indywidualne autorytety re-
ligijne. Coraz wiekszy wplyw na ksztat tozsamosci pokolenia ma naptyw rabinéw
do Polski w ramach programéw wspierajacych rozwdj spoteczno$ci zydowskiej
(sa to emisariusze programu Shavei Israel). Drugim rodzajem ,,kotwicy” stajq sie
organizacje mniejszoSciowe: instytucje edukacyjne — gmina i klub mtodziezo-
wy, obozy letnie Fundacji Laudera, programy wyjazdowe do Izraela. Z kolei do
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czynnikéw hamujacych rozwoj tozsamosci religijnej moze naleze¢ nieposiadanie
halachicznego pochodzenia i co za tym idzie, trudno$ci zakotwiczenia w srodo-
wisku ortodoksyjnym. Ponadto zbyt mate sSrodowisko czesto nie daje nadziei
na znalezienia zZydowskiego partnera, a brak edukacji religijnej na wyzszych
szczeblach staje sie przyczyna emigracji.

Narracje biograficzne ,,generacji odnalezionej” to zmagania zaréwno badacza
w zakresie interpretacji (rekonstrukcji), lecz przede wszystkim samych narratorow.
Oba podmioty biorgce udziat w badaniach wykonuja prace zwana biograficznym
strukturyzowaniem (Fischer, 2012). Dla uczestnikow badan opowiadana biogra-
fia jest zarazem refleksja nad przesztoscia, terazniejszoScig oraz przysztoscia.
,» 10Zsamos¢ wylania sie w procesie interakcji; jednostka opowiadajac o swoich
relacjach z innymi ludZmi definiuje samga siebie. Opowiadanie historii z wiasnego
zycia jest rownoznaczne z tworzeniem interpretacji wydarzen biograficznych.
Wywolane z pamieci i odtworzone fakty zostaly przez narratoréw zinterpretowane,
»subiektywnie usensowione« zgodnie z okreslona strukturag znaczen. Konstruujac
swojq autobiografie, przywotujemy obrazy z przesztosci, ale takze projektuje-
my nasze przyszie dziatania” (Szlachcicowa, 2003, s. 13—14). I tak na przyktad
w trakcie jednego z wywiadéw narratorka podjela wazng decyzje o podjeciu
staran o zmiane nazwiska na dawne, rodowe — zydowskie. Zazwyczaj autonarracja
rozbudza wewnetrzna motywacje do porzadkowania zdarzen na drodze narracyjne;
opowiesci, stuzy do okreslenia aktualnego miejsca na mapie jego $wiata (Kraw-
czyk-Bocian, Leppert, 2020), daje asumpt do uporzadkowania biografii. Jako
badaczka obserwowatam ten rodzaj otwarcia, rozwdj refleksyjnosci jednostki,
a nawet w niektérych wywiadach formy autoterapii, zawsze za$ nieustajacej pracy
nad wiasng tozsamoscig i biografia. ,,Biografia i tozsamo$¢ tworzq wzajemnie
dopehniajacy sie uklad: kryzys tozsamo$ciowy przywotuje biografie, refleksja
autobiograficzna modernizuje tozsamos¢” (Dubas, 2017, s. 65).

W artykule przywotatam dwie sposrod kilkunastu biografii — obie taczy ak-
tywne uczenie sie i refleksyjne stawanie sie religijnym Zydem. Podobne sq tez
motywacje — powr6t do korzeni i tradycji nieznanych przodkéw oraz fascynacja
judaizmem, w jego ortodoksyjnej odstonie. U Izaaka i Aarona mamy do czynienia
ze strategia narracyjng zakonczona pozytywnym rozwigzaniem poszukiwan toz-
samosciowych. Inne sg jednak ich doswiadczenia edukacyjne, pamie¢ rodzinna,
odmienne sg ostateczne decyzje narratoréw dotyczgce powrotu do kraju urodzenia.
Wszystkie narracje zebrane w badaniach majq charakter bardzo zindywidualizo-
wany, a ponadto ,,opowiedziana historia zycia jest zawsze rekonstrukcjq zdarzen
minionych przedstawiong z perspektywy czasu, w ktérym powstaje. Doswiadcze-
nia z przesztosci sa na ogét poddawane Swiadomej »obrébce«, a najwazniejsze
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wydarzenia (przetomy, punkty zwrotne, kryzysy) prowadza do nowych definicji
zarowno przysztosci, jak i przesztosci” (Lalak, Ostaszewska, s. 206-207). Jak argu-
mentuje Gabriele Rosenthal (2012), istnieje istotna r6znica pomiedzy opowiescig
o zyciu (life story) a historig zycia (life history) — perspektywa autora biografii
w przesziosci, Zyciem przezytym i jego perspektywa w terazniejszosci, zrelacjo-
nowang w konwersacji. Zatem analizujac biografie, nalezy bra¢ pod uwage trzy
porzadki rzeczywisto$ci: historyczno-empiryczng autentycznie przezytej historii
(droga zyciowa); rzeczywisto$¢ psychiczng i semantyczna, tworzong przez to, co
podmiot wie i mysli retrospektywnie o swojej drodze zyciowej; rzeczywistos¢
dyskursywna (wytwarzana przez dialogiczna relacje wywiadu, wszystko to, co
podmiot powiedziat tego dnia, do tej wiasnie osoby) (Bertaux, 2012). Ponadto
warto pamieta¢, zZe na kazdym etapie zycia perspektywa narratora bedzie inna,
uzupelniana o nowe doswiadczenia (Jakubowska, 2011) .
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