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Abstrakt

W artykule przedstawiono koncepcje kalifatu teologa i prawnika przetomu X i XI
wieku Al-Mawardiego w oparciu o jego dzieto Al-Ahkam as-sultanijja oraz spoteczno-
polityczny charakter okresu panowania dynastii Abbasyddow, ktéry stanowil kontekst
jej powstania. Na podstawie szczegélowej analizy pogladéw Al-Mawardiego na wladze
polityczng w islamie (tradycyjny kalifat) celem autora bylo ukazanie zwiazku tej teorii
z wybranymi elementami wspolczesnej ideologii islamizmu, a tym samym prdba
odpowiedzi na pytanie o cigglo$¢ muzulmanskiej mysli politycznej. Uwzgledniajac
przemiany kalifatu, w szczegolno$ci w czasach Al-Mawardiego, ale tez w okresach
pézniejszych, w tym zmiany jakie nastgpily w $wiecie islamu po upadku imperium
osmanskiego, autor dowodzi, ze poglady na temat wladzy w islamie byly uwarunkowane
ztozonym kontekstem spoleczno-politycznym, na ktoéry wplyw mialy czynniki
wewnetrzne, ale i zewnetrzne wzgledem $wiata islamu. Omawiana teoria kalifatu
Al-Mawardiego stanowi podstawe do poszukiwan analogicznych elementéw w doktrynie
politycznej wspolczesnych reformatoréw islamskich i ideologii islamizmu, co z kolei
pozwala uzna¢ poglady Al-Mawardiego za odpowiednie takze dla wspolczesnej
koncepcji wladzy w islamie.

Stowa kluczowe: islam, pafistwo, islamizm, Al-Mawardi, kalifat, spoteczenstwo muzul-
manskie, szaria
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Al-Mawardi’s theory of the caliphate and its connection
to the contemporary Islamism

Abstract

The article presents the concept of the caliphate of theologian and jurist at the turn of
the 10" and 11" centuries, Al-Mawardi, based on his work Al-Ahkam as-sultaniyya and
the socio-political nature of the period of the Abbasid dynasty, which was the context
of its creation. Based on a detailed analysis of Al-Mawardi’s views on political power in
Islam (traditional caliphate), the author’s aim was to show the connection of this theory
with selected elements of the contemporary ideology of Islamism, and thus attempt to
answer the question about the continuity of Muslim political thought. Considering the
changes of the caliphate in times of Al-Mawardi, but also in later periods, including the
ones that occurred in the Islamic world after the fall of the Ottoman Empire, the author
argues that views on power in Islam were conditioned by a complex socio-political
context, which was influenced by factors internal and external to the world of Islam.
Discussed theory of Al-Mawardi’s caliphate constitutes the basis for the search for
analogies in the political doctrine of contemporary Islamic reformers and the ideology
of Islamism, which in turn allows Al-Mawardi’s views to be considered appropriate also
for the contemporary concept of power in Islam.

Keywords: Islam, state, Islamism, Muslim society, Al-Mawardi, caliphate, Sharia

Wprowadzenie

pierwszych wiekach islamu polityczng doktryne ksztattowali arab-

scy filozofowie, ktorych poglady sa podstawa muzulmanskiej teorii
politycznej i rozwoju prawa islamu. Zwigzani byli z sunnickim kalamem
lub szkota mutazylitéw, ktorych doktryna formowata si¢ pod wplywem
6wczesnych wydarzen politycznych i czynnikéow kulturowych (Corbin,
2005, s. 101-102). Przyjeli racjonalng interpretacje niektorych teologicznych
kwestii, wywolujgc spor z tradycyjng, ortodoksyjng szkolg teologii muzul-
manskiej. Byl to okres kryzysu w historii muzulmanskiej teologii, ktory
starano si¢ rozwigza¢ szukajac réznych drdg. Jedng z nich reprezentowal Abu
al-Hasan al-Aszari w Iraku (873-935), twdrca nurtu w teologii muzulman-
skiej zwanego aszaryzmem, ktory przyczynit si¢ do rozkwitu ortodoksyjnej
teologii i kalamu (Ayyub, 1963, s. 259). Aszaryzm powigzany jest z sunni-
zmem, zatem rozwijal si¢ gtéwnie w okresie jego dominacji, szczeg6lnie za
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panowania tureckiej dynastii Seldzukdow, gdy zyskat uprzywilejowane miejsce
w spoteczenstwie muzulmanskim (Corbin, 2005,s. 110-111). W orbicie za-
interesowan aszaryzmu znajdowaly si¢ zagadnienia teologii, prawoznawstwa,
polemika i krytyka filozoficzna, a takze natura kalifatu. Doktryna aszaryzmu
uksztaltowata podstawowe postulaty islamu sunnickiego i wywarlta wplyw
na polityczne przemiany w spoteczenstwach muzulmanskich (Halverson,
2010, s. 31). Teoretykiem wczesnej politycznej mysli muzutmanskiej, ktory
wywodzil sie z aszaryzmu, byt Al-Mawardi.

Celem artykulu jest analiza historyczna i jako$ciowa koncepcji kalifatu
teologa i prawnika przelomu X i XI wieku Ali Ibn Muhammad Ibn Habiba
znanego jako Al-Mawardi, a takze ukazanie jej zwiazku ze wspodlczesna
ideologig islamizmu. Tak sformutowany cel pozwala na okreslenie proble-
moéw badawczych. Czy teoria kalifatu Al-Mawardiego moze by¢ podstawa
by sadzi¢ o ciaglosci muzulmanskiej mysli politycznej? Czy mimo innych
uwarunkowan geopolitycznych i uplywu czasu, poglady wczesnych mysli-
cieli muzulmanskich sg efektywnym zapleczem ideologicznym wspdtcze-
snych islamistéw? Czy odwotanie wspdtczesnych islamistow do koncepcji
pierwszych muzulmanskich filozoféw politycznych ma wymiar wylacznie
deklaratywny, czy znajduje realne odzwierciedlenie w praktyce politycznej?
W tym kontekscie wazne bedzie ustalenie zasadnosci hipotez: 1) poglady
Al-Mawardiego na kalifat stanowig podstawe obecnej wizji islamistow;
2) wprost oddzialuja na wspdtczesnych reformatoréw muzulmanskich oraz
ideologiczne zalozenia niektérych ruchéw islamistycznych; 3) teoria kalifatu
Al-Mawardiego wpisuje si¢ we wspolczesng koncepcje wladzy w islamie.
Realizacja celu badawczego i weryfikacja hipotez wymaga¢ bedzie analizy
jednego z gtownych dziel Al-Mawardiego, Al-Ahkam as-sultanijja wa-al-
-wilajat ad-dinijja, a takze prac poswigconych jego sylwetce i pogladom
(m.in. Abdulgadir W. Hamid, A. Jaelani, M.Q. Khan, M.Y. Khan, W.N. Wan
Mansor, A.M. Al Baghdadi) oraz dotyczacych wspoétczesnego islamizmu,
ktore pozwolg na ustalenie zwigzkéw z mysla Al-Mawardiego (m.in. N. Ayubi,
J.L. Esposito, B. Lewis, T.G. Tumanian, Montgomery W. Watt, A. Wejkszner).
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Kariera Al-Mawardiego na dworze Abbasydéw

Al-Mawardi byt nie tylko filozofem politycznym, ale tez zr¢cznym me-
diatorem, dyplomatg i doradcg kaliféw abbasydzkich. Stworzyl podstawy
szeroko rozumianej polityki panstwowej i wskazéwki w zakresie porzadku
publicznego, jest tworca wszechstronnego kodeksu postepowania dla wladz,
urzednikéw panstwowych i zwyklych obywateli. Urodzit sie ok. 974 roku
w Al-Basrze, ktéra byla wéwczas jednym z wazniejszych centréw nauki
i edukacji w $wiecie islamu. Pochodzit z arabskiej rodziny, ktéra zajmowala
sie produkcja i handlem wody rézanej (stad przydomek ma’ al-ward) (Al
Baghdadi, 1981, s. 36). W Al-Basrze zaczal edukacje, poznawat hadisy i prawo
(fikh) oraz studiowal literature pod nadzorem Abu al-Kasima al-Sajmariego
(zm. 996). W wieku okolo 22 lat wyjechal do Bagdadu, gdzie studiowal pod
nadzorem Abd al-Hamida i Abd Allaha Al-Baki (Al Baghdadi, 1981, s. 36).
Tam zdobyt wyksztalcenie i zyskal popularnos$¢ w kregach sunnickich uczo-
nych jako prawnik i sedzia szkoly szafi’ickiej (jedna z klasycznych sunnickich
mazhaboéw). Kwalifikacje prawnicze i szeroka znajomos¢ literatury przygoto-
waly go do zawodu s¢dziego w stuzbie panstwa. Przez blisko 40 lat pracowat
jako sedzia w réznych miejscach, ostatecznie jednak osiadl w Bagdadzie,
gdzie awansowal na prestizowe stanowisko sedziego gléwnego kadi al-kudat
(dost. sedzia sedziow), ktdre piastowal takze w Ustuwie, niedaleko Niszapuru,
okregu wiejskim w poinocnej czesci prowincji Chorasan (Al Baghdadi, 1981,
s. 38-39). W roku 1037 kalif Abu al-Abbas Ahmad Ibn Ishak, znany jako
Al-Kadir, wezwal przedstawicieli czterech mazhaboéw, aby spisali podstawy
doktrynalne reprezentowanych przez siebie szkét. Na ich podstawie miat
powsta¢ podrecznik omawiajacy doktryne sunnicka. Al-Mawardi napisat
wowczas Kitab al-ikna, ktora jest streszczeniem zatozen doktrynalnych sza-
f'itow. Kalif uznat dzieto Al-Mawardiego za najlepsze i w uznaniu jego zastug
nadatl mu honorowy tytul akda al-kudat (najwyzszego sedziego), co dato
mu najwyzsza pozycje wérod autorytetéw w muzulmanskim orzecznictwie
(Bowering, 2013, s. 331). Cho¢ decyzja ta spotkala sie ze sprzeciwem wielu
czolowych prawnikoéw, wedtug ktorych jest to tytul nalezacy sig tylko Bogu,
Al-Mawardi zachowal to miano az do $mierci (Al Baghdadi, 1981, s. 41-42).

Pozycja Al-Mawardiego jako negocjatora i dyplomaty na dworze kaliféw
powigzana byta z kontekstem 6wczesnej sceny politycznej kalifatu. W X
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wieku szyicka dynastia Bujjidéw - emiréw z Iranu przejela prawie calkowita
wladze $wiecka kalifa, pozostawiajac mu jedynie zwierzchnictwo religijne
nad muzulmanami. Pelna uzurpacja wtadzy kalifa nie byta mozliwa, tak jak
niemozliwe byto panowanie dynastii reprezentujacej mniejszos¢ szyicka nad
sunnicka wiekszoscig (Danecki, 2015, s. 182). Objecie wladzy przez Bujjidow
bylo skutkiem ostabienia wladzy centralnej Abbasydow i decentralizacji
przywddztwa kalifa. W tym okresie powstaly tez inne osrodki wiadzy, ktére
aspirowaly do panowania nad $wiatem muzuilmanskim. Byli to szyiccy Faty-
midzi w Egipcie, ktérzy w 910 roku oglosili powstanie kalifatu isma’ilickiego,
oraz Umajjadzi hiszpanscy, ktérzy to samo zrobili w 929 roku (Danecki, 2015,
s. 182). Ich roszczenia do wladzy byly sprzeczne z prawem i tradycja, gdzie
kalifat mégt by¢ tylko jeden, dlatego lokalni wladcy stanowili zagrozenie
dla samej idei kalifatu. Przyjecie przez nich tytulu kalifa zapowiadato nie
tylko kryzys tradycyjnej instytucji w $wiecie islamu, ale tez rozpad klasycznej
cywilizacji muzulmanskiej (Danecki, 2015, s. 183). Pozycja Al-Mawardiego
jako dyplomaty umocnita si¢ wlasnie w okresie, gdy Abbasydzi tracili wladze
bedac na tasce silnych politycznie emiréw bujjidzkich, ktérzy kontrolowali
Bagdad i wigkszos¢ terytoriéw naleznych prawowitej wtadzy. Walczace frak-
cje sunnickie i szyickie oraz bardziej odlegte sily seldzuckie, ktore zdobyly
Bagdad w ostatnich miesigcach zycia Al-Mawardiego, stanowily dodatkowe
zagrozenie dla wladzy (Wan Mansor, 2015, s. 2).

Al-Mawardi byt faworyzowany przez Abbasydéw, a dzigki zdolnosci
mediacji i do$wiadczeniu w prawie cieszyl si¢ tez poparciem Bujjidéw, kto-
rym pomagal w rozwigzywaniu sporéw z kalifem, czy w negocjacjach z ich
przeciwnikami (Khan, 1963, s. 717-718). Byt wysytany przez kalifa z misjami
dyplomatycznymi, godzil zwasnionych, bronit kalifatu i sunnizmu. Prowadzit
mediacje w imieniu kalifa z emirami bujjidzkimi w 1032 i 1037 roku (Al
Baghdadi, 1981, s. 39-40) oraz z Seldzukiem Tugril Bakiem w 1043 roku
(Bowering, 2013, s. 331; Danecki, 2011, s. 229). Kariere dyplomaty zakonczyt
prawdopodobnie okoto 1045 roku. Niewiele natomiast wiadomo o pozy-
¢ji Al-Mawardiego jako sedziego, pewne jest natomiast, Ze po rezygnacji
z oficjalnego stanowiska sedziego osiadl na stale w Bagdadzie przy Darb
al-Zafarani (ulica Szafranowa) w szyickiej dzielnicy Al-Karch (Al Baghdadi,
1981, s. 44). W okresie dziatalnosci publicznej, w tym dyplomatycznej, zy-
skal szacunek i zaufanie na dworze kalifa, co wplynelo na calg jego kariere.
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Jako wysoko postawiony wystannik i osoba kluczowa w wielu negocjacjach,
zdobyt uznanie nie tylko wér6d Abbasydéw. Przez historykéw uznawany
byl za jednego z najlepszych jurystow w historii islamu (Al Baghdadi, 1981,
s. 45; Wan Mansor, 2015, s. 2). Ostatnie lata Zycia spedzil nauczajac. Zmart
w 1058 roku majac 84 lata, zostal pochowany w Bagdadzie na cmentarzu
Bab Harm (Bowering, 2013, s. 331).

Spuscizna Al-Mawardiego

Dos$wiadczenie jakie Al-Mawardi zdobyl na dworze Abbasydéw stanowilo
podstawe jego holistycznej teorii panstwa i systemu wladzy w kalifacie.
Poniewaz byt takze teologiem i prawnikiem, probowal uzasadnia¢ polityke
normami szarii (Tumanian, 2020, s. 574). Wplyw na jego poglady miata
tez perska tradycja polityczna, co wynikalo z przejecia wtadzy w Bagdadzie
przez Bujjidow, z ktérymi, za posrednictwem dworu Abbasydéw, utrzymywat
kontakty (Tumanian, 2020, s. 574). Opisujac relacje miedzy spoleczenstwem
a wladza, Al-Mawardi czerpat tez z filozofii greckiej. Poréwnanie panstwa do
organizmu, gdzie wladca jest glowa a spoteczenstwo czg¢$ciami ciata, czy do
rodziny, w ktorej relacje oparte sa na zaufaniu i szacunku, to znane metafory
Platona i Arystotelesa, ktérych uzywatl (Tumanian, 2020, s. 575). Podsta-
wowym zrédlem byt dla niego jednak Koran i sunna, oraz praktyki okresu
kaliféw sprawiedliwych'. Krytycznie analizowat okres panowania Umajjadéw
i Abbasydow, korzystajgc z wiedzy i doswiadczenia poprzednikow w zakresie
teorii politycznej i prawa (Khan, 2001, s. 2).

Al-Mawardi jest autorem kilku waznych prac z zakresu kalamu i pra-
woznawstwa. Wéréd nich sg komentarze do Koranu (Al-Nukat wa-al-‘ujun
fi tafsir al-Quran znana jako Tafsir al-Mawardi), traktat o proroctwach
(Alam an-nubuwwa), czy Al-Hawi al-kabir, ktérej poswigcil wiele lat zycia
(Tumanian, 2020, s. 573). Jedng z wazniejszych jego prac jest wspomniany
juz przewodnik po prawie szafi’ickim, Kitab al-ikna, ktora przyczynila sie
do wzrostu jego wplywéw politycznych na dworze kalifa. Jednak kluczowe

>

! Patriarchalna epoka czterech powszechnie szanowanych ,kaliféw sprawiedliwych’,
»kaliféw stusznie prowadzonych” (al-chulafa ar-rasziduna; byli to: Abu Bakr, Omar Ibn
al-Chattab / Umar, Othman / Usman, Ali) (Bielawski, 1973, s. 60-74; Danecki, 2015, s. 137).
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w dorobku Al-Mawardiego sa dziela poswigcone mysli spoleczno-poli-
tycznej. Niektorzy dzielg je na dwa dzialy: pierwszy dotyczy wtadcy, jego
roli politycznej, spolecznej, postepowania i wzorcéw z przesztosci, a drugi
sprawowania wtadzy, a w nim zostala tez przedstawiona teoria imamatu
(kalifatu) (Wan Mansor, 2015, s. 4)>. Pierwszy dzial obejmuje prace: Nasihat
al-muluk (Rady dla Kréléw), Tashil al-nazar wa-ta'jil al-zafar (Ulatwienie
osadu i przyspieszenie zwyciestwa) oraz Kitab al-wizara (Ksiega Wezyratu),
natomiast drugi: Adab al-dunja wa al-din (Etyka tego $wiata i religii) oraz
stynna Al-Ahkam as-sultanijja wa-al-wilajat ad-dinijja (znana jako Al-Ahkam
as-sultanijja lub Al-Ahkam, Zarzadzenia dotyczace stanowisk rzadowych
i religijnych lub Zasady wladzy i urzedy religijne) (Wan Mansor, 2015, s. 4;
Danecki, 2011, s. 229).

Niektore z prac Al-Mawardiego nie doczekaly si¢ uwagi, co wynika¢ moze
albo z watpliwosci co do ich faktycznego autorstwa (Tumanian, 2020, s. 573),
badz z faktu, iz najwigcej uwagi poswieca sie Al-Ahkam as-sultanijja. Tym-
czasem podstawy dla refleksji spoleczno-politycznej Al-Mawardi wylozyl tez
w innych dzietach (Hamid, 2001, s. 3). Na przykltad najwczesniejsza Nasihat
al-muluk, oraz podobna w treéci Tashil al-nazar wa-ta il al-zafar, obie wspo-
mniane powyzej, omawiajg wytyczne dla wladcow w zakresie administracji
publicznej, siegaja do perskiej tradycji literackiej taczac normy prawne islamu
z pogladami starozytnych Perséw na panstwo i wladze. Traktaty te powstaty
w okresie, gdy Bujjidzi sprawowali kontrole nad kalifatem abbasydzkim
i wierzyli w jego perskie pochodzenie (Tumanian, 2020, s. 574). W Tashil
dodatkowo wylozyl koncepcje formowania si¢ i rozktadu panstwa. Obser-
wujgc przemiany emiratu Bujjidow byl przekonany, ze panstwo przechodzi
ewolucje w trzech stadiach: geneza - gdy wladca sila i grozba kontroluje
poddanych; pokdj i stabilnos¢ - gdy wladca kieruje si¢ zasadami sprawiedli-
wosci; despotyzm, przez ktdry panstwo ostatecznie upada (Tumanian, 2020,
s. 575). Opisal tu rowniez instytucjonalizacje wladzy w panstwie (islamskim
lub nieislamskim), ktéra moze odbywac si¢ na drodze religii, sily i bogactwa.

2 Pierwszy dzial okreslany jest czesto jako ,,Mirrors of Princes” (dost. Zwierciadta Ksia-
zat) 1 odnosi sie do stylu pism politycznych okresu $redniowiecza i renesansu dedykowanych
krélom, ksigzetom, o charakterze poradnikéw edukacyjnych. Tu nawigzuje do perskich tra-
dycji administracji dworskiej i panstwowej, ktora przyjeli myéliciele muzutmanscy tworzac
takie rozprawy na potrzeby dworu (Al Baghdadi, 1981, s. 2).
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Al-Mawardi uwazal, ze religia (jakakolwiek) jest najlepszym fundamentem
formowania si¢ i zarzadzania panstwem, poniewaz gwarantuje silne korzenie
panstwa, jego trwanie oraz wierno$¢ i przywigzanie do panstwa obywateli
(Hamid, 2001, s. 5). Religia spaja spoleczenstwo, ma wigc wymiar spoteczny
i zarazem jest podstawa wtadzy politycznej. Wedlug Al-Mawardiego reli-
gia i panstwo muszg si¢ wspiera¢, a wladca powinien chroni¢ religie jako
nadab, tj. ,wskazany” przez Boga dla pomy$lnosci spolecznosci (Hamid,
2001, s. 6).

Istotng z punktu widzenia wladzy w panstwie jest takze Kitab al-wizara
(lub Al-wizara), ktérg Al-Mawardi napisal specjalnie dla wezyréw. Urzad
wezyra pojawit sie juz za pierwszych Abbasydéw, a do konca IX wieku staf sie
najwazniejszym urzgedem na dworze kaliféw. Wezyr byt gléwnym wsparciem
dla wladcy, posiadat tez wigkszo$¢ uprawnien w panstwie. Byl mianowany
przez kalifa i do roku 946 najczesciej tytul ten otrzymywat kanclerz kalifa.
Wraz z pojawieniem sie Bujjidow w Bagdadzie tytul wezyra otrzymat kanclerz
namiestnika (najwyzszy urzednik administracyjny), a kanclerz kalifa utracit
go (Mez, 1981,s. 104-107). W Al-wizara Al-Mawardi opisat rozne klasy we-
zyrow, ich status, wladze i autorytet, okreslit tez ich funkcje administracyjne
(watek ten zawiera rowniez Al-Ahkam as-sultanijja) (Tumanian, 2020, s. 576).
W Adab al-dunja wa al-din omoéwil z kolei podstawy reformy spoteczenstwa
w warunkach moralnego zubozenia spolecznego i religijnego. Dat wskazéwki
dotyczace budowy doskonalego spoteczenstwa w oparciu o wiedze, cnote,
sprawiedliwo$¢, odpowiedzialno$¢ i madros¢. Podkreslit spoleczng nature
czlowieka, uznajac, iz dopiero wspolny wysitek i kolektywna praca przynosza
pozadany skutek. Wedlug Al-Mawardiego solidarno$¢ i wzajemna pomoc
spoleczna wynikaja z réznic indywidualnych, bo tam, gdzie wszyscy s rowni,
nie ma mowy o wzajemnej pomocy (Jaelani, 2016, s. 10). R6znice miedzy
ludZzmi sg tez podstawa kategoryzacji zawodoéw. Al-Mawardi wyrdznit trzy
typy profesji: praca, ktora angazuje myslenie (sinaat al-fikr) - na przyklad
rzadzenie panstwem czy nauka; praca, ktéra angazuje dzialanie (sinaat
al-amal) - na przyktad rolnicy, drwale, robotnicy; praca, ktéra angazuje
myslenie i dzialanie (sinaat al-fikr wa al-amal) - na przyklad sekretarze czy
robotnicy budowlani (Jaelani, 2016, s. 14). Laczac te kategorie ze spotecznymi
potrzebami stworzyl podstawy filozofii ekonomii, ktére mialy zapewni¢
dobrobyt i harmonie w spoleczenstwie. Okreslit tez ogolne warunki jakie
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muszg zostac spelnione, aby osiagna¢ dobro w zyciu doczesnym: przestrze-
ganie zasad religii (din muttaba), silna wladza panstwowa (sultan kahir),
powszechna sprawiedliwo$¢ (‘adl szamil), bezpieczenstwo socjalne (amn’
amm), obfito$¢ [dobr swiatowych] (hisb da’im), taskawe oczekiwania (‘amal
fasih) (Tumanian, 2020, s. 577). W tej pracy Al-Mawardi po raz pierwszy
poruszyl szerzej problem statusu kalifa, jego prawowitosci, funkeji jaka petni
i znaczenia dla spoleczno$ci muzulmanskiej (Tumanian, 2020, s. 577-578).

Teoria polityczna Al-Mawardiego

Podstaw organizacji panstwa, administracji publicznej i zasad rzadzenia
dostarcza najwazniejsza praca Al-Mawardiego, Al-Ahkam as-sultanijja.
Omawia istote kalifatu, najwazniejsze urzedy panstwowe (wilajat dinijja),
czyli wezyrat, emirat, dowodztwo wojsk, sedziow (kadi i mazalim). Czes¢
dzieta dotyczy tez spraw publicznych, prawa karnego, biurokracji, poboru
podatkéw, podziatu zdobyczy wojennych, czy administracji miast (hisba)
i organizacji rynku (Khan, 1963, s. 718; Hamid, 2001, s. 2; Danecki, 2011,
s. 229-230). Wazny jest kontekst spoteczno-polityczny w jakim powstata
ta praca. Al-Mawardi zyt w okresie, gdy wladza przechodzila od szyickich
Bujjidéw do sunnickich Seldzukdéw, co rodzilo pytanie o typ przywddztwa
wlasciwy dla muzulmanskiej ummy. Traktat mial by¢ podstawg okreélenia
nie tylko istoty wladzy politycznej, ale tez zasad jej rozgraniczenia miedzy
kalifem odpowiedzialnym za sprawy religijne i emirem sprawujgcym kon-
trole nad administracja cywilng (Rahman, 2021, s. 244). Majac na uwadze
Bujjidow, Al-Mawardi dostrzegal problem stabilnos$ci wladzy kalifa, ktory
byt intronizowany i usuwany z woli emiréw, coraz bardziej tez zalezat od ich
rzadow. Niektdrzy stawiajg pytanie, dlaczego sunnicki prawnik uwazat tak
stabego kalifa za prawowiernego? (Khan, 2001, s. 2). Al-Mawardi krytyko-
wal tradycyjny kalifat, nie tylko Abbasydow, ale tez Umajjadow, ale uznawat
ich rzady za uzasadnione, poniewaz zdobyli wladz¢ z pomocg $rodkow
prawnych i respektowali prawo religijne na szczeblu publicznym (Khan,
2001, s. 4). Abbasydzi opierajac si¢ na islamie §wiadomie wykorzystywali
religie jako podstawe legitymizacji swoich rzadéw oraz site jednoczaca
spolecznos¢ muzutmanska i tym wzbudzali powszechne zaufanie (Mikhail,
1995, s. 16).
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Al-Mawardi nie wyobrazal sobie $wiata islamu bez kalifatu, ktérego ist-
nienie wynikato z nakazéw rozumu i objawienia. Nie usprawiedliwial jednak
jego stabosci, w Al-Ahkam as-sultanijja stwierdzil, ze wladza musi zacza¢
naprawe od siebie, zanim podejmie si¢ reform ogélnospotecznych. Miat
tez wiele zastrzezen do otoczenia kalifa, jego dworu, ktéry czerpal korzysci
ze stabosci wladzy (Hamid, 2001, s. 9). Dopuszczat publiczng dezaprobate
moralng, obywatelskie niepostuszenstwo lub bierny op6r wobec zlego wladcy,
ktory wowczas mégl utraci¢ szacunek, a ostatecznie tez wladze. Jest to intere-
sujgca idea u sunnickiego uczonego, ktory respektowat tradycyjng instytucje
kalifatu, natomiast tym spolecznym aktem wynikajacym z inicjatywy ummy
stawial jg wyzej w hierarchii niz kalifa (Hamid, 2001, s. 10). Jeszcze za Umaj-
jadéw i z poczatkiem panowania Abbasydéw, gdy powstato wiele instytucji
scentralizowanej wladzy zwigzanych z kalifem, aby umocni¢ jego pozycje
kalif przestal by¢ nastepca Proroka (chalifat Rasul Allah), a stal si¢ zastepca
Boga (chalifat Allah)®, jako powolany przez Allaha by go reprezentowaé
iz jego namaszczenia rzadzi¢ (Danecki, 2007, s. 285). Jednoczesnie kalif byt
kustoszem moralnego i materialnego dziedzictwa Proroka w jego podwojnej
roli: jako zalozyciela religii oraz tworcy panstwa i wspdlnoty (Lewis, 1991,
s. 46). Al-Mawardi mial swiadomo$¢, ze imam nazywany jest chalifat Allah,
uznajac jednak przyktad Abu Bakra, ktéry wybral tytut chalifat Rasul Allah,
sklonny byt uznac, iz imam raczej zastepuje tego, kto zmart lub jest nieobecny
(Al-Mawardi, b.r.w., s. 27). Poglady Al-Mawardiego odpowiadaly jednak
6wczesnym kryzysom politycznym, w tym ostabieniu wladzy Abbasydow
i moralnemu ubozeniu ich dworu, nie oddawaly wigc w pelni wzorcow
wladzy sunnickiej tradycji.

W poczatkowym okresie rozwoju ummy nie byto wyraznej granicy mig-
dzy wladzg polityczng a sprawami spolecznymi czy religijnymi. Muhammad
byl Prorokiem i mezem stanu, a zalezno$¢ objawienia i polityki uosabiato
przywédztwo Muhammada (Mikhail, 1995, s. 15). Odnoszac si¢ do tej tra-
dycji, Al-Mawardi uznal imamat za gwarancje¢ podtrzymania tego zwigzku.
Cho¢ uwazal, Ze imamat uzasadniajg wzgledy rozumu (naturalng sklonnos$cia

? Kalif w tradycji arabskiej oznaczal zarazem zastepce, jak i nastepce, byt thumaczony
wedlug dwoch tradycji: jako chalifat Rasul Allah (nastgpca wystannika Allaha), a takze jako
chalifat Allah (zastepca Allaha), ktdére byly podstawa ewolucji instytucji kalifatu (Lewis,
2003, s. 56).
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racjonalnie myslacych jest podporzadkowanie si¢ wladzy), to przede wszyst-
kim widziat jego umocowanie w szarii (imam podejmuje si¢ urzedu jako
formy religijnego i prawnego zobowigzania) (Al-Mawardi, b.r.w.,s. 10) oraz
nakazach Koranu:,,O wy, ktérzy wierzycie! Stuchajcie Boga! Stuchajcie Po-
stanica! I stuchajcie tych sposrod was, ktorzy posiadajg moc rozkazywania!”
(Koran, sura IV: 59). Imamat ma tez wymiar spoleczny i kolektywny, co
oznacza, ze uznanie imama przez ogolny konsensus jest obowigzkowe,
a zarzadzanie umma przez wlasciwg osobe zdejmuje ten obowigzek ze spo-
teczenstwa. Wladza jest tu formg umowy spolecznej czy kontraktu, zatem
ci, ktorzy ja wybrali, powinni zlozy¢ przysiege wiernosci i postuszenstwa,
do ktoérej nastepnie przylacza sie cala umma. Na mocy tego aktu zostaje
ustanowiony imamat (Al-Mawardi, b.r.w,, s. 14).

W procesie wyboru imama uczestniczy kolegium elektoréw (ahl al-hall
w-al-‘aqd), czyli grono zwykle prawnikéw, godnych dokonania wyboru, oraz
kandydaci godni piastowa¢ urzad. Wéréd warunkow stawianych wszystkim
uczestnikom wyboréw sg sprawiedliwo$¢, wiedza (u imama jest podstawa
idztihadu), madrosé¢ i wglad, u kandydata dodatkowo pelnia wtadz fizycznych
(zmystowych, by wlasciwie ocenia¢ oraz motorycznych, by swobodnie si¢
poruszac), wladciwy osad, odwaga i mestwo. Kandydat musi tez pochodzi¢
z rodu Kurajszytow, zgodnie z trescig profetycznego hadisu w tej sprawie
i na mocy konsensusu (Al-Mawardi, b.r.w., s. 11-12). Al-Mawardi przywia-
zywal do ostatniego wielka wage, gdyz wlasnie pochodzenie kalifa zostato
przedstawione przez Abu Bakra jako argument w wyborach (Khan, 1963,
s. 721). Imama wybiera kolegium elektoréw lub nominuje aktualnie rza-
dzacy. W pierwszym przypadku alimowie klasycznych mazhabow rdznili
sie opiniami co do liczebnosci kolegium. Wedtug niektérych musza to by¢
wszyscy elektorzy, takze spoza stolicy, czes¢ powolywala sie na Abu Bakra,
ktérego wybrali tylko mieszkanicy Medyny, a jeszcze inni twierdzili, ze kilka
0s6b wystarczy by dokona¢ wyboru (Abu Bakra wybrato pieciu, a Umara
szesciu elektoréw). Al-Mawardi dopuszczal natomiast nawet jednego elektora
(Al-Mawardji, b.r.w., s. 13; Khan, 1963, s. 721). Proces wyborczy opiera si¢
na opinii kolegium elektoréw, ktérzy oceniaja kandydatéw zgodnie z wa-
runkami, nastgpnie na drodze konsensusu przedstawiaja najlepszy wybor,
ktéry zostanie zaakceptowany przez umme. Przyjecie urzedu imama jest
aktem woli, a nie przymusem, dlatego jesli wskazany kandydat zgodzi si¢ na
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te funkgje, sktadana jest mu przysiega wiernosci, ale jesli odmdwi, wybory
muszg zosta¢ powtorzone (Al-Mawardi, b.r.w,, s. 14).

Al-Mawardi zwrocil szczeg6lng uwage na kryteria, ktore muszg by¢ spet-
nione, aby wybor imama byt zgodny z prawem i nie budzit watpliwosci. Jak
wigkszo$¢ fukaha (1. poj. fakih, dost. ,doktor swietego prawa’) i mutakallimun
(teologowie kalamu), byt zdania, ze imamat jest formg umowy, konieczne
jest wiec, aby elektorzy zgodnie wybrali i wyrazili poparcie dla kandydata
(Al-Mawardi, b.r.w., s. 15-16). Rozwazal rézne scenariusze wyboréw, by nie
pozostawi¢ watpliwoséci w sytuacji, gdy tylko jeden kandydat kwalifikuje sie
na urzad, gdy dwoch kandydatow posiada rowne kwalifikacje lub gdy zosta-
nie wybrany mniej wykwalifikowany pretendent. Chodzilo tez o wage same;j
idei wybordw, ktéra byta wymierzona przeciw szyitom, dla ktérych wzér
Alego ijego potomkdéw z rodu Fatymidow przewyzszat kazdego pretendenta
do wiadzy spoza tej linii dziedziczenia, zatem kazdy inny byl dla szyitow
uzurpatorem (Khan, 1963, s. 721-722). Al-Mawardi odrzucil mozliwos¢
sprawowania wladzy w jednym czasie przez dwdch imaméw, powolujac sie
na opinie fukaha stwierdzil, ze imamat jest tylko jeden i nalezy si¢ temu, kto
pierwszy otrzymat przysiege wiernosci. Gdyby jednak dwéch kandydatéow
przyjeto ja rownocze$nie, obaj tracg urzad i na drodze ponownych wyboréw
wylania si¢ jednego z nich lub innego pretendenta. Niektdrzy aszaryci do-
puszczali wladze dwoch imamoéw; ale tylko wtedy, gdy ich terytoria byty duze
i odlegle od siebie, pozwalaloby to uzna¢ jednocze$nie kalifat Fatymidow
w Egipcie i Umajjadow z Hiszpanii (Khan, 1963, s. 722).

Sukcesja wladzy w teorii Al-Mawardiego opiera si¢ na tradycji islamu -
Abu Bakr wskazal Umara, ktérego przyjeli muzulmanie na znak postuszen-
stwa wobec kalifa, nastepnie Umar wyznaczyt kolegium elektoréw, by wybra¢
sukcesora i uszanowano te decyzje, gdyz pochodzita od imama (Al-Mawardi,
b.r.w.,, s. 18). Kalif ma zatem prawo wskaza¢ zaréwno sklad kolegium elek-
toréw, jak i kandydatow (lub kandydata) na swojego nastepce. Wowczas
prawomocny jest wybdr tylko sposréd wskazanych lub tylko tego, ktoremu
kalif powierzyl sukcesje (Al-Mawardi, b.r.w., s. 23). Kolegium elektoréw
nie moze wybra¢ kalifa, dopdki zyje ten, ktéry udzielil im prawa wyboru
nastepcy, chyba ze imam wyrazi zgode. Jesli kalif wskazat kilku sukcesorow,
miatl tez prawo okresli¢ porzadek, w jakim nastepowac bedzie sukcesja ich
wladzy. Al-Mawardi siegnat tu do historycznej bitwy pod Muta, w ktorej
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Prorok wyznaczy! trzech dowddcow sit muzutmanskich, ktérzy kolejno
po sobie przejmowali dowddztwo. Dopiero po $mierci ostatniego z nich
muzulmanie na drodze elekcji mogli wybra¢ sposrdd siebie przywodce (Al-
-Mawardi, b.r.w., s. 22-24; Khan, 1963, s. 725). Al-Mawardi uwazal, ze zwykle
umowy pelnomocnictwa nie opieraja sie na tak wyjatkowych warunkach, ale
w przypadku imamatu chodzi o ogdlny interes publiczny, zatem dotycza go
wyzsze racje niz w zwyklych umowach miedzy jednostkami (Al-Mawardi,
b.r.w., s. 24). To wlasnie teoria sukcesji wladzy ,,dotkneta samych korzeni
demokratycznych ideatéw w polityce islamu. Byta wykorzystywana przez
kazdego muzulmanskiego wladce po okresie poboznego kalifatu, aby utrwa-
li¢ dynastyczne i despotyczne rzady wérdd spoteczenstw muzutmanskich”
(Khan, 1963, s. 722-723). Zdaniem niektoérych, poniewaz Al-Mawardi jako
sunnicki prawnik byl blisko zwigzany z Abbasydami, stad jego gléownym
interesem bylo wyzwolenie sunnickiego kalifatu spod szyickich wptywow
Bujjidow (Khan, 1963, s. 724-725). W rezultacie przedstawil imamat jako
forme rzadow w pelni autokratycznych, gdzie wladza imama jest absolutna.

W teorii Al-Mawardiego autorytet imama byl nieporéwnywalny z zadna
inng formg wiadzy i wlasciwie byl niezbywalny. Imam stal na strazy religii
w jej formie jaka ustanowita pierwotna umma, dlatego kazdy, kto wnosit
innowacje (bida - oznacza wszelkie nieislamskie nalecialo$ci) czy odstepowat
od niej, ponosit odpowiedzialno$¢ przed nim. Al-Mawardi méwil tu za-
réwno o dydaktycznej naganie jak i postegpowaniu karnym. Jako ze imam byt
obroncg terytorium islamu, dbat tez o bezpieczenstwo obywateli i ich mienia.
Stal wiec na strazy porzadku publicznego, rozstrzygal spory i egzekwowat
prawo w sytuacji konfliktu miedzy jednostkami czy grupami interesow.
Mogt tez stosowac kary hudud*, chronigc nienaruszalne zasady ustanowione
przez Allaha. Al-Mawardi uwazat jednak, ze muszg by¢ orzekane rozwaznie
i sprawiedliwie, ,,poniewaz cialo wierzacego jest nietykalne, z wyjatkiem praw
Allaha i Jego kar” (Al-Mawardi, b.r.w., s. 54). Imam mog}t udziela¢ nagany
i wymierza¢ kary uznaniowe, natomiast kare $mierci czy huhud, jesli byty

* Pojecie kar hudud odnosi sie do podzialu na prawa Boga (huquq Allah) i ludzkie
prawa (huquq al-‘ibad). Hudud wywodza si¢ z praw Boga, okreslaja rodzaj czynu, kare oraz
proces dowodzenia winy i wykonania kary. Jurysci zgodnie przyjeli rodzaj przewinien zali-
czanych do hudud, jest to: cudzoldstwo (zina), rozbdj (sariqa), spozywanie alkoholu (khamr),
oszczerstwo (qadhf) i apostazja (riddah) (El Fadl, 2013,s. 17).
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zgodne z wolg Allaha, i tu wymienil trzy okoliczno$ci: apostazja, cudzotdéstwo
muhsan’ lub zabojstwo inne niz odwet (Al-Mawardi, b.r.w., s. 89).

W zakresie integralnosci terytorialnej i religijnej ummy obowigzkiem
imama byto ufortyfikowanie granic i ich obrona przed wrogiem oraz prowa-
dzenie dzihadu, dlatego sprawowal tez nadzér nad armig jako strateg i stroz
prawa, by wykonywala zobowigzania nalozone przez Allaha i nie tamala
zasad religii (Al-Mawardi, b.r.w., s. 28). Al-Mawardi rozréznit dzihad prowa-
dzony przeciw muszrikun (apostatom, politeistom i balwochwalcom), oraz
renegatom, rebeliantom i bandytom. Uwzgledniajac Koran, rézne zakresy
stosowania prawa i opinie fukaha, stworzyl obszerny i dos¢ elastyczny zakres
sankcji w zwalczaniu wrogéw. Interesujgce jest, iz w orzekaniu o karze do-
puszczal zréznicowanie cigzaru winy w zaleznosci od cech indywidualnych
winnego, na przyktad zdolno$ci do osadu i organizowania sie lub sily fizycz-
nej i gwattownosci (Al-Mawardi, b.r.w., s. 93-94). Stosowanie ujednoliconego
systemu kar stwarzalo jednak problem, szczegélnie gdy dotyczyto jedno-
cze$nie niewiernych (nie muzutmanéw) oraz zbuntowanych muzutmanéw.

Rola imama jako straznika porzadku publicznego i obroncy islamu ozna-
czala tez administrowanie wymiarem sprawiedliwosci, ktéry zajmuje istotne
miejsce w Al-Ahkam as-sultanijja. Al-Mawardi przedstawit jego zlozona
biurokracje, procedury wyboru kadich oraz ich przymioty. Poniewaz wiadza
byla scentralizowana, urzad kadiego takze podlegal kalifowi, ktéry bezpo-
$rednio lub z pomoca wskazanego autorytetu wyznaczat sedziéw. Kadi, précz
wielu pozadanych cech, musial by¢ muzulmaninem i mudztahidem (ten, kto
zna podstawy jurysprudencji). Al-Mawardi dopuszczal, ze orzecznictwo se-
dziego moze by¢ ograniczone (do okreslonego czasu, miejsca, stron sporu lub
przedmiotu), za idealne uznat jednak prawo kadiego do niezaleznego sadu
i brak ograniczen (Mikhail, 1995, s. 24-25; Al-Mawardi, b.r.w., s. 98-100).
Poza urzgdem kadiego uwzglednil jurysdykcje sadow mazalim®, ktdre byly
narzedziem kaliféw, forma kompromisu miedzy wladzg a sagdownictwem.

> Muhsan jest pojeciem prawnym i dotyczy statusu osoby (dorosta, wolna, muzutma-
nin, przynajmniej raz zonaty). Rodzaj kary za cudzotéstwo zalezy od tego, czy sprawca jest
mushan - jesli tak, wowczas karg jest ukamienowanie (rajm), jeéli nie (nieletni, niewolnik,
nie-muzulmanin, nigdy nie byt zonaty), kara wynosi 100 batéw (Peters, 2005, s. 59-62).

® Mazalim (dost. ,,skarga”), sad mazalim in. rada skarg, dotyczy prawa publicznego,
regulowata kwestie kryminalne, grunty, podatki, sprawy handlowe (Esposito, 1998, s. 23).
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Istnialy jeszcze w przedislamskiej Arabii, a na dobre przyjety si¢ za czaséw
Abbasydéw. Procedowaly w sprawach wykraczajacych poza kompetencje
kadich, a ich sedziowie mieli wigkszg swobode proceduralng, w wydawaniu
wyrokéw mazalim musieli jednak trzymac si¢ $cisle zalecen prawa, jak kazdy
sedzia (Mikhail, 1995, s. 25). Osobng kategori¢ stanowit muhtasib, ktory
w klasycznej muzulmanskiej administracji petnit role nadzorcza nad hisba’.
Al-Mawardi uwazal, ze hisba jest obowigzkiem kazdego muzulmanina, ale
muhtasiba wyrdznia fakt, iz do tej funkcji zostal wskazany przez wladze,
zatem nie wolno mu przenie$¢ jej na inng osob¢. Muhtasib odpowiada na
skargi spoteczenistwa, sprawdza przypadki czynienia zla i je potepia, oraz
przypadki zaniechania dobra i je egzekwuje. Moze tez naklada¢ kary uzna-
niowe, o ile nie wkraczajg w granice hudud (Al-Mawardi, b.r.w., s. 337-338).
Al-Mawardi uwazat hisbe za dzialanie na pograniczu sgdownictwa ogdlnego
a mazalim. Z czasem przeksztalcita si¢ ona w forme instytucjonalnego in-
terwencjonizmu spolecznego majacego na celu oczyszczenie ummy, po-
zwalala na uzycie przemocy, podzeganie wobec tego, kto dopuscil si¢ zta
czy psychiczne potepianie zla (Meijer, 2010, s. 45). Al-Mawardi podkreslat
$cisly zaleznos¢ islamu i wymiaru sprawiedliwo$ci, ktéremu staral si¢ nadaé
religijne umocowanie. Dlatego struktury sgdownictwa odnosit do wymogow
prawa religijnego, obok tych, ktére wynikaja z odpowiednich kwalifikacji czy
konstytucyjnej organizacji panstwa (Mikhail, 1995, s. 26).

Najwyzszy autorytet pod wzgledem zarzadzania panstwem przypadat
kalifowi, mégt on jednak delegowac odpowiedzialno$¢, co jest podstawa
organizacji panstwa muzulmanskiego i odnosi si¢ do instytucji wezyra. Al-
-Mawardi cho¢ uznawat wezyrat, zalecat ogranicza¢ delegowanie autorytetu
imama (Mikhail, 1995, s. 26-27). Instytucja wezyratu (ministerstwa) dzielila
funkcje pomiedzy wezyrat delegowania (wazir tafwid) i wykonawczy, in.
egzekucji (wazir tanfidh). Obydwa byty narzedziem imama w wypelnianiu
jego obowigzkéw wobec ummy. Al-Mawardi wyjasnil role wezyra odnoszac
sie do pochodzenia terminu: wizr (dost. cigzar; podziela z imamem cigzar
odpowiedzialnosci), wazar (dost. schronienie; wladca szuka schronienia
w jego osadzie i pomocy), oraz azr (dost. plecy; imam zyskuje dzieki niemu

7 Postepowanie wyprowadzone z Koranu i hadiséw;, oznacza ,nakazywanie dobra i za-
kazywanie zta” (amr bi-al-maruf wa-nahi an al-munkar) (Cook, 2000, s. 33).
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sife jak cialo dzigki plecom) (Al-Mawardi, b.r.w., s. 37,40). Dzialanie wezyratu
podlegato pewnym warunkom, przy czym wigksze restrykcje dotyczyly wazir
tafwid z uwagi na jego ogromny autorytet. Informowal imama o wszelkich
ustaleniach czy dziataniach administracyjnych, z kolei imam kontrolowat
i w razie konieczno$ci ograniczal dziatania wezyra. Zakres wladzy wazir tan-
fidh byl mniejszy, z racji braku wazniejszych uprawnien Al-Mawardi nazywat
go ambasadorem, pelnil funkcje raczej posrednika miedzy imamem a umma,
wykonywal jego polecenia, uchwalat to, co imam postanowit (Al-Mawardi,
b.rw.,s. 42-43).

Al-Mawardi omo6wil imamat jako forme umowy spotecznej zawieranej na
drodze wybordéw, jednak ich kryteria w wielu punktach przecza idei elekcji.
Niektdérzy wigc dostrzegaja tu pewng niekonsekwencje. Al-Mawardi, ktéry
reprezentuje prawny formalizm, zamiast naciskac¢ na elekcje, mogl uzna¢
konsekwentnie odgérny wybdr imama (Mikhail, 1995, s. 21). Wydaje sie,
ze na ostateczny ksztalt wielu elementdw jego teorii wptyw miata dwczesna
sytuacja abbasydzkiego kalifatu i jego rywalizacja z dynastig szyicka. Idea
wybieralnosci kalifa miata w istocie odrzuci¢ szyicka koncepcje imama. Po-
nadto, jesli niezbywalnym wymogiem wobec imama byla znajomos¢ szarii,
zatem zawierajagc umowe chocby z jednym fukaha, zobowiazywat si¢ do
przestrzegania prawa, ktore bylo zarazem konstytucja ummy (Mikhail, 1995,
s. 21-22). Al-Mawardi chcial rozszerzy¢ zakres stosowania szarii na tyle, by
obejmowata dziatania organéw wladzy i panistwa, zgodnie z ideg, iz instytucja
imamatu jest koniecznym wymogiem szarii. Jego teoria miata temu sprostac.

Al-Mawardi w nurcie wspoélczesnego islamizmu

Al-Mawardi nie byt pierwszym myslicielem politycznym, wielu jednak
uznaje, iz jego koncepcje zawarte w Al-Ahkam as-sultanijja to najwazniejsze
tego typu kompendium wiedzy o kalifacie w historii muzulmanskiej mysli
politycznej. Jego poglady wykorzystywali wspdtczesni mu teoretycy® oraz
nastepne pokolenia, ktore wraz z upadkiem dynastii Abbasydow w 1258 roku
i koncem tradycyjnego kalifatu zmierzyly si¢ z nowymi wyzwaniami jakie

8 Wplywy Al-Mawardiego we wczesnych wiekach islamu (Watt, 2007, s. 106; Corbin,
2005, s. 162; Mikhail, 1995).
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staly przed instytucja wladzy w $wiecie islamu. Gdy przywddztwo przejeli
dowddcy wojskowi prowingji, nastepnie sultani, emirowie czy gubernatorzy,
nastgpila fragmentacja wladzy i terytoriow (Lewis, 1991, s. 52). Rozrastal
sie aparat administracyjny i biurokratyczny, zmienialy si¢ nazwy i zakresy
tunkcji wladzy. Z czasem doszto do podziatu wladzy na sultanat i kalifat
jako dwie najwyzsze instancje w islamie. Wielu muzulmanskich myslicieli
tego okresu dostrzegalo zagrozenie jakie niosg te zmiany. Jednym z nich
byt syryjski teolog sunnicki Taki ad-Din Ahmad Ibn Tajmijja (1263-1328),
ktory zyt w okresie tuz po upadku Abbasyddw, za panowania obcej dynastii
Mongoléw. Uwazany jest za protoplaste doktryny salafizmu® i teoretyka
dzihadu, a jego poglady na walke antymongolska wkomponowuja si¢ w poli-
tyke wspodtczesnych radykalnych islamistow (Jansen, 2005, s. 60). Przeciwny
wiadzy, ktora nie dos¢ dbata o respektowanie szarii i zaniedbywata zalecenia
islamu, sformutowal prawo rewolty czy dzihadu wobec nielegalnej wladzy. Jej
twodrca byl w istocie Al-Mawardi i cho¢ méwit raczej o biernym oporze, to
jako pierwszy podniost kwesti¢ prawa spotecznego niepostuszenstwa wobec
kalifa, ktory tracac mandat spoteczny mogt straci¢ wladze. Ibn Tajmijja takze
podazal za ortodoksyjnym przekonaniem, iz ustanowienie rzadu i przy-
wodztwa w spolecznosci muzulmanskiej jest wymogiem szarii, ale popieral
ide¢ dzihadu przeciwko wladcom, ktérzy nie przestrzegali prawa (Meijer,
2010, s. 48). W Al-Fatawa al-kubra opisal sytuacje, w ktérych muzulmanin,
a w szczegélnosci muzulmanski wladca, ma by¢ ekskomunikowany i obalony
(Ayubi, 2006, s. 126). Al-Mawardi, mimo wielu zastrzezen wobec dwczesnej
wiladzy, popierat kalifat pewny jego prawnego i religijnego umocowania.
Po jego upadku muzulmanie nie tylko stracili t¢ pewno$¢, ale zmierzyli sie
z obcymi sitami politycznymi.

U szczytu $wietnoéci imperium osmanskiego w XVI i XVII wieku kon-
cepcja kalifa nie byla popularna, nie stably jednak roszczenia kaliféw do
wladzy, poparte przekonaniem, iz z woli Allaha sg najlepszymi obroncami
islamu. W XVIII i XIX wieku ozywiono tradycje kalifatu gloszac, ze ostatni

® Salafizm (as-salaf as-salih,,,pobozny przodek”) to doktryna gloszaca powrdt pierwot-
nego islamu, linearng koncepcje historii, odrzucenie nowoczesnosci, popierajaca radykalne
dzialania. Salafizm jako odrebny nurt myslowy jest stosunkowo wspdtczesnym zjawiskiem,
imimo dziedzictwa jakie zostawil Ibn Tajmijja, zyskal wlasciwy ksztalt dopiero z poczatkiem
XX wieku (Mandaville, 2014, s. 46).
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z Abbasydow przekazal wladze Turkom osmanskim, legitymizujac w ten spo-
sob nieprzerwang sukcesje od czaséw Proroka (Eickelman, Piscatori, 1996,
s. 30). Po upadku imperium osmanskiego na jego terytorium uksztaltowaty
sie nowe panstwa, ktore znalazly sie w orbicie zachodnich wptywow, czgsto
pod wtadza despotycznych reziméw, wzorowane na zachodniej koncepcji
swieckiego panstwa. Wskutek odsrodkowych sit i ruchéw reformatorskich
w islamie, powrdcily koncepcje nawigzujace do czystosci religii i przywro-
cenia kalifatu jaki znany byl przodkom. Zaczg¢to siega¢ do mysli muzutman-
skich teologow i jurystow, szukajac wzorcow dla wspoélczesnego panstwa
muzulmanskiego, aby bylo zgodne z tradycja zlotego wieku islamu. Jednym
z tych, ktory ozywit poglady Al-Mawardiego dotyczace wladzy politycznej
byl syryjski reformista Muhammad Raszid Rida (1865-1935). Dostrzegal
zagrozenie, jakie dla islamu i ummy maja wplywy europejskie, oraz stabnaca
role tradycji w zyciu muzutmanoéw, za co obwinial niewtasciwg wladze poli-
tyczng. Aby mozna bylo przeprowadzi¢ odnowe islamu oraz reforme prawa
potrzebny byt muzulmanski rzad, czyli odbudowany kalifat (Esposito, 1998,
s. 65). Rida nie odrzucal nowoczesnosci i postepu, mowil raczej o znalezieniu
islamskiego odpowiednika europejskiego panstwa narodowego, jako alter-
natywy dla kalifatu (Ayubi, 2006, s. 64). Jeszcze w okresie imperium osman-
skiego, gdy sultan pelnil funkcje kalifa, Rida uwazal kalifat za konieczny
dla stabilno$ci ummy, nawet jesli nie byt doskonaty. W przeciwienstwie do
Al-Mawardiego, cho¢ uznawat najwyzszy autorytet kalifa, nie twierdzit, iz ma
wiadze absolutng, a jego gtéwnym zadaniem byto stanowi¢ prawo i pilnowa¢
jego stosowania (Hourani, 2007, s. 240). Tak jak Al-Mawardi uwazal, ze kalif
jest mudztahidem i gléwnym praktykiem idztihadu, musial jednak zna¢ jezyk
arabski (m.in. dlatego uznat kalifat osmanski za niedoskonaly, sultani nie
postugiwali si¢ jezykiem islamu, nie byli wiec zdolni do idztihadu). Twierdzit
tez, ze tylko kalif moze odtworzy¢ cywilizacj¢ islamu i zapewni¢ trwalos¢
ummy (Hourani, 2007, s. 234, 239-241).

Al-Mawardi, jak wielu pozniejszych reformatoréw muzulmanskich,
ksztaltowat swoje idee na tle kryzysu w $wiecie islamu. Jego przyczyne wi-
dzial w stabnacej pozycji kalifa wobec roszczen obcych dynastii, Ibn Tajmijja
w rzadach mongolskich, a wspdtczesni ideolodzy fundamentalistyczni, w tym
Rida oraz m.in. Dzamal ad-Din al-Afghani (1838-1897), Muhammad Abduh
(1849-1905), Hasan al-Banna (1906-1949) i utworzone przez niego w Egipcie
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w 1928 roku Bractwo Muzulmanskie, Abu al-Ala Maududi (1903-1979),
czy Sajjid Kutb (1906-1966), we wptywach europejskich i nowoczesnych
standardach zycia politycznego oraz zarzadzania panstwem, ktore pojawily
sie w krajach arabskich. Tradycyjny kalifat byl dla wielu z nich wzorem, na
ktérym powinien opierac si¢ $wiat islamu, totez promowali ide¢ powolania
panstwa islamskiego opartego catkowicie na szarii. Wedlug Johna Esposito
narodziny islamizmu sg odpowiedzig na upadek tego panislamskiego kalifatu,
ktéry przez wieki dawal muzulmanom poczucie jednosci i przynaleznosci
(Esposito, 1992; Esposito, 1997). Dazenia do przywrocenia tego porzadku
to réwniez podstawy ideologii organizacji terrorystycznej Panstwo Islam-
skie. Najczesciej przywolywanym wérod dzihadystow ideologiem jest Ibn
Tajmijja, jego poglady wobec inwazji mongolskiej zostaly sformutowane
w sposob tak uniwersalny i abstrakcyjny, ze dostarczajg takze wspolcze-
snym $rodowiskom radykalnym odpowiedzi na pytania o przyczyny porazki
muzulmanoéw, uzasadniajg powody stabosci ummy, w tym jej odejscie od
tradycji kaliféw sprawiedliwych (Jansen, 2005, s. 59-60). Zasady Ibn Tajmijji
dotyczace stosunku do Mongoléw uznawane sg przez dzihadystow za ogélne
i ponadczasowe, stanowig konkretng wizj¢ ochrony islamu przed obcymi,
zewnetrznymi wplywami, wskazujg cele i sposoby walki (Wejkszner, 2016,
s. 57-58). Zarazem jednak wedlug niektorych, teoria kalifatu Al-Mawardiego
stala sie¢ podstawg konstytucji Panstwa Islamskiego (Hanne, La Neuville,
2015, s. 53). Mozna wiec stwierdzi¢, ze Ibn Tajmijja pozwolit zrozumieé¢
wspolczesng kondycje $wiata islamu, wskazal metody naprawy (ideologia
dzihadu), natomiast Al-Mawardi dostarczyl szczegétowego schematu na
jakim ma si¢ opiera¢ odrodzony kalifat. Da’isz, ktory powstal na przetomie
XX i XXI wieku, mial zjednoczy¢ obszar podzielony przez zachodnie mo-
carstwa i przywrdci¢ porzadek muzulmanski oparty na szarii (Wejkszner,
2016, s. 41). Byla to odpowiedz na kryzys polityczny zwigzany z konfliktem
irackim i syryjskim oraz sytuacja muzulmanéw w regionie. Nowy kalifat
mial odzwierciedla¢ pierwotne wzorce islamu i czasy Abu Bakra, mial swoj
program polityczny i dazenia do uzyskania jedynej prawomocnej legitymacji
religijnej. Nie byt wiec wylacznie symbolem, a faktycznym odrodzeniem
kalifatu (Hanne, La Neuville, 2015, s. 53). Uznanie przywddcy Panstwa Is-
lamskiego Al-Baghdadiego kalifem, a takze prawo do urzedu i sposéb jego
sprawowania, zostaly oparte na tradycji Proroka i dynastii Abbasydow. By¢
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moze wzorem teorii Al-Mawardiego odrodzony kalifat mial przypomina¢
umowe spoteczng, wszyscy bowiem muzutmanie zostali wezwani do ztozenia
przysiegi wiernosci kalifowi (Wejkszner, 2016, s. 40). Podstawy teologiczne
Panstwa Islamskiego odwotuja sie do koncepcji tauhid (oznacza zarazem
jednos¢ Boga jaki ,jednoczenie si¢” [Danecki, 2015, s. 114]) i ztotego wieku
islamu, podstawy militarne do historycznych podbojéw kaliféw, zas pod-
stawy organizacji spoleczno-politycznej do dawnych wiezdéw plemiennych
i religijnych, ktérych odnowienie stanowi¢ miafo fundament pod nowa forme
administracyjng (Hanne, La Neuville, 2015, s. 64). Nie ma jednolitej wyktadni
ideologii Panistwa Islamskiego, przyjmuje si¢ jednak, iz tworzg ja elementy
salafickiej doktryny dzihadyzmu, pogladéw Al-Banny, Abu Muhammada
al-Makdisiego (ur. 1959), czy Abu Musaba al-Zarkawiego (1966-2006)
(Wejkszner, 2016, s. 86), a wedlug niektorych tez Al-Mawardiego.

Teoria kalifatu Al-Mawardiego stanowila bez watpienia punkt odniesienia
dla niektérych wspoétczesnych ideologdéw islamizmu. Nalezy jednak zazna-
czy¢, ze ograniczenie w analizie do pogladéw tego mysliciela nie oznacza, iz
stanowily jedyne zrédlo dla koncepcji dzisiejszych radykalnych islamistow,
przeciwnie. Wskazani powyzej Ibn Tajmijja, Rida, Al-Afghani, Abduh, Al-
-Banna, Maududi, Kutb i wielu innych, reprezentujacy mysl polityczng islamu
i zwykle omawiani w kontekscie genezy fundamentalizmu muzutmanskiego,
stanowig podstawy rekonstrukeji pogladéw wspolczesnych ideologéw czy
ugrupowan o charakterze radykalnym. Cho¢ Al-Mawardi wspisuje si¢ w nurt
klasycznej mysli politycznej islamu, jego zwigzki ze wspolczesnym islami-
zmem nie s zbyt eksponowane. Tymczasem poglady Al-Mawardiego dostar-
czajg ponadczasowego wzorca, opartego na tradycji ztotego wieku islamu,
ktérego centralnym punktem jest kalifat. Stanowig tez pierwsza tak spdjna
i obszerng wyktadnie polityki panstwowej oraz wskazéwki w zakresie wladzy
politycznej. Wigkszo$¢ przyjmowala, iz podstawg panstwa muzuimanskiego,
niezaleznie od tego, kto sprawuje wladzeg, jest szaria, dlatego uznawata konti-
nuum muzuimanskiej wladzy, co potwierdzalo i wzmacniato poczucie prze-
wodnictwa Allaha nad umma (Esposito, 1998, s. 28). Jak zauwazyt Esposito,
niezaleznie od réznorodno$ci muzutmanskiej mysli politycznej, istnialy
pewne elementy niezmienne: wymogiem dla panstwa muzulmanskiego
nie byl charakter przywddcy, ale rzady zgodne z szarig; wladza potwierdza,
ze szaria jest oficjalnym prawem panstwa, utrzymujacym jedno$¢ ummy;,
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jej islamskie ramy i charakter; prawo muzulmanskie, a nie przymioty czy
moralny charakter przywddcy lub rzadu, jest kryterium legalnosci panstwa
muzulmanskiego (Esposito, 1998, s. 31). Mimo wigc autorytetu wadcy, szaria
byta jedynym prawem i ostatecznym sagdem apelacyjnym, a takze gléwna sitg
jednoczaca muzulmandéw. Niezmienny charakter szarii w obliczu zmian dzie-
jowych zapobiegal rozbieznosci i dezintegracji muzulmanskich systemow
lokalnych (Gibb, 1950, s. 84). Cho¢ Al-Mawardi méwit o absolutnej wladzy
kalifa, nalezy przyja¢, iz odnosit si¢ do spoteczno-politycznych aspektow
imamatu, natomiast w kwestiach prawno-religijnych, jak wigkszo$¢, uznawat
zalezno$¢ kalifa od szarii, jego zobowigzanie do przestrzegania prawa, ktore
jest konstytucja ummy. Wynika to z faktu, iz sama instytucja imamatu byta
niezbednym wymogiem szarii. Tym, co aczy poglady Al-Mawardiego na ka-
lifat z ideologami nastepnych wiekow, jest fakt, iz nadrzedna role przypisuje
sie nie osobie, a porzadkowi prawnemu. Jak trafnie ujal to Artur Wejkszner,
kalifat to w istocie system rzagdéw nomokratycznych (Wejkszner, 2016, s. 85).
Mozna wigc uznac, ze jego teoria wpisuje si¢ w dos¢ spojna koncepcje kali-
fatu, ktéra pojawia si¢ w nastepnych pokoleniach muzutmanskich myslicieli
politycznych, stanowi jedna z pierwszych tak obszernych teorii politycznych,
cho¢ oczywiscie nie jedyna.
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