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Wprowadzenie

Wewnetrznie zroznicowany nurt etyki troski zawiera w sobie pewne wspdlne
cechy: relacyjny charakter osoby, znaczenie bliskich wigzi opartych na zycz-
liwosci oraz empatii, gotowo$¢ spetniania potrzeb innych, partykularyzm
1 sytuacyjno$¢ etycznych rozstrzygnig¢ (Bator, 2001; Tong, 2002; Ulinski,
2012). Proba podjecia rozwazan nad etyka troski w obrebie jej klasyczne-
go modelu reprezentowanego przez Carol Gilligan (2015), Nel Noddings
(2003) czy Virgini¢ Held (2006) zwigzana jest jednak z okreslong trudnos$cia.
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Wynika ona z potrzeby uwzglednienia zaréwno nowych kontekstow ksztat-
towania wi¢zi w obrebie wspdlnoty politycznej, jak 1 z koniecznosci wy-
kazania teoretycznej atrakcyjnosci modelu. Coraz czgsciej relacje troski
rozpatrywane sg bowiem jako relacje miedzy tym co ludzkie a nie-ludzkie
(Bakke, 2010, s. 8-10). Tendencja ta wyrasta zarowno z postulatow, jak
1 z praktyk poszerzenia wspolnoty ludzkiej o zwiazki z innymi czujacymi
bytami czy sztuczng inteligencjg. Zwigzana jest z przypisywaniem stanow
intencjonalnych innym istotom niz ludzkie (Bellacasa, 2011).

Zrédtem problematycznoscei tradycyjnego ujecia etyki troski jest jej
usytuowanie na przeci¢ciu antropologicznych i biopolitycznych rozwazan.
Pojecie troski odsyta bowiem nieuchronnie do cielesnego wymiaru zycia
cztowieka i wynikajacej z niego konieczno$ci zaspokajania potrzeb biolo-
gicznych, zmierzenia si¢ z chorobg lub dtuzsza niedyspozycja. Sprawia, ze
jednostka znajduje si¢ w sytuacji asymetrycznej. Taka za$ pozycja moze
generowa¢ obawy o $wiadome wzmacnianie nierownej relacji, che¢ okazania
wyzszoS$ci fizycznej czy psychicznej nad innymi. Podobnie jak terytorial-
nie skonfigurowany imperializm, tak i relacyjnie rozumiana etyka troski
wystawiona jest na zakusy paternalizmu oraz opresyjnego uktadu wiadzy.
Sproblematyzowanie etyki troski prowadzi ponadto w najbardziej zrady-
kalizowanej formie do zakwestionowania wartosci tej, skadingd naturalnej
(na przyktad na gruncie rodziny) relacji. Pojawia si¢ zatem watpliwos¢, czy
troska nie przynalezy do cze$ciowo ,,anachronicznego” czy przejsciowego
paradygmatu antropocentrycznego (Hyzy, 2017, s. 59). Obecnie oczekiwa-
nia spoteczne oraz prace badawcze ukierunkowane sg na przezwyciezenie
biologicznych ograniczen cztowieka dzigki postepowi nauki oraz techniki
(Szymanski, 2015, s. 162). Tak mozna odczyta¢ poszukiwanie nowych
form materialnos$ci, w ktora cielesnos$¢ jest uwikltana. Wydaje si¢ zatem,
ze transhumanistyczny projekt poszerzenia mozliwosci poznawczych czy
emocjonalnych czlowieka czyni posrednio troske niepozadana czy nawet
zbedna. Ponadto, jesli przyjac, ze jednym z wyrazow troski o innych jest
wktad w ich wychowanie, to cybernetyczna wizja ulepszenia czlowieka
moze prowadzi¢ do zmierzchu edukacji rozumianej jako trud i wysilek
wychowawczy (Klichowski, 2014, s. 163). Dlatego troska tak silnie po-
wigzana jest z doswiadczeniem stabosci, niewystarczalno$ci oraz potrzebg
wsparcia ze strony innych w osiggni¢ciu biologicznej i moralnej dojrzatosci
(Maclntyre, 1999, 89-90; 128).
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We wspodtczesnym dyskursie filozofii polityki dominuje namyst nad
relacjami w szerokiej, ponadnarodowej skali (Wrobel, 2006, s. 43; Woni-
cki, 2017, s. 275), podczas gdy dla tradycyjnie rozumianej troski fizyczna
blisko$¢ 0sob — perspektywa mikro — jest kluczowa. Poszerzenie obszaru
badan jest po czesci konsekwencja zmian w uktadzie relacji ksztattowanych
dotychczas w obrebie terytorialnie wydzielonych granic panstwa, wspol-
not lokalnych, spolecznych, narodowych. Globalny charakter podmiotow
wchodzacych ze soba w uktady relatywizuje znaczenie miejsca, w ktorym
zachodzg relacje. Nierzadko przenosi si¢ je do wirtualnej przestrzeni, jeszcze
bardziej ,,rozmywajac” wyrazisto§¢ miedzypodmiotowych wiezi. Natomiast
troska migdzy osobami zawsze zachodzi w okreSlonym geograficznie ob-
szarze, jest troska ,,zakorzeniong”. Postulat globalnej troski pojawia sie,
co prawda, w feministycznych tekstach jako niezbedny warunek realizacji
idei ponadnarodowej sprawiedliwosci (Feder Kittay, 2011a). Nalezy on
jednak do porzadku instytucjonalnego, oficjalnie ksztattowanego za pomocg
polityki spotecznej panstwa oraz strategii miedzynarodowej wrazliwej na
kobiece warto$ci. Troska w wymiarze instytucjonalnym, co podkreslaja
niektorzy badacze, moze ulec ,,upolitycznieniu” (wlaczeniu w zasady
przymusu stosowane przez panstwo), a potem zosta¢ odgdrnie narzucona
cztonkom danej wspolnoty politycznej; stowem — straci¢ racje bytu jako
warto$¢ (Jurus, 2015). Wszystko to sprawia, ze jawi si¢ ona jako pojecie
o niejednoznacznej wymowie.

W artykule stawiam hipotezg, Ze etyka troski moze stanowic¢ uzyteczne
metanarzedzie filozofii polityki. Chee rowniez zwrdci¢ uwage na jej wktad
w rozumienie filozoficznych aspektéw funkcjonowania wspoélnoty poli-
tycznej we wspolczesnym dyskursie politycznym (Mendus, 1998, s. 620)".
Hipoteze t¢ buduje w oparciu o dwa argumenty: zabieg interpretacyjny
z uzyciem metafory camera obscura, ktory opiera si¢ na analogii miedzy
mysleniem a postrzeganiem rzeczywistosci oraz przyjecie zatozenia, ze
dyskurs filozofii polityki mozna rozpatrywac na osi widzialne—niewidzialne.
Wykorzystanie znaczenia wyrazenia camera obscura otwiera mozliwos¢
innego skonceptualizowania problematyki dyskursu kobiet, organizowanego
zwykle w oparciu o kategori¢ miejsca. Temu to wtasnie porzadkowi myslenia

! Nie zajmujg si¢ w artykule teoretycznymi podstawami etyki troski, za$ jej przyna-
leznos¢ do filozofii polityki traktuj¢ jako oczywista za m.in. klasycznym opracowaniem
Willa Kymlicki (2009).
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podlega podziat na rozdzielnie uyymowang sfere prywatna i sfer¢ publiczna,
wokot ktorych zogniskowane sa feministyczne narracje. Odmienne ujecie
problematyki troski zaklada przyznanie nadrzgdnego znaczenia relacji
migdzy osobami, cho¢ to prawda, ze rowniez i one ksztaltuja si¢ zawsze
w okres$lonej przestrzeni. Réznica polega na zaakcentowaniu decydujacego
wymiaru tych relacji, ktory w tym wypadku jest wymiarem wspotzalezno-
$ci, ksztattowanym na pierwszym miejscu przez relacje osobowe — relacje
troski — a potem przez relacje miejsca.

Porzadek przyjety w artykule jest nastgpujacy: w pierwszej czesci
przedstawiam teoretyczne zalozenia zwigzane z uzyciem figury myslowej
camera obscura. W kolejnej przywotuje refleksje na temat konieczno$ci
1 zalezno$ci zawarte w Kondycji ludzkiej Hannah Arendt (2000) oraz
w tekstach amerykanskiej przedstawicielki etyki troski Evy Feder Kittay
(2005a, 2005b, 2009, 2011a, 2011b, 2015). Rozwazania dopetniam uwa-
gami Alasdaira Maclntyre’a pochodzacymi z ksigzki Dependent Rational
Animals (1999) 1 spuentowanymi w duchu nowego feminizmu przez Anetg
Gawkowska (2010, 2011).

Zatozenia

Potraktowanie wyrazenia camera obscura jako metafory staje si¢ definicyj-
nym zabiegiem, polegajacym na przypisaniu mu nowej funkcji. Zgodnie
z jezykowym opisem tego sformutowania, camera obscura jest prototypem
aparatu fotograficznego, a takze wyrazeniem o dwojakim znaczeniu (Wis-
niakowska, 2004, s. 141). Dostownie oznacza ,,ciemni¢ optyczng, zamknicte
pudto z matym otworem, przez ktory pada na Scianke tylna odwrdécony obraz
przedmiotéw znajdujacych si¢ przed otworem” (Kopalinski, 2007, s. 89).
Przenos$nie za$ to ,,dziat czasopisma, gdzie przytacza si¢ cytaty, bedace
Swiadectwem ciemnoty, nieuctwa, nieporadno$ci cytowanych autorow,
czesto z ironicznym komentarzem (Kopalinski, 2007, s. 89). Etymologia
przymiotnika obscurus odsyta do takich cech jak: ,,ciemny, zakryty, ukryty,
niejasny, niewyrazny, niezrozumiaty, nieznany, niestawny, mniej znany”.
W literaturze starozytnej stosowano to okreslenie jako zwigzek frazeolo-
giczny opisujacy artefakty — na przyktad licha gospoda; elementy natury
— ciemna noc, a wreszcie sposob bycia i dziatania 0s6b — niejasny sposob
moéwienia, niezbyt glosna stawa (Kruczkiewicz, 1996, s. 585; Dubisz, 2003,
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s. 1086). W tym przywotanym zestawieniu tkwi paradoksalny charakter.
Z jednej strony camera obscura jako przyrzad optyczny pozwala ujrze¢ to,
co widoczne i dobrze o$wietlone, z drugiej jednak nie uchwytuje tego, co
pograzone w mroku (troska). Jesli troska jest tym, co publicznie zakryte, to
etyka troski moze odkry¢ jej warto$¢ przez przypomnienie o pierwszorzed-
nym znaczeniu relacji oraz wigzi w obrebie wspolnoty politycznej. Jest to
mozliwe jednak tylko dzieki uwzglednieniu nieroztacznego zwigzku tego,
co widzialne z tym, co niewidzialne. To bowiem, co niezauwazone (obscu-
rus), nie moze zosta¢ docenione. W tym sensie etyka troski moze zostac¢
potraktowana jako camera obscura filozofii polityki przez zwrocenie uwagi
na to, co pozostaje w ukryciu.

Przedstawicielki feministycznego nurtu etyki troski wskazuja w swoich
tekstach nie tylko na konsekwencje ptciowego podziatu pracy, ale i na poli-
tyczne skutki podziatu prywatne—publiczne, czy innymi stowy, rozréznienia
na oikos—polis®. Nalezy jednak zwroci¢ uwagg, ze jest to podziat ze wzgledu
na miejsce czy — szerzej — przestrzen. Metafora camera obscura odnosi si¢
bardziej do umiejetnoscei patrzenia, nieograniczonej jednak przestrzenia,
bo ukierunkowanej na relacje wspotzaleznosci, ktore przekraczaja obszary
tradycyjnie wyznaczonych sfer funkcjonowania jednostek w sferze zycia
domowego czy publicznego. Nie chodzi bynajmniej jednak o to, by po-
nownie (nawet tylko teoretycznie) sprywatyzowac troske, ktora zreszta nie
zostata jednak chyba nigdy upubliczniona, to znaczy doceniona prawnie czy
finansowo przez instytucje. Chodzi raczej o uwzglednienie warto$ci tego,
co we wspdlnocie politycznej jest w jaki$§ sposob niewidzialne, a mianowi-
cie zalezno$¢ i towarzyszace jej relacje dawania i przyjmowania. Camera
obscura pokazuje, ze zakryte jest to, co prywatne, a jednocze$nie odstania
jego wartos¢ dla wspdlnoty polityczne;.

Drugie zatozenie zwigzane jest z kategorig ,,widzialnos$ci” przeciw-
stawiona ,,niewidzialnosci”, ktore traktuj¢ w artykule jako jedna z osi kon-
struujacych wspotczesny dyskurs w ramach filozofii polityki. Widzialno$¢
daje mozliwo$¢ podejmowania politycznie i spotecznie waznych decyzji,
publiczne rozpoznanie, uznany status, szeroka akceptacje spoteczna, ekono-
miczng niezalezno$¢. Przeciwstawia si¢ cechom definiujgcym przymiotnik

2 Odnosze sie w tych miejscach w luzny sposob do szczegdtowo opisanej problema-
tyki troski z punktu widzenia filozofii polityki, ktora przedstawil Will Kymlicka (2009,
s. 453-454).
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obscurus: niejasny, mato stawny, niepewny, sytuujacych sie blizej kategorii
niewidzialno$ci. Wydaje sie¢, ze o$ widzialne—niewidzialne wpisuje si¢
w feministyczng refleksje na temat zorganizowania §wiata pracy wedhg
zasad dyktowanych przez me¢zczyzn. To przeciez w nim kobiety stajg si¢
niewidzialne wszg¢dzie tam, gdzie zachodza relacje wladzy, ale niewidzialny
status otrzymuje rowniez ich praca w domu’®. Troska o najblizszych rozu-
miana jako praca ukierunkowana na zaspokajanie podstawowych potrzeb
biologicznych domownikéw stanowi poniekad jedna z najlepszych przy-
ktadow ,,zaciemnienia” (umniejszenia, niedocenienia, niezauwazenia) roli
kobiet, a takze nierzadko przyczyng ich politycznego wykluczenia, obnizenia
statusu ekonomicznego i spotecznego.

Arendt: zaleznosc jako niemozliwosc prowadzenia prawdziwie
ludzkiego zycia

Odwotanie si¢ do mysli Hannah Arendt jest w pewnym sensie nieuniknione,
dlatego Ze opisuje ona paradygmatyczng relacje migdzy biologiczng a poli-
tyczng forma zycia w starozytnosci, ktora modeluje odmienne sposoby zycia,
relacje wtadzy oraz miejsce w strukturze panstwa. Warto$¢ czynionych przez
nig uwag polega na opisaniu spolecznie i historycznie utrwalonych mecha-
nizméw wylaczania réznych grup spotecznych (w tym kobiet) z przestrzeni
wiadzy, wptywu na zycie publiczne itd. Choc¢ jej prace powstaty ponad dwa-
dziescia lat przed pierwszymi tekstami z zakresu etyki troski, to pojawiajg
sie w nim elementy stuzace lepszemu zrozumieniu dyskusji, jaka toczy si¢
w nurcie feministycznej refleksji. Jednym z takich watkow jest obecno$¢
osi widzialne—niewidzialne, pozwalajaca na zastosowanie figury camera
obscura; drugim — zwrdcenie uwagi na triade zalezno$¢ —wolno$¢ — troska.

W klasycznym juz dziele Kondycja ludzka Arendt podejmuje reflek-
sje nad trzema rodzajami ludzkiej aktywnosci cztowieka na ziemi: praca,
wytwarzaniem oraz dziataniem (Arendt, 2000, s. 11). Pierwsze z nich
odpowiada potrzebie utrzymania zycia w jego biologicznym trwaniu; dru-
gie — pozostawieniu po sobie §ladu w ,,$wiecie sztucznych rzeczy”; trzecie

3 Parafrazujac Gilligan, mozna by dodaé, ze kobiety staja si¢ rowniez nieme. A jak
wiadomo, uzycie mowy w sferze publicznej jest, zgodnie z klasyczng mysla, jednym
z wyznacznikow uczestniczenia w demokracji.
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— interakcjom migdzy osobami bez posrednictwa materii czy przedmiotow
(Arendt, 2000, s. 11). Warto przyjrze¢ si¢ temu, jak artykutowane sg kate-
gorie troski oraz zaleznosci, wynikajace z usytuowania réznych modelow
aktywnosci cztowieka (vita activa) wobec tego, co nietrwate, podlegajace
zmianie, zapomnieniu czy wrecz unicestwieniu (Arendt, 2011, s. 15-16).

Sposréd wystepujacych form ludzkiej aktywnosci jedynie dziata-
nie (praxis) i mowa (lexis) stanowia, zdaniem Arendt, dziedzing spraw
ludzkich — bios politikos, autonomiczny i autentycznie ludzki sposob
zycia (Arendt, 2011, s. 18, 30). W mysl starozytnej wyktadni wolny moze
by¢ tylko ten, kto nie podlega przymusowi wykonywania prac shuzacych
podtrzymywaniu biologicznego zycia oraz ten, kto nie zostat dobrowolnie
albo przez innych ograniczony w swoich prawach, zdolnosci poruszania
si¢ itd. Wedlug tej miary wolnosci pozbawiony jest nie tylko niewolnik,
ale 1 kupiec zwigzany prowadzeniem swoich interesoOw oraz rzemieslnik
ograniczony wytwarzaniem produktéw swoich rak (Arendt, 2000, s. 17).
Klasycznie ujeta zalezno$¢, rekonstruowana przez Arendt w przypadku
pracy, nie dotyczy jedynie sposobow dziatania, ale zwigzana jest takze
z bogactwem 1 zdrowiem (Arendt, 2000, s. 37-38). Utrata tych dobr nie
pozwala cztowiekowi na bycie wolnym, a ponadto przesuwa go na poziom
nieusuwalnej nierownosci. Zaréwno brak jakiego$ osobistego dobra uwa-
zanego za kluczowe czy zwigzanie jakakolwiek formg koniecznos$ci (bycie
poddanym rozkazom innym, wykonywanie prac manualnych itd.) staja si¢
narzedziami stratyfikacji spotecznej i politycznej*.

Troska nie pojawia si¢ u Arendt wprost jako kategoria interpretacyj-
na, cho¢ wydaje si¢, ze istnieje teoretyczna mozliwos¢, zeby zostata ujeta
jako odmiana pracy — aktywno$¢ nakierowana na utrzymanie zycia w jego
biologicznej postaci oraz staranie o najblizszych i dom. Historyczna rekon-
strukcja fenomenu pracy sytuuje ja w obszarze wszechobecnej koniecznosci,

4 Warto zauwazy¢, ze w tej tradycji myslenia praca spowodowana koniecznoscia,
zaspokajaniem potrzeb zyciowych laczy ludzi z innymi formami Zycia zwierzecego
idlatego podlega teoretycznemu umniejszeniu i intelektualnej degradacji (Arendt, 2000,
s. 93). Ta sama przyczyna — zaspokajanie potrzeb zyciowych i przynaleznos¢ do $wiata
zwierzat — pozwala z kolei MacIntyre’owi (1999) rozwina¢ jego teori¢ cnot tak zwanej
uznanej zaleznosci, ktora opiera si¢ na koncepcji uznanej wspotzaleznosci oraz rozwoju
biologicznego, spotecznego, moralnego jednostek w oparciu o pomoc $wiadczong ze
strony wspdlnoty domowej oraz innych wigkszych wspolnot.
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niewidocznej dla innych, a zatem pozbawionej publicznego znaczenia®.
Wydaje sie, ze w jakim$ stopniu Arendt podziela myslenie oparte na kla-
sycznym paradygmacie rozdziatu tego, co prywatne, i tego, co publiczne,
z zarezerwowang dla sfery publicznej aktywnos$cig polityczng. Elementy
wigzace troske z zalezno$cig pojawiaja si¢ natomiast w opisie wyksztatcenia
si¢ sfery spolecznej przez zaznaczenie historycznych i spotecznych ruchow
wywotujacych te zmiany.

Pierwsza ze zmian inicjujaca pojawienie si¢ sfery spotecznej polega
na przeksztatceniu gospodarstwa domowego (oikia) w dziedzing publiczng.
Jak zauwaza Arendt, dochodzi wtedy do wyksztatcenia si¢ swego rodzaju
ponad-ludzkiej rodziny (spoteczenstwa; Arendt, 2000, s. 34, 39). Drugi
moment nie dotyczy juz materialnej organizacji form dziatania ludzkiego,
ale relacji zalezno$ci w nowym uktadzie rzeczy. Mowa tutaj o przeniesieniu
troski z prywatnej sfery zycia rodzinnego do sfery publicznej. W ten sposob
»wszystkie sfery zycia rodzinnego stajg si¢ troska «kolektywna»” (Arendt,
2000, s. 39). Jezykowo fenomen ten zostaje oddany za posrednictwem
sformutowania ,,ekonomia polityczna”. Zdaniem autorki Kondycji ludzkiej
zestawienie publicznego gospodarowania z tym, co prywatne, jest sprzeczne
ze starozytnym porzadkiem, natomiast doskonale oddaje jego nowoczesny
uktad (Arendt, 2000, s. 35). W nowym porzadku troska zostaje nie tylko
zinstytucjonalizowana, ale rowniez rozdzielona pomiedzy rézne publiczne
podmioty podejmujace starania o dobro wspdlne.

Jednym z celow, ktore stawia Arendt, jest odnalezienie Zroédta nowo-
zytnego wyobcowania cztowieka ze $wiata za pomocg analizy historycznej
(Arendt, 2000, s. 9). Stosujac do prowadzonego przez nig wywodu, figure
camera obscura, mozna postawi¢ tezg, ze wyobcowanie to byto efektem
catkowitego ,,rozjasnienia”, czyli catkowitego upublicznienia dziatania
cztowieka 1 pozbawienia go przestrzeni tego, co chronione przez cudzym
wzrokiem, co zakryte i posiadajace swoja warto$¢ niezaleznie od publicz-
nego uznania. Innymi stowy: przyzwolenie na to, ze warto$¢ ma tylko to,

5 Co ciekawe, przewarto$ciowania aktywnos$ci podejmowanej przez kobiety w domu,
wychowania dzieci itd. dokonat uczen Arendt, Richard Sennett. W swojej ksiazce za-
tytutowanej Etyka dobrej roboty postuluje nadanie tym dziataniom charakteru fachu,
zarezerwowanego dotychczas gtéwnie dla domeny meskiej aktywnosci, praktykowanej
przede wszystkim poza domem. Sennett zwraca rowniez uwage na skutki ptciowego
podziatu pracy oraz nabywania kompetencji ze szkoda dla statusu zawodowego i spo-
tecznego kobiet (Sennett, 2010, s. 36-37).
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co publiczne, co moze zosta¢ zauwazone, docenione. Nie inaczej koncep-
tualizowana byla przeciez klasycznie ujmowana cnota, ktora nalezato nie
tylko publicznie chwalié, ale ktora musiata zosta¢ wyprobowana w ,,§wietle
dziennym” i w obecnosci innych. Ten ruch ideowy nie prowadzit, rzecz jas-
na, do zniwelowania prywatnego porzadku, co bytoby zreszta niemozliwe.
Wigzat si¢ raczej z poddaniem dziatalnosci cztowieka wymiernym efektom
jego pracy (rOwniez tej zwigzanej z zaspokajaniem potrzeb zyciowych).

By¢ moze zasygnalizowana przez autorke trudno$¢ z usytuowaniem
cztowieka w nowych okolicznosciach polegata na zapomnieniu o ,,niede-
prywacyjnej” wartosci sfery prywatnej, stanowigcej warto$¢ samg w sobie.
W Kondycji ludzkiej zostato to ujete nastepujaco: ,,dom i gospodarstwo
domowe sg dziedzing narodzin zycia i $mierci, ktora musi pozostawac
w ukryciu przed dziedzing publiczna, poniewaz jest schronieniem dla rze-
czy zakrytych przed wzrokiem ludzkim i nieprzeniknionych dla ludzkiej
wiedzy” (Arendt, 2000, s. 69). Ten fragment daje mozliwo$¢ podjecia
interesujacej interpretacji. Oczywiscie pierwsza intuicja kieruje si¢ raczej
w strone wyktadni tego fragmentu jako wezwania do poszanowania tego,
co wykracza poza granice ludzkiego doswiadczenia i co nie powinno zostac
obnazone przez ciekawos¢. Wydaje si¢ jednak, ze jest tam rOwniez zawarty
potencjat do odczytania niektorych przynajmniej fragmentow Kondycji ludz-
kiej wedtug linii podziatu widzialne—niewidzialne. Mozliwo$¢ pozostania
w ukryciu, z dala od wzroku innych, moze by¢ niezb¢dnym warunkiem dla
ludzkiego zycia, a co za tym idzie, dla dobrze funkcjonujacej wspolnoty
politycznej. W niej zaréwno to, co ukryte, jak i to, co zakryte, ma swoje
miejsce. Paradoksalnie to witasnie ukryte relacje troski, nakierowane na
spelianie najbardziej elementarnych potrzeb innych, a przez to wpisane
w (nie)wolng postac zycia, swoim skromnym, pozbawionym stawy statusem,
zapewniajg rownowage relacji. Afirmatywny charakter zalezno$ci oraz jej
korelacje z troskg opisuje rowniez Eva Feder Kittay, amerykanska filozofka
szwedzkiego pochodzenia, reprezentujgca nurt etyki troski, ktorej poglady
nie zostaly do tej pory omowione szerzej w polskim pismiennictwie®.

¢ ‘W polskim pismiennictwie wzmianka o Evie Feder Kittay pojawia si¢ jedynie w ar-
tykule Doroty Sepczynskiej, w ktorym zostata wymieniona jako przedstawicielka — obok
Sary Ruddick — tak zwanego ,,maternalnego” nurtu etyki troski (Sepczynska, 2012, s. 45).
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Kittay: zaleznosc jako okazja do ,odzyskania” wolnosci

Kittay nie nalezy do grona tak reprezentatywnych i szeroko komentowanych
przedstawicielek mysli feministycznej, jak na przyktad Martha Nussbaum,
Virginia Held czy Seyla Benhabib (Nagrodkiewicz, 2010; Waleszczynski,
2013). By¢ moze wynika to z rodzaju podejmowanych przez nig zagadnien,
jak i mato rozbudowanej warstwy teoretycznej, ktora moglaby pozwoli¢
na wieloaspektowg lekture i analize jej tekstow. RoOwniez zakres jej prac
jest objetosciowo raczej skromny. Jest autorka opublikowanej w 1999 roku
ksigzki Love's Labor: Essays on Women, Equality and Dependency (Trud
milosci. Eseje na temat kobiet, rownosci i zaleznosci) oraz wspolredaktorka
czterech ksigzek poswigconych teorii feministycznej, perspektywom troski
i zaleznos$ci. Wspotredagowata takze trzy numery feministycznego czasopis-
ma Hypatia (1996, 2001, 2002) na temat feministycznej teorii oraz problemu
feminizmu i niepelnosprawnos$ci. W kilkudziesigciu artykutach jej autorstwa
przewijaja si¢ zagadnienia relacji migdzy zalezno$cia, niepetnosprawnos$cia
a troska, przy czym watek szeroko pojetej zaleznosci (niepetnosprawnosci)
wydaje si¢ zdecydowanie wiodacy’.

Autorka Love’s Labor reprezentuje typowy model feministyczne-
go uprawiania filozofii: kontekstowy, odwotujacy si¢ do jednostkowego
doswiadczenia, podkreslajacy wage empatii, bliskich relacji, a zarazem
krytyczny wobec teorii sprawiedliwo$ci negujacej ludzkg zaleznos$¢ czy
preferujacych racjonalistyczne, autonomiczne modele relacji w obrebie
wspolnoty politycznej (Mansbridge, Moller Okin, 1998; 2002, s. 352). Kit-
tay zauwaza ciaglo$¢ tradycji liberalnego (skoncentrowanego na prawach
indywidualnie postrzeganej, autonomicznej jednostki) uprawiania filozofii
i postuluje jej przewarto$ciowanie w oparciu o dos§wiadczenia konkretnego
zycia, z jego wyzwaniami, stabo$ciami, mozliwosciami, zawsze jednak po-
wigzanego z innymi biografiami. W przypadku Kittay jej osobista biografia
staje si¢ czescig jej intelektualnego zyciorysu.

Bedac jeszcze studentka filozofii, urodzita Seshe, dzi$ blisko 50-letnig
kobiete z gleboka niepelnosprawnoscia umystowa i ruchows. Ta podwdjna

7 Jej autorska ksigzka zostata zrecenzowana m.in. przez Joan Tronto i Marth¢ Nuss-
baum. W 2002 r. na famach czasopisma Hypatia, gtos na temat tej publikacji zabrata
réwniez Rosemarie Tong i Sary Ruddick. Informacje o aktywnosci naukowej na prywatnej
stronie autorki pobrano z: http://evafederkittay.com (30.01.2018).
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rola — naukowca oraz matki powaznie i trwale chorej corki — jest istotnym
rysem ksztattujacym rozwazania Kittay wokot etyki troski. Odniesienie si¢
do sytuacji spotecznej Seshy czy opis jej codziennego zycia, ktore spedza
w niewielkiej wspolnocie 0s6b z podobnym rodzajem niepelnosprawnosci,
daje Kittay impuls do filozoficznych poszukiwan (Kittay 2005a, 2005b,
2009, 2011b). To wlasnie osobiste doswiadczenie matki —najpierw poddane
krytycznej refleksji, a potem przeniesione na poziom teoretyczny — stanowi
0 swoistym mariazu teorii z praktyka, a takze wyznacza bardzo szczego6lng
perspektywe patrzenia, w ktorej krucho$¢ zycia oraz zwigzek zaleznosci,
troski 1 wolnosci staje si¢ szczegdlnie widoczny.

W jednym ze swoich ostatnich artykutow, Centering Justice on De-
pendency and Recovering Freedom (Koncentracja sprawiedliwosci na
zaleznosci i przywracaniu wolnosci) z 2015 roku, Kittay stawia kontrower-
syjna tezg o zwigzku wolno$ci z zaleznoscig. Problematycznos¢ takiego
ujecia zwigzana jest z tradycja, wyrazang w teoriach starozytnych (Arendt,
2000, s. 35-36), w ktorych sg to pojecia przeciwstawne i wykluczajace sie.
W swojej intuicji autorka nie precyzuje, o jaki rodzaj wolnosci jej chodzi.
Nawet wigcej: wydaje sig, ze czysto spekulatywne, teoretyczne spojrzenie
na te kategorig¢ jest jej obce. Najblizsze bytoby chyba rozumieniu wolnos$ci
jako relacji przyjmowania i dawania, ukierunkowanej na dobro drugiego
cztowieka oraz pewnego rodzaju wewngtrznej dyspozycji. Tak mozna zro-
zumiec jej stwierdzenie, ze zalezno$¢ stwarza warunki do realizacji ludzkiej
wolnosci oraz godnosci. Jest zrodlem nawiazywania migdzyludzkich wiezi,
okazja do rozwijania zdolno$ci do refleksji, wrazliwosci itd. (Kittay, 2015,
s. 6). Ujecie woli manifestujacej si¢ w roznego rodzaju aktywnos$ci na rzecz
drugiej osoby jako podstawa relacji spotecznych zbliza myslenie Kittay do
teorii wspdlnoty sformutowanej przez Ferdinada Tonniesa. Jest to poten-
cjalny trop interpretacyjny, ku przyjeciu ktorego istnieja pewne przestanki,
cho¢ nalezy zaznaczyé¢, ze nazwisko niemieckiego socjologa nie pojawia
si¢ wprost w tekscie.

Autorka Loves labor przyznaje si¢ raczej do czerpania z tradycji
feministycznej refleksji Carol Gilligan, ktorej refleksje z kolei bywaja inte-
pretowane poprzez odniesienie do organizacji wigzi spotecznych na wzor
tonniesowskiej wspdlnoty (Czyzowska, 2004, s. 121; Zieminska, 2008,
s. 127). Te, skadinad preferowana przez przedstawicieli etyki troski, forme
zycia razem, buduja wzajemne odniesienia woli. Co to oznacza? Po pierw-
sze, wewnatrzwspolnotowe relacje kwestionuja wytacznie racjonalna,
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autonomiczng perspektywe i skuteczno$¢ dziatania jako jedyne wyznaczniki
postepowania (Tonnies, 2008, s. XL). Charakterystyczna dla nurtu troski
kontekstualnos¢, odejscie od instrumentalnej, skupionej na celu racjonalno-
$ci, na rzecz ksztattowania zyczliwych, bezinteresownych wigzi, potwierdza
ten trop. Po drugie, emblematyczne dla wspolnoty wiezi zachodzg w obrebie
rodziny, za$ szczeg6lnie przejawiaja si¢ w relacji matka—dziecko, ktora dla
koncepcji Kittay jest kluczowa (Tonnies, 2008, s. 35). I wreszcie, relacja
dawania 1 przyjmowania, opieka i obrona, stanowi réwniez w pewnym
sensie centrum, wokot ktorego przebiega zycie wspolnoty. Na czym w tym
fragmencie polega uktad widzialne—niewidzialne (zakryte)? W jakim sensie
mozna zastosowac figure camera obscura do tego przypadku?

O$ argumentacji ponownie si¢ga do obszaru osobistych doswiadczen
relacji matki z corka. Kittay wielokrotnie powtarzata swojej niepetnospraw-
nej corce, ze jest bardziej znana i cze$ciej cytowana od swojej matki®. Sesha
prawdopodobnie jednak nigdy nie zrozumie, na czym polega wyjatkowos¢
tego komentarza. Percepcja otaczajacego ja $wiata, zawe¢zona do nieskom-
plikowanych i prostych odczu¢ (stuchanie dobrej muzyki, towarzystwo
znanych jej 0os6b, drobne gesty czuto$ci), sprawia, Ze ten wymiar rzeczywi-
stosci staje si¢ dla niej niewidoczny. Nietypowos¢ tej sytuacji pozwala na
metaforyczne uzycie metafory camera obscura. Cos, co widzialne, moze
sta¢ si¢ dla kogo$ zakryte, jesli — jak w przypadku stawy, popularnosci czy
prestizu —nie zostanie przez nikogo rozpoznane. Relacja oparta na podziale
publiczne—prywatne traci wowczas swoj sens, tak samo, jesli warto$¢ tego,
co publiczne guia publiczne, zostanie zbytnio ,,upublicznione”. Uzywajac
jezyka Arendt: tylko niedeprywacyjny charakter sfery prywatnej tego, co
zwigzane z kazdym zyciem, aspekt relacji troski i wspolzaleznosci, to, co za-
kryte, moze we wlasciwy sposob umozliwi¢ wkroczenie do sfery publiczne;.

Opisana tutaj sytuacja wydobywa paradoksalno$¢ relacji opartych na
terytorialnie okre§lonych kategoriach uznania. Czy jednak brak wystarczaja-
cej sprawnosci intelektualnej mozna zestawi¢ z akcydentalnym niedoborem
sprawnego myslenia? Czy camera obscura jako figura myslenia moze zosta¢
uzyta podwdjnie metaforycznie jako znak swego rodzaju intelektualnego
zaslepienia? Czy mozna by méwic o utracie umiej¢tnosci docenienia tego,

8 O problematyce troski i zaleznoéci w odniesieniu do sytuacji Seshy Kittay pisali
m.in. Martha Nussbaum, Anita Silvers, Leslie Francis, Will Kymlicka. Zob. np. M. Nuss-
baum (2002).
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co zakryte przed publicznym (instytucjonalnym, naukowym) wzrokiem?
Takiej, pokrewnej przynajmniej tezy, odnoszacej si¢ do tropu niewidzenia,
mozna doszuka¢ si¢ w mysli Alasdaira Maclntyre’a.

Maclintyre: zaleznosc jako okazja do praktykowania cnot

Na poczatku ksigzki Dependent Rational Animals (Zalezne zwierzeta ro-
zumne) pochodzacej z 1999 roku, Maclntyre stawia zwiezle pytanie: ,,co
zmienitoby si¢ w filozofii moralnej, gdyby potraktowa¢ wrazliwo$¢, cier-
pienie oraz zwigzang z nimi zalezno$¢ jako kluczowe dla naszej ludzkiej
kondycji?” (Maclntyre, 1999, s. 4). Autor Dziedzictwa cnoty chce przez to
zwrdci¢ uwage na pomijany do tej pory przez filozofow fenomen stabosci
cztowieka na kazdym z etapow zycia oraz konieczno$¢ zaangazowania
rodziny i szerszych wspdlnot, aby jednostka mogta osiagna¢ biologiczna,
spoteczng i moralng dojrzatos$¢. Rozwijajacy si¢ wtedy nurt etyki troski, na
ktorego przedstawicielki — Virigni¢ Held, Sar¢ Ruddick, czy Eve Feder Kittay
— autor zresztg si¢ powotuje, podejmuje podobng problematyke (MacIntyre,
1999, s. ix). Laczy ich przeswiadczenie o nieadekwatnosci zorientowanej
autonomicznie i racjonalistycznej antropologii, ktorej brakuje odniesienia
do zycia codziennego bedacego zrodtowym doswiadczeniem zalezno$ci
w r6znych wymiarach. Przywotane feministki postuluja réwniez potrakto-
wanie relacji matka—dziecko jako prototypu zyczliwych, bezinteresownych,
ukierunkowanych na empati¢ wigzi migdzy czlonkami wspolnoty politycz-
nej. Podkreslaja koniecznos¢ ,,uwidocznienia” filozoficznych, spotecznych
1 politycznych konsekwencji troski zaréwno dla osob, ktore troszcza si¢
o innych, jak i dla tych, ktore sg ich podmiotem.

Autor Dependant Rational Animals prowadzi rozwazania z obecnym
w etyce troski watkiem. Obnaza mankament dotychczasowych rozwazan
filozofii moralnej, skupiajacych si¢ na opisie dziatania racjonalnych, zdro-
wych i pozbawionych problemow jednostek. Opis ten jest niepelny, a przez
to iluzoryczny. Nie uwzglednia bowiem zmiennych losow zycia ludzkiego,
w ktorym pojawiaja si¢ choroby, wypadki, przeciwnos$ci. Z tego wlasnie po-
wodu myslenie w kategoriach niepetnosprawnosci czy 0sob niepetnospraw-
nych jest zawsze mysleniem w kategoriach ,,oni”, a nie my —niezaleznie od
minionego juz momentu chwilowej zaleznosci od kogos, aktualnego badz
przysztego stanu (Maclntyre, 1999, s. 2). Jest to o tyle istotne, ze wyklucza
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ze sfery refleksji prawa i obowigzki jednostek w jaki$ sposob ograniczonych.
Czyni réwniez samg kategori¢ zaleznosci ,,zakryta”.

Tym bardziej nalezy zwrdci¢ uwage na podatnos¢ cztowieka na cier-
pienia oraz ludzkie przypadtosci i nie zapominaé o tym, ze przynalezy on
réwniez do §wiata racjonalnych zwierzat, dla ktorych zaleznos¢, racjonalno$é
oraz biologiczny aspekt ich istnienia sg ze soba nierozdzielnie powigzane
(Maclntyre, 1999, s. 5). Reorientacja tego kierunku myslowego jest dzie-
tem badaczek feministycznych, ktore zwrocity uwage na zwiazek miedzy
pomniejszaniem znaczenia kobiet i niezauwazaniem ich roli a proébami mez-
czyzn, by ignorowaé fenomen zaleznosci (Maclntyre, 1999, s. 3). Drugim
czynnikiem sprzyjajacym wyodrebnieniu relacji zaleznos$ci jest filozofia
Virginii Held, ktéra podniosta relacje matka—dziecko do poziomu wzorca dla
relacji moralnych (Maclntyre, 1999, s. 3). Jak zauwaza autor Dziedzictwa
cnoty, przeszkoda na drodze do pomijania ludzkich przypadtosci jest nie
tylko staba pamie¢ o tym, co w cztowieku zwigzane jest ze sferg zaspokajania
potrzeb zyciowych, wspdlnych dla §wiata zwierzat. Filozoficzna wrazliwo$¢
laczy sig tutaj z filozoficzna (klasyczna) tradycja, weiaz ksztattujacg wspot-
czesne myslenie, reprezentowang przez Arystotelesa.

Mozna wskaza¢ na dwa obszary, w ktdrych kategoria zaleznosci ma
z perspektywy filozoficznej negatywny wydzwigk. Pierwszy zwiazany jest
z pozapolityczng i pozaetyczng sytuacjg kobiet, niewolnikow, stuzacych oraz
tych wszystkich, ktorzy zajmuja si¢ pracg o produkcyjnym przeznaczeniu
(Maclntyre, 1999, s. 6). Charakter wykonywanej przez nich czynnosci sta-
nowi o wylaczajacym ze wspolnoty politycznej charakterze ich kondyc;ji,
a przez to odcina filozofii dost¢p do doswiadczen ludzkich przypadiosci,
wokot ktorych organizowana jest ich praca. Drugi obszar przynalezy do
tradycji klasycznego pojmowania meskiej cnoty. Autor Dependent Rational
Animals rekonstruuje arystotelesowska wizje dzielnosSci, ktorg charaktery-
zuje ,,indywidualne” przezywanie swojej niedoli oraz dystansowanie si¢
od takich form relacji, ktére oznaczatyby poszukiwanie wspdlnoty w bolu,
dzielenie nieszcze$e, typowe dla kobiecych praktyk. W tym sensie pozada-
nym typem wielkodusznego cztowieka jest ten, kto nie uznaje zadnej formy
pocieszenia ze strony innych 0osob (Maclntyre, 1999, s. 7). Natomiast §wiat
kobiecych praktyk, czy —idac za okresleniem Ruddick — swiat praktyk ma-
ternalnych, wchtongl doswiadczenie zaleznosci 1 wydaje si¢, ze pozostaje
znim w symbiozie. Nie oznacza to bynajmniej, ze istnieje repertuar cnét, do
ktorych kobiety nie maja dostepu ze wzgledu na niepozadane manifestowanie
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stabosci czy wspdlnotowy charakter do§wiadczania zycia. Postawa niechetna
wobec zalezno$ci jest raczej wyrazem traktowania autonomii jako kategorii
bazowej czy wrecz nieodtagcznego elementu szczesliwego zycia. Wszelkie
manifestowanie stabosci, ktorej czgsécig jest rowniez gotowos$¢ przyjecia
pomocy, a tym bardziej prosba o nia, stanowi o niedoskonatosci moralne;j
cztowieka. W tym wilasnie obszarze mezczyzni powinni nauczy¢ si¢ od
kobiet uznawania wspoéizaleznosci (Maclntyre, 1999, s. 164). By¢ moze
wlasnie i tutaj uwidacznia si¢ jaki§ element niewidzialno$ci, ktore kobiety
potrafig odkry¢.

Mamy zatem do czynienia z propozycja rozwoju moralnego mez-
czyzn, ktory powinien przebiega¢ od odrzucenia zaleznosci po uznanie jej
za warto$¢. Podobnie jak camera obscura, zabieg ten wydobywa znaczenie
(pozornej) stabosci. To bowiem, co istotne w pozytywnym ujeciu zaleznosci,
to zatozenie rdwnowagi migdzy relacjg przyjmowania a dawania. Na ten sam
aspekt uznania przez Maclntyre’a receptywnos$ci za wazng zwraca uwage
Aneta Gawkowska. Jak pisze, ,,otrzymywanie nie jest gorsze niz dawanie
(tak jak kontemplacja nie jest gorsza niz praca). Obie postawy wymagaja
podmiotowosci, dziatania, a nawet aktywnej i dojrzatej umiej¢tnosci prosze-
nia o pomoc w celu zaspokojenia uswiadomionej potrzeby lub pragnienia”
(Gawkowska, 2010, s. 287). Cho¢ autorka Skandalu i ekstazy odwotuje si¢
do innej tradycji feministycznego myslenia, zakorzenionej w chrzedcijan-
skiej, nieantagonistycznej wizji ludzkiej natury, to wydaje sie, ze poczyniona
przez nia refleksja jest zasadna. Trudno bytoby bowiem potraktowac uznanie
zalezno$ci jedynie za konfesyjny, to znaczy dyktowany przez okreslona
religie, porzadek. Co ciekawe, Gawkowska zauwaza rowniez, ze akceptacja
wlasnych ograniczen lokuje si¢ poza konfrontacyjnym podejsciem do wtas-
nej natury: ,,jest uznaniem prawdy, nie za$ buntem wobec prawdy o wlasnej
zaleznoéci” (Gawkowska, 2010, s. 289). Tylko takie pozytywne, obecne
rowniez u Kittay, rozumienie tej kategorii, otwiera mozliwos¢ ,,traktowania
relacji obdarowania i otwartosci na dalsze obdarowanie jako znaczacej”
(Gawkowska, 2011, s. 42).

Podsumowanie

Moim celem byto pokazanie, ze etyka troski moze pehic¢ funkcje wstepnych
rozwazan dla filozofii polityki czy by¢ jej swego rodzaju metanarzgdziem.
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Przypomina ona bowiem o tym, jak istotne dla polityki sg relacje wewnatrz
wspolnoty politycznej czy oparta na zyczliwosci forma samoorganizacji
spoteczenstwa (Piekarski, 1999, s. 8). Jak podkresla jedna z przedstawicielek
mys$li feministycznej, wspotczesna polis powinna si¢gac¢ do wigzi zaufania
i szczodrej mitosci, charakteryzujacych rodzing w jej najlepszej postaci
(Nussbaum, 2016, s. 23). Wyjatkowe znaczenie troski zaznacza rowniez
hiszpanski filozof Alejandro Llano, dla ktoérego jest ona wyrazem ,,innego
sposobu myslenia [podkr. —A.L], solidarnego, osadzonego w interpersonal-
nych kontekstach, gdzie nie rzadzi prawo optacalnosci i kalkulacji, ale cat-
kowita relacja wzajemnosci migedzy podmiotami” (Llano, 2016, s. 16). Llano
uwypukla réwniez pierwotny charakter relacji solidarnosci i podstawowe
prawo do troszczenia si¢ o innych i do przyjmowania troski. Jako kluczowa
kategoria dla innego sposobu myslenia, troska oznacza ,,pielggnowanie
zycia oraz pelna szacunku interakcje¢ roznych rzeczywistosci, w ktorych
egzystujemy” (Llano, 2016, s. 16).

Teorie zwigzane z ksztaltowaniem narodowych czy coraz czesciej
ponadnarodowych relacji migdzy panstwami, czy innymi strukturami instytu-
cjonalnymi, potrzebujg legitymizacji swoich postulatow w rozstrzygnieciach
aksjologicznych. Perspektywa troski moze by¢ zrodtem takich postulatow.
Odnosi si¢ ona bowiem do ksztattowania ludzkich relacji zakladajacych
nieodlaczng zaleznos$¢ cztowieka, ktora to zalezno$¢ przybiera rézne for-
my na przestrzeni zycia. Wizja wspdlnoty politycznej, poczgwszy od jej
pierwotnej formy, rodziny, jest wizja, w ktorej poczatkowo ksztattuja si¢
relacje zaleznosci 1 wspotzalezno$ci oraz relacje dawania i przyjmowania.
Wigksze wspolnoty polityczne, niezaleznie od ich rozmiaru, sa zawsze jed-
nak wspoélnotami ludzkimi, w ktorych element zaleznosci i potrzeba troski
nie zanika, moze by¢ tylko w rozny sposob artykutowana oraz zarzgdzana
przez odpowiednio prowadzong polityke spoteczng, utatwienie dostepu do
praw obywatelskich i uczestnictwa w zyciu spoteczno-politycznym osobom
zaleznym od innych oraz tym, ktore nimi si¢ opiekuja. Antropologia filozo-
ficzna i antropologia polityczna, konstruowane w oparciu o wspotzalezno$¢,
mogg rowniez by¢ interesujacg alternatywa dla zmilitaryzowanego dyskursu
filozofii polityki, dla ktérego kategoria wiadzy czy realizmu politycznego
zaciemnia szerszg perspektywe.

Uzyta w artykule figura camera obscura uwidacznia takze paradok-
salno$¢ form ludzkiego postrzegania, oceniania, ktére maja swoje odzwier-
ciedlenie w filozoficznej refleksji. Jest swego rodzaju innym glosem, ktory
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pokazuje wartos¢ tego, co zakryte, niewidoczne, co bywa kojarzone ze
stabos$cig czy pasywnoscia. Takie cechy tylko pozornie ksztattuja katalog
negatywnych wtlasnosci, a de facto wptywaja na zdrowg réwnowage rela-
¢ji przyjmowania i dawania w obrgbie wspolnoty politycznej, co wykazat
zarowno Maclntyre, jak i Kittay. Mozna zatem powiedzie¢, ze to, co nie-
widzialne (prywatne) umozliwia to, co widzialne i publiczne, warunkuje je
1 wspiera. Nalezy zauwazy¢, ze badaczki feministyczne gléwnego nurtu,
podazajac za krytykowanym przez Arendt nowoczesnym projektem, chcg
upublicznié to, co prywatne (czyli upanstwowié troske) po to, aby emancypo-
wac kobiety. Etyka troski natomiast pokazuje, jak powszechnym zjawiskiem
jest wspotzalezno$é, ktora nie tyle trzeba znie$¢ poprzez upanstwowienie,
co wprowadzi¢ w obszar debaty polityki jako rewers tego, co publiczne
1 wymaga nie tyle upanstwowienia, co dowarto$ciowania.
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CARE ETHICS AS CAMERA OBSCURA
OF CONTEMPORARY POLITICAL PHILOSOPHY.
THE IMPORTANCE OF THE UNVEILED

Summary

The aim of this article is to propose care ethics as an intriguing metatheoretical tool
for political philosophy as well as to draw attention to its potential for understanding
philosophical aspects of the political community in the contemporary discourse.
The article’s main structure relies on the analogy made between thought and reality
perception through the metaphor of camera obscura. The use of its literal and meta-
phorical meaning gives way to a new configuration of women discourse, typically
centered on the category of place, on visible — invisible distinction, with an empha-
sis on the unveiled. The invisible (private) makes possible the visible and public,
gives the condition for and fosters it. Care ethics explains how interdependence is
a common phenomenon which should be not overcome by making it institutional
but rather by introducing into the debate in political philosophy. Interdependence
is a reverse of the public and should be appreciated as such. The article’s starting
point are considerations of Hannah Arendt, Alasdaira Maclntyre and the American
feminist Eva Feder Kittay.
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