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JNIE BEDZIESZ MIAL. BOGOW CUDZYCH
PRZEDE MNA”, CZYLI PRAWDZIWY HUMANIZM.
JAN PAWEL 11 O PIERWSZYM PRZYKAZANIU

W HOMILIT KOSZALINSKIEJ (1.06.1991)

Streszczenie

Jan Pawet 11 opart swe nauczanie podczas IV pielgrzymki do Polski w 1991 roku na Deka-
logu, ,,dziesigciu prostych stowach”. W Koszalinie podjal pierwsze przykazanie, ktore

stanowi podstawe interpretacyjng dla pozostatych przykazan. Bég, ktory daje Dekalog,
jest tym samym Bogiem, ktory wyzwolit swoj lud z Egiptu. Dekalog zatem nie ogranicza

ludzkiej wolnosci, ale pomaga jej dojrze¢ 1 umocnic si¢. Ten, ktory przemawia do Mojze-
sza na Gorze Synaj, to Bog Ojciec, ktory — jak to zostaje objawione w Nowym Testamen-
cie —rodzi odwiecznie Syna i posyta nam Ducha. Wymiar trynitarny nie tylko nie ostabia

wezwania: ,,Nie bedziesz miat bogow cudzych przede Mng”, ale je thumaczy 1 wzmac-
nia. Dekalog pocigga swoim dobrem, prawda, ale takze pigknem. Pierwsze przykazanie

stanowi podstawowe pole konfrontacji ze §wiatem, ktory w imie¢ fatszywego humani-
zmu stawia cztowieka w miejscu Boga. Ten falszywy humanizm przejawia si¢ w roznego

rodzaju ideologiach. W XX wieku byl to nazizm, a przede wszystkim komunizm, nato-
miast dzisiaj sg to r6zne wersje neomarksizmu, ktore atakujg szczegolnie biblijng antro-
pologie, $ciSle zwigzang z pierwszym przykazaniem.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II, Dekalog, pierwsze przykazanie, wolno$¢, humanizm,
ideologie
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Abstract

“YOU SHALL HAVE NO OTHER GODS BEFORE ME” IN TRUE HUMANISM.
THE KOSZALIN HOMILY OF JOHN PAUL Il REGARDING THE FIRST
COMMANDMENT (1.06.1991)

During the fourth pilgrimage to Poland in 1991, John Paul II based his teaching on the Deca-
logue, on the “ten simple words”. In his homily delivered in Koszalin, he referred to the first
commandment that provides the foundations to understand all of them. God who presents

the Decalogue to His people, is the same God who liberated them from Egypt. Therefore,
Decalogue cannot limit human freedom, on the contrary, it helps the people to grow strong.
The One who speaks to Moses on the Mount Sinai is God the Father who — as revealed in the

New Testament — generates the Son from Eternity and sends us the Spirit. Thus, we could say
that the Trinitarian dimension does not weaken the invocation: “You shall have no other gods

before me”, but it enlightens and strengthens it. Decalogue allures not only to its goodness and

truth, but also to its beauty. The first commandment presents the initial confrontation with the

world which, in the name of deceptive humanism, places a human being before God. This false

humanism will manifest itself in all sorts of ideologies. In the twentieth century it was Nazism,
but above all, it was Communism, while today they are different versions of neo-Marxism that

especially attack the biblical anthropology, closely related to the first commandment.

Keywords: John Paul II, Decalogue, first commandment, freedom, humanism, ideologies

Wstep

W pierwszej homilii swej czwartej pielgrzymki do Polski, 1 czerwca 1991 roku w Kosza-
linie, Jan Pawet II nazwal Dekalog ,,dziesigcioma prostymi stowami. Stowo ,,prosty”
oznacza tutaj jasny, komunikatywny, nos$ny, ale takze podstawowy, fundamentalny. To
stowa fundamentalne dla przymierza Boga z ludZmi zawartego na gorze Synaj. A pierw-
sze z nich brzmi: ,Nie bedziesz mial cudzych bogoéw przede Mng” (Wj 20,3). Stanowi
ono perspektywe interpretacyjng dla pozostalych przykazan. Od niego — stwierdzit
papiez — ,,zaleza wszystkie dalsze przykazania™. Poprzedza je swoiste przedstawienie
si¢ Boga: ,,Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cig¢ wywiodl z ziemi egipskiej, z domu niewoli”
(Wj 20,2), a zatem kontekstem Dekalogu jest wyzwolenie z niewoli. Dziesi¢¢ przykazan
zmierza ku zabezpieczeniu i umocnieniu darowanej wolnosci. Owa perspektywa odzy-
skanej wolnosci byta bardzo wazna w Polsce w 1991 roku, niedtugo po upadku PRL-u.
Niniejszy artykul to proba interpretacji koszalinskiej homilii Jana Pawta I1 o pierwszym

1 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, Koszalin, 1 czerwca
1991, w: Czwarta Pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski (Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1991), 12.

2 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swigtego”, 13.
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przykazaniu, w tym rozwini¢cie pewnych watkow, ktore przez papieza zostaty jedynie
zasygnalizowane.

1. Wybranie ku wolnosci

,»Wybratl Bog miejsce na pustyni (...) 1 wybrat lud, ktoremu objawit siebie jako wybaw-
c¢’?. Jest zatem wybranie 1 wyzwolenie, czyli wybranie ku wolno$ci. Wtasnie wolnos¢,
to jeden z kluczy interpretacyjnych refleksji na temat Dekalogu zaproponowanej przez
Jana Pawtla II. Takie postawienie sprawy przeciwstawiato si¢ pogladowi, ze nauczanie
Kosciota, w tym Dekalog, w jakiej$ mierze sg sprzeczne z duchem demokratycznych
swobod. Na poczatku lat 90. w Polsce nie brakowalo srodowisk, ktore sugerowaty, ze
po upadku PRL-owskiego socjalizmu Polsce zagraza panstwo wyznaniowe, ktore rze-
komo chcial tworzy¢ Kosciot. Miata temu stuzy¢ — jak straszono — m.in. religia w szkole.
W tego rodzaju atmosferze niejednokrotnie przedstawiano moralno-spoteczne naucza-
nie Kosciota jako wyraz klerykalnych sktonnosci do ograniczania dopiero co odzyskane;j
wolnosci. Tymczasem w Polsce po 1989 roku nigdy nie byto najmniejszej grozby powsta-
nia panstwa wyznaniowego. Kosciot szanowal demokratyczne reguty gry, ale zarazem
chciat z demokracji korzystac, czyli gtosi¢ w sposob nieskrgpowany swoja nauke, takze
w kwestiach, ktore wigzaly si¢ z porzadkiem spoteczno-politycznym. Przedstawianie
aktywnej postawy z jednej strony duchownych, w tym hierarchow Kosciota, a z dru-
giej politykéw $wieckich inspirowanych katolicyzmem jako zagrozenia dla rodzacej si¢
demokracji bylo manipulacjg.

Papiez Polak widziat te nieuczciwe ataki, czemu dal osobisty wyraz w liscie, jaki
w 1995 roku napisat do Jerzego Turowicza, redaktora naczelnego Tygodnika Powszech-
nego, z okazji 50-lecia pisma. Mozna przeczyta¢ w nim m.in.: ,,Odzyskanie wolnosci
zbieglo si¢ paradoksalnie ze wzmozonym atakiem sit lewicy laickiej 1 ugrupowan liberal-
nych na Kosciot, na Episkopat, a takze na papieza. Wyczulem to zwlaszcza w kontekscie
moich ostatnich odwiedzin w Polsce w roku 1991. Chodzito o to, azeby zatrze¢ w pamigci
spoteczenstwa to, czym Kos$ciot byt w zyciu Narodu na przestrzeni minionych lat. Mno-
zyly si¢ oskarzenia czy pomowienia o klerykalizm, o rzekomg che¢ rzadzenia Polska
ze strony Kosciola czy tez o hamowanie emancypacji politycznej polskiego spoteczen-
stwa. Pan daruje, jezeli powiem, iz oddziatywanie tych wplywow odczuwato si¢ jakos
takze w «Tygodniku Powszechnym»™. To wlasnie m.in. nauczanie papieza o Dekalogu
wzmogto oskarzenia przeciwko Kosciolowi. Przypominanie fundamentalnych Bozych
nakazow 1 zakazow bylo interpretowane jako proba ograniczenia wolnos$ci. Jan Pawet 11
przekonywat jednak, ze wolno$¢ to nie samowola. Mozna by si¢ tutaj odnie$¢ do obrazu
pustyni 1 oazy. Pozostawienie czlowieka samego, bez wody, na pustyni i powiedzenie:

3 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swictego”, 12.

4 JanPawelll,,,List Jana Pawla Il do Jerzego Turowicza, Watykan, dnia 5 kwietnia 1995 1.”, Tygodnik Powszechny
23.01.2018, dostep 22.09.2021, https://www.tygodnikpowszechny.pl/list-jana-pawla-ii-do-jerzego-turowicza-
151730.
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,Jestes wolny, mozesz i8¢, gdzie chcesz”, nie bytloby obdarowaniem go wolno$cia, ale nie-

rozsagdnym lub cynicznym skazaniem na §mier¢. Co innego, jesli zaopatrzymy czlowieka
w wode 1 wskazemy kierunek, w ktorym ma podazaé, by znalez¢ oazg¢. Prawda, zZe ist-
nieje jeden, jedyny Bog, ktory skierowat do nas swoje stowo, aby zawrze¢ z nami Przy-
mierze, jest wyzwalajaca. A Dekalog jest wskazaniem kierunku do oazy, do zyciodajne;j
wody na pustyni.

O wolnosci, ktora degraduje si¢ bez odpowiedzialnos$ci, pisal Jan Pawet 11 w ksigzce
Pamigé i tozsamosc®. Wskazal, ze upadek systemow totalitarnych zrodzit kwesti¢ uzy-
cia wolnos$ci w jego wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Wolno$ci rozumiane;j
jako mozliwos$¢ wyboru mozna uzywac dobrze lub zle. W rezultacie mozna przyblizac
si¢ do oazy albo od niej oddala¢. Poglad, ze bycie wolnym to nieskrepowane podazanie
za wlasnymi zachciankami, papiez nazywa ,,prymitywnym liberalizmem. Istota wol-
nosci nie jest bowiem wybieranie czegokolwiek, ale mozliwos¢ wybrania dobra, przy
czym nie chodzi jedynie o dobro uzyteczne (bonum utile) lub dobro przyjemne (bonum
delectabile), lecz przede wszystkim o dobro godziwe (bonum honestum). Temat wolnosci,
dobra i zta podejmowat Karol Wojtyta w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnosé oraz w stu-
dium Osoba i czyn.

W koszaliniskiej homilii Jan Pawet Il zauwazyl, Zze Boze przykazania nie sg czyms$
zewnetrznym wobec cztowieka, czyms$ sztucznie narzuconym, co w zwigzku z tym ogra-
niczatoby ludzkg wolno$¢. Wszak ,,Bog glosi prawo moralne nie tylko stowami Przymie-
rza (...) — glosi je samg wewnetrzng prawdg tego rozumnego stworzenia, jakim jest czto-
wiek™. Nie moze by¢ inaczej, skoro dziesie¢ stow wypowiada ten sam jedyny Bog, ktory
cztowieka stworzyt 1 powotat do wspdlnoty z sobg. Dany przez Boga Dekalog ,,zako-
rzenia si¢ — stwierdzit papiez — w Jego stworczej, ojcowskiej madrosci 1 opatrznosci’™,
ktora — nalezy doda¢ — jest takze podstawa wolno$ci. Bog zna cztowieka lepiej niz czto-
wiek sam siebie, a zatem wie, co stluzy stawaniu si¢ bardziej osobg ludzka, w tym, co
stuzy stawaniu si¢ bardziej wolnym, az do osiagni¢cia wolnos$ci dzieci Bozych w Kro-
lestwie niebieskim. A zatem przykazania sa dla ,,cztowieka, dla jego dobra prawdziwe-
g0™”. Papiez przypomniat w tym kontekscie stowa Jezusa: ,,To szabat zostat ustanowiony
dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2,27). Tak samo Dekalog jest dla czlo-
wieka, a jego przestrzeganie shuzy, w najglebszym znaczeniu tego stowa, czlowieczen-
stwu 1 osobie ludzkiej. Wszak ,,wolnosci nie mozna tylko posiadac, ale trzeba j3 stale zdo-
bywac¢, tworzy¢. Moze ona by¢ uzyta dobrze lub Zle, na stuzbe dobra prawdziwego lub
pozornego”'?.

Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamos¢ (Krakow: Wydawnictwo Znak, 2005), 40-57.

Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, 42.

Jan Pawet I1, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 13.
Jan Pawet I1, ,Homilia podczas Mszy Swigtej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 13.
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Jan Pawet 11, ,,Homilia podczas Mszy Swigtej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 13.

10 Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone podczas spotkania z pielgrzymami z Bialorusi, 17.10.1998, dostep
20.12.2021, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/przemowienia/spotk bialorus 17101998.html.



,NIE BEDZIESZ MIAL. BOGOW CUDZYCH PRZEDE MNA”...

2. Kim jest ,,Ja”” Dekalogu?

Stowa Dekalogu opieraja si¢ na autorytecie Tego, ktory je przekazal Mojzeszowi. Jan
Pawet II w homilii w Koszalinie stwierdzil, ze ,,B6g jedyny, prawdziwy 1 nieobjety, dat
nam pozna¢ siebie, swoja niezglebiong tajemnice, w Jezusie Chrystusie™!. A wczesdniej
ten niezglebiony 1 nieobjety Bog dal si¢ pozna¢ w historii Starego Testamentu, w tym
przez Dekalog. Jest tu pewien paradoks: Bog prawdziwy jest z jednej strony niezgtebiony,
ale z drugiej strony daje si¢ poznac. Takie stwierdzenie moze wydac¢ si¢ samo w sobie
sprzeczne. Wszak mowa jest tu o jednoczesnej poznawalnosci i niepoznawalnosci Boga,
o Jego absolutnej innosci i transcendencji, a zarazem o Jego rzeczywistej auto-manife-
stacji w Jezusie Chrystusie. Tradycja Kosciota wschodniego doszta do rozréznienia (nie
rozdzielenia) migdzy niepoznawalng istota (ousia) Boga ad intra, a Boskimi niestworzo-
nymi energiami, ktére sg Bogiem objawiajacym si¢ ad extra — w stworzeniu i w histo-
rii. Te doktryn¢ rozwinat szczegdlnie Grzegorz Palamas (zm. 1359 r.). W pewnej mie-
rze takie rozroznienie odpowiada ,,zachodniemu” rozréznieniu na Trojce ekonomiczng
1 Trojce immanentng, ktoére Karl Rahner doprecyzowat w swym stynnym aksjomacie:
»lrojca ekonomiczna jest Trojca immanentng i na odwrot™?2. Chodzi o to, ze Bog objawia
cztowiekowi nie jedynie jaka$ swojg maske, ale objawia siebie takim, jakim jest odwiecz-
nie. Jan Pawet Il podkresla, ze Bég, o ktorym mowa, tj. Bog, ktory dal pozna¢ swa nie-
zglebiong tajemnice w Chrystusie, to Bog Ojciec, ktory pozostaje niewidzialny. Jednak
Jezus Chrystus jest Jego doskonatym, widzialnym obrazem, gdyz odwiecznie ma t¢ samag
nature, co Ojciec, czyli jest wspotistotny Ojcu.

Nasuwa si¢ tutaj pytanie, czy pierwsze przykazanie: ,,Nie bedziesz miat bogdéw
cudzych przede Mng” odnosi si¢ najpierw (w sensie logicznym) do Boga Ojca, a potem do
catej Trojcy Swigtej, czy tez powinnismy je odnosi¢ od razu do Boga w Tréjcy Jedynego.
Karl Rahner podkreslat, ze ,,kiedy jest mowa o Bogu w sensie absolutnym, w Nowym
Testamencie chodzi o Boga, ktory dziata w Starym Testamencie, ktory jest Ojcem, ma
Syna i udziela Ducha Swietego™. A zatem, od drugiej strony patrzac, Bog do$wiad-
czany w historii Starego Testamentu jest — zdaniem niemieckiego teologa — pierwsza
Osobg Trojcy, to znaczy Bogiem Ojcem, cho¢ jeszcze nie zostat w petni rozpoznany jako
taki. Jesli tak, to mozna powiedzie¢, ze Bog, ktory strzeze swej jedynosci, dajac ludowi
pierwsze przykazanie, to Bog Ojciec, ktory — jak to potem objawil nam Jezus Chrystus —
odwiecznie rodzi swego Syna i tchnie Ducha. W ten sposob zostaje potwierdzona monar-
chia Ojca, ktéra nie tylko nie oslabia jednosci 1 réwnos$ci Trzech w Trojcy, ale stanowi
ich osobowg, wolng, odwieczng zasadg. ,,Nie bedziesz mial bogéw cudzych obok Mnie” —
méwi Bog Ojciec. Ale to pierwszenstwo nie tylko nie neguje Bostwa Syna 1 Ducha, ale je
zaklada 1 postuluje. Nie ma Ojca bez Syna. I nie ma mitosci migdzy Ojcem 1 Synem bez

11 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 14.

12 Karl Rahner, ,,Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte”, w: Mysterium Salutis, 11,
red. Johannes Ferner, Magnus Lohrer (Einsiedeln: Benziger, 1967), 328.

13 Karl Rahner, ,,Trinitét”, w: Sacramentum Mundi, 1V, red. Adolf Darlap, Karl Rahner (Freiburg/Br.: Herder,
1967), 1005.
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Ducha, ktory — jak to stwierdzit Augustyn — jest ich osobowg mitoscig. Innymi stowy,
wyrazenie ,,obok Mnie” oznacza ,,obok Mnie, Ojca”, ale obok Ojca jest zawsze Syn,
ktory razem z Ojcem odwiecznie tchnie Ducha. ,,Obok Ojca” nie stoi zatem w sprzecz-
nosci z wyrazeniem ,,obok Boga w Trojcy Jedynego”, ale je zaktada i do niego prowadzi.

Boskie ,,Ja” Dekalogu to ,,Ja” Boga Ojca i jako takie nie jest zadng miarg ostabione
poprzez objawione potem ,.Ja” Syna Bozego i ,,My” Ducha Swietego. Monoteizm Sta-
rego Testamentu nie zostaje jako$ zrelatywizowany przez objawienie Tréjcy Swictej
w Nowym Testamencie. Wregcz przeciwnie! Perspektywa trynitarna potwierdza i ttuma-
czy prawdg, ze Bog jest jeden i nie ma innego. Dlatego Jan Pawet II stwierdza: ,,Kt6z jed-
nak bardziej niz Chrystus — ukrzyzowany i1 zmartwychwstaty — potwierdza moc tam-
tego pierwszego slowa Dekalogu: «Nie bedziesz miat bogdw cudzych przede Mna»™'4.
W jaki sposob potwierdza? Otoz tajemnica Trojcy pokazuje, ze Boskie ,,Ja” jest rzeczy-
wiscie absolutne, gdyz nie potrzebuje jakiego$ ,,ja”’ stworzonego, by moc powiedziec
,ty” 1 W ten sposob wyrazi¢ samo siebie. Siergiej Buthakow zauwaza, ze ,,ja nie istnieje
bez ty 1 bez on: manifestuje si¢ jedynie poprzez my 1 wy”. Dotyczy to zarowno ,,ja”
stworzonego, jak 1,,Ja” absolutnego, tyle ze ,,ja” stworzone relacjonuje si¢ do ,,ty”, czyli
innego ,,ja”’ stworzonego, ktore istnieje poza nim. W przypadku ,,Ja” absolutnego nie
moze istnie¢ poza nim jakie$ inne ,,Ja” absolutne, bo wtedy bytyby dwa absoluty, co jest
sprzeczne samo w sobie. Prawda o Trojcy Swigtej pokazuje, ze w Bogu od zawsze ist-
nieje ,,Ja” absolutne, poniewaz od zawsze istnieje tez ,,Iy” 1 ,,My”, bez ktérych ,,Ja” nie
mogtoby si¢ ukonstytuowac. Trdjca zatem nie ostabia monoteizmu, lecz stanowi waru-
nek jego mozliwosci, dlatego Chrystus, ktory objawia Trdjce, potwierdza prawomocnosé
zadania Boskiego ,,Ja”: ,,Nie bedziesz mial bogdw cudzych przede Mng”.

3. Pickno Dekalogu

Dekalog, dziesi¢¢ przykazan, kojarzy si¢ przede wszystkim z dobrem. Oto Bog objawia
swemu ludowi, co jest dobre, a co zte, jak nalezy postepowac, a czego nie nalezy czynic.
Przykazania sg tez prawda, gdyz wypowiada je Ten, ktory jest wszechwiedzacy 1 praw-
doméwny. Umyka jednak trzeci aspekt, a mianowicie pigkno. Tymczasem objawienie
si¢ Boga Izraelowi na gorze Synaj przemawia takze swoim pigknem. Prostota dziesie-
ciu stéw Boga tez sama w sobie jest pickna. Nie jest zatem przypadkiem, ze Jan Pawet 11
odnosi si¢ w koszalinskiej homilii o pierwszym przykazaniu do 2 Kor 4,6. Cate zdanie
sw. Pawta brzmi tak: ,,Albowiem Bog, Ten, ktory rozkazal ciemno$ciom, by zajasniaty
swiattem, zabtysnal w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig poznania chwaty Bozej
na obliczu Chrystusa”. Do tego zdania odwotuje si¢ czgsto Hans Urs von Balthasar, ktory
swa trylogie o tajemnicy Boga w Trojcy Jedynego rozpoczyna od czesci zatytutowanej

14 Jan Pawel 11, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 14.
15 Sergej Bulgakov, ,,Capitoli sulla Trinitarieta”, w: Piero Coda, Sergej Bulgakov (Brescia: Morcelliana, 2003), 87.
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Gloria, w ktérej rozwija estetyke teologiczng. Bog objawia si¢ bowiem najpierw poprzez
ukazanie swego $wiatla, tj. swej chwaty, piekna, ktére jest picknem mitosci.

Jan Pawet 11 wielokrotnie mowit o pigknie Boga i o pigknie jako drodze do Boga.
,Pickno jest kluczem tajemnicy 1 wezwaniem transcendencji’'® — napisat w liscie do arty-
stow. A w liscie Novo millennio ineunte Karol Wojtyta zadaje retoryczne pytanie: ,,Czyz
zadanie KoS$ciota nie polega wtasnie na tym, ze ma on odzwierciedla¢ swiatto§¢ Chry-
stusa we wszystkich epokach dziejow i1 sprawiac, aby blask Jego oblicza zajasniat takze
pokoleniom nowego tysiaclecia™”. Swiattosé, blask to inaczej pigkno, pigkno jedynego,
prawdziwego Boga, ktoére zostato w pelni objawione w obliczu Chrystusa, nie tylko naro-
dzonego czy tez zmartwychwstalego, ale takze ukrzyzowanego. W tym kontekscie przy-
kazanie ,,Nie bedziesz miat bogdw cudzych przede Mng” mozna zinterpretowac jako

wezwanie, by nie da¢ si¢ uwies¢ ztudnemu pigknu idoli.

Dekalog moze zachwyci¢ picknem samego Boga. Nie ma to nic wspolnego z wieloma
wspotczesnymi normami spotecznymi, ktore niekiedy wyrastajg z estetyzujagcych mod
bedacych swego rodzaju idolami. Zarowno prawdziwe pickno Boga, jak i iluzja pigkna
idoli wigza si¢ z kwestig kultury. Ewangelia zawsze byla niesiona przez kulture. A kul-
tura byta uwznioslana przez Ewangeli¢, czego Swiadectwem sg najwicksze dzieta archi-
tektury 1 sztuki. Ewangelia bez kultury jest stabo styszalna i1 stabo widoczna, a kultura
bez Ewangelii jatlowieje, stajac si¢ tupem konsumpcji. Jan Pawet I mowit wiele o roli kul-
tury w zyciu cztowieka, narodu, Kos$ciota. Syntez¢ jego nauczania w tej kwestii mozna
znalez¢ w przemoéwieniu wygloszonym w siedzibie UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980
roku. Papiez stwierdzil wéwczas, ze narod istnieje dzigki kulturze, wyrasta z kultury
1 rozwija si¢, tworzac kulture. Kiedy zatem podczas homilii w Koszalinie Jan Pawet 11
stwierdzit: ,,Niegdy$ tu, nad Baltykiem, ta sama jasno$¢ [Chrystusa — D.K.] zabtysta
w sercach ludzi u poczatku naszego tysigclecia. Dzi$ btyszczy w waszych sercach™®, to
mial tez na mys$li tysigc lat chrzes$cijanskiej kultury, ktora niosta poprzez wieki §wiatto
Chrystusowej Ewangelii, bedac jednoczesnie oczyszczana i o§wiecana przez owo $wiatto.

Dzisiaj czlowiek ma do czynienia z rewolucja kulturowsg, ktora szerzy antykulture.
Kryzys chrzescijanstwa w dzisiejszym $wiecie zwigzany jest z kryzysem kultury, ktory
uderza m.in. wlasnie w pierwsze przykazanie. Zamkni¢ta na transcendencje antykul-
tura tworzy zastgpy idolow, bozkéw i1 propaguje ich ztudne pigkno. Wsrdd tych bozkow
sg takze bozki coraz bardziej wyspecjalizowanej, ale tym samym rozdrobnionej nauki,
ktora staje si¢ niezdolna do madro$ciowego spojrzenia na Swiat. W 1992 roku w przemo-
wieniu do Papieskiej Akademii Nauk Jan Pawet II mowit, ze ,,powstaje ogromne ryzyko
tworzenia «kultury rozdartej», ktéra bytaby w istocie zaprzeczeniem prawdziwej kul-

16 Jan Pawel 11, ,,Do tych, ktérzy z pasja i poswigceniem poszukujg nowych «epifanii» pigkna, aby podarowac je
$wiatu w tworczosci artystycznej”, 1999, nr 16, dostep 27.12.2021, https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/pl/letters/1999/documents/hf jp-ii_let 23041999 artists.html.

17 Jan Pawet II, ,,List apostolski «Novo millennio ineunte»”, 2001, nr 16, dostep 27.12.2021, https://www.vati-
can.va/content/john-paul-ii/it/apost_letters/2001/documents/hf jp-ii_apl 20010106 novo-millennio-ineunte.
html.

18 Jan Pawel 11, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swigtego”, 14.
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tury. Kultura nie jest bowiem do pomyslenia bez humanizmu i madrosci”. Kultura roz-
darta, zaprzeczenie kultury prawdziwej, to w gruncie rzeczy antykultura. Kultura stuzy
rozwojowi czlowieka w wymiarze horyzontalnym i1 wertykalnym. Antykultura bazuje
na niskich instynktach i sprowadza cztowieka do poziomu inteligentnego zwierzecia.
W pierwszym przykazaniu mozna zatem widzie¢ wezwanie takze do rozwijania kultury
prawdziwej, ktora wyraza pigkno Boga, a nie blask bozkow.

4. Dekalog polem walki o prawde 1 dobro

Wiara chrzescijanska to nie tylko doswiadczenie pigkna Chrystusowego oblicza. To takze
wejscie w dramat historii zbawienia. Bycie ochrzczonym w imi¢ Trdjcy Przenajswiet-
szej to — podkresla Jan Pawet 11 w koszalinskiej homilii — uczestniczenie ,,w odkupien-
czej Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa™. I nie jest to jedynie jakas pobozna meta-
fora. Odwotujac si¢ do Pawta Apostota, papiez podkresla, ze ,.«jestesmy wydawani na
smieré» — tak jak Chrystus przyjat Smier¢ na krzyzu — aby zycie Jego stato si¢ widoczne
«w naszym $miertelnym ciele»?!. Jezus umarl, gdyz do konca bronit prawdy o Bogu
Ojcu i prawdy o swojej relacji z Ojcem. Te dwie prawdy sa bowiem nieroztgczne. Mozna
by powiedzie¢, w konteks$cie pierwszego przykazania, ze Chrystus bronit go, cho¢ Jego
oskarzyciele uwazali, ze je wtasnie bluznierczo tamie, czynigc si¢ rownym Bogu Ojcu.
Nie potrafili dostrzec, uwierzy¢, ze ich wiara w Boga jedynego, dawce Dekalogu, nie jest
zagrozona przez Chrystusa, ale wrecz przeciwnie, ze w ,,Chrystusie otrzymali wigcej
jeszcze niz Dekalog™? — jak zauwazyt w homilii Jan Pawet II.

A zatem spor Jezusa z Jego przeciwnikami dotyczyl w gruncie rzeczy pierwszego
przykazania. Kiedy podczas jednej z ostrych dysput w Ewangelii §w. Jana Jezus pyta
Zydow: ,,Ukazatem wam wiele dobrych czynéw pochodzacych od Ojca. Za ktéry z tych
czynow chcecie Mnie ukamienowac?”, ci odpowiadaja: ,,Nie chcemy ci¢ ukamienowac
za dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem uwazasz siebie za
Boga” (J 10,32-33). Oponenci Jezusa dobrze rozumieli Jego stowa, ale wtasnie dlatego
uwazali je za bluzniercze. W swoim mniemaniu bronili pierwszego przykazania. Byli
jednak w btedzie. Nie wiedzieli, ze ostatecznie trudno nie mie¢ bogéw cudzych przed
Bogiem prawdziwym, czyli przed Bogiem Ojcem, jesli odrzuca si¢ Jego jednorodzonego
Syna, ktory stat si¢ cztowiekiem. Wszak nie ma Ojca bez Syna. Jezus na rézne sposoby
wskazywatl na Boskg relacj¢ miegdzy Nim a Ojcem. W Ewangelii $w. Jana Jezus stwier-
dza: ,,Kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktory Mnie postat” (J 13,20); ,,Kto Mnie
zobaczyl, zobaczyt takze 1 Ojca. (...) Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14,9.11). To

19 Jan Pawet II, ,,Przemdowienie do Papieskiej Akademii Nauk”, 31.10.1992, dostep 27.12.2021, https:/www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1992/october/documents/hf jp-ii_spe 19921031 accademia-
scienze.html.

20 Jan Pawel II, ,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swictego™, 14.
21 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 14.
22 Jan Pawel II, ,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego™, 14.
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przede wszystkim za te prawdy Jezus zostal ukrzyzowany. Zachowywanie pierwszego
przykazania nie jest zatem jaka$ ogdlng idea, ze istnieje jeden Bog, ale wigze si¢ z wiarg
w Tego, ktorego Bog postat, czyli w Jezusa z Nazaretu. To kolejne znaczenie zdania
z homilii, ktore juz zostaly zacytowane 1 zinterpretowane: ,,Kt6z bardziej niz Chrystus —
ukrzyzowany 1 zmartwychwstaty — potwierdza moc tamtego pierwszego stowa Deka-
logu: «Nie bedziesz miat bogéw cudzych przede Mng?»™>.

Pierwsze przykazanie to postawienie Boga, i1 tylko Boga, w centrum wszystkiego.
Joseph Ratzinger, wieloletni bliski wspotpracownik Jana Pawta I1, a potem jego nastepca
na tronie piotrowym, podkreslal wielokrotnie, ze — jak to mozna przeczyta¢ w ksigzce
Swiatlos¢ Swiata — ,,naszym wielkim zadaniem jest ukazanie na nowo pierwszenstwa
Boga™. ,,Obecnie potrzebujemy — stwierdzit Benedykt XVI — przede wszystkim ducho-
wych ruchow, dzigki ktorym Koscidl na calym $wiecie (...) ustanowi drogowskazy
1 znowu postawi w centrum kwesti¢ obecnosci Boga™. Przyjecie prawdy o pierwszen-
stwie Boga dla wielu jest trudne. Oznacza bowiem m.in. akceptacje ludzkiej kondyc;ji,
uznanie faktu, ze to nie cztowiek jest panem samego siebie. Tymczasem szatan wcigz
kusi perspektywa znang juz z pierwszych stron Ksiegi Rodzaju: ,,jak Bog bedziecie znali
dobro i zto” (Rdz 3,5). W tym kontek$cie mozna zinterpretowac przypomnienie w kosza-
linskiej homilii stow $w. Pawta o ,,naczyniach glinianych” (2 Kor 4,7). ,,Nie bedziesz miat
bogow cudzych przede Mng” znaczy, ze czlowiek jest Swiadomy swojej ludzkiej krucho-
$ci 1w zwigzku z tym w zaden sposob nie pretenduje do bycia jak Bog, ale otwiera si¢ na
Jego milosierng mitos¢. Czlowiek jest wielki, ale nie wlasng wielkos$cia, lecz wielko$cia
Bozej taski, tj. bycia powotanym do przebostwienia, do zycia wiecznego z Bogiem. Stad
apel papieza, by ludzie ,,nie pozwolili rozbi¢ tego naczynia, ktore zawiera Boza Prawde
1 Boze Prawo”, by ,,sklejali je z powrotem, jesli popekato™, mozna odczyta¢ jako apel
o zachowanie pierwszego przykazania, o stawianie Boga w centrum.

Jednak z powodu swej ograniczonej wieloma czynnikami kondycji cztowiek szuka
prawdy i dobra niejednokrotnie jakby po omacku. Jan Pawet 11, odnoszac si¢ do histo-
rii przodkow zamieszkujacych nad Battykiem, stwierdzil, ze ,,szukali Boga po omacku
(...) — ktore jednak bylo szukaniem i do Niego jako$ prowadzito™”. Papiez zauwaza jed-
noczesnie, ze dzi$§ ludzko$¢ ma juz za sobg owo szukanie po omacku. Wszak Ewangelia
jest gltoszona po calym $wiecie. Tym niemniej mozna by dopowiedzie¢ do stéw papieza,
ze takze dzisiaj wielu ludzi szuka Boga, przy ktorym nie ma innych bogoéw, jakby po
omacku. Z r6znych powodow nie daje wiary przepowiadaniu Kos$ciota, ale czujac jakie$
przynaglenie w sercu, nieustannie szuka. Szukanie po omacku, ktore jest autentycznym,
szczerym szukaniem 1 jako§ do Boga prowadzi, przypomina Rahnerowska hipoteze

»anonimowych chrze$cijan”. Wyrazenie nieszczesliwe, stad skrytykowane z réznych

23 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 14.
24 Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata, ttum. Piotr Napiwodzki (Krakéw: Znak, 2011), 76.

25 Benedykt XVI, Swiattosé swiata, 77.

26 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swietego”, 15.
27 Jan Pawel 11, ,Homilia podczas Mszy Swigtej na placu przy Kosciele Ducha Swietego™, 14.
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stron. A jednak zawiera ono bardzo wazng prawde, a mianowicie t¢, ze Bog chce dotrzec
do kazdego cztowieka i moze to zrobi¢ takze poza widzialnymi granicami Kosciota.
A zatem jesli zostaje zbawiony kto$, kto nie uwazat Ewangelii Jezusa za prawdg, to owo
zbawienie dokonuje si¢ jedynie dzigki tasce Tego, ktérego werbalnie nie przyjat®.

,2Anonimowe chrzescijanstwo” chce pokaza¢, ze taska Chrystusowa moze dziatac
takze w tym, kto z powodu spoteczno-kulturowych ograniczen Chrystusa nie poznat.
Tym niemniej pozostal otwarty na Transcendencje, na Tajemnice Rzeczywisto$ci, czyli
na Logos, Jezusa Chrystusa, cho¢ nie byt tego $wiadom. To otwarcie wyrazato si¢ m.in.
w podazaniu za gtosem sumienia, w ktérym to glosie byl obecny, cho¢ nierozpoznany,
prawdziwy Bog, ten sam, ktory dat wybranemu przez siebie ludowi Dekalog. Mozna
zatem w sposob niedoskonaly, ale realny, odpowiada¢ na wezwanie pierwszego przyka-
zania, nawet jesli z jakich§ powodow nie przyjmuje si¢ ani Starego, ani Nowego Testa-
mentu jako stowa Bozego. Cztowiek moze nie ktania¢ si¢ idolom, nawet jesli nie rozpo-
znat w sposob wyrazny Boga w Trdjcy Jedynego.

5. Prawdziwy humanizm 1 fatszywe ideologie

Pod koniec swej homilii w Koszalinie Jan Pawetl II stwierdzit: ,,Tylko tez w mocy tego
pierwszego przykazania mozna mysle¢ o prawdziwym humanizmie. (...) Bez Boga pozo-
stajg ruiny ludzkiej moralnos$ci. Kazde prawdziwe dobro dla cztowieka — a to jest sam
rdzen moralnos$ci — jest tylko wowczas mozliwe, kiedy czuwa nad nim ten jeden, ktory
sam jest Dobry”?. Prawdziwy humanizm to humanizm, w ktorym miarg i spelnieniem
si¢ czlowieczenstwa jest Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek. Fat-
szywy humanizm natomiast upatruje ostatecznej miary cztowieka w takiej czy innej
ideologii. Prawdziwy humanizm wie, ze godno$¢ cztowieka zawiera si¢ w pierwszym
przykazaniu, a wszelkie uleganie pokusom, by stac si¢ jak Bog 1 zaja¢ jego miejsce, kon-
czy si¢ tragicznym upadkiem. Fatszywy humanizm wcigz powraca do wspomnianej juz
obietnicy pradawnego weza: ,,Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy spozyje-
cie owoc z tego drzewa, otworza si¢ wam oczy 1 tak jak Bog bedziecie znali dobro 1 zto”
(Rdz 3,4-5).

Przestanie o prawdziwym humanizmie przypomina stowa Jana Pawla II wypowie-
dziane kilkanas$cie lat wcze$niej: ,,Czlowieka (...) nie mozna do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa.
Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa godnos¢, ani jakie jest jego
powolanie i ostateczne przeznaczenie”. Ten chrystocentryczny humanizm widoczny jest
w programowej dla pontyfikatu papieza Polaka encyklice Redemptor hominis. W pierw-
szym jej zdaniu papiez stwierdza: ,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem

28 Dariusz Kowalczyk, Karl Rahner (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2001), 37-38.
29 Jan Pawel II, ,,Homilia podczas Mszy Swietej na placu przy Kosciele Ducha Swigtego”, 14—15.
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wszech§wiata i historii’*. Potem za$ podkresla, ze ,,czfowiek jest pierwsza droga, po kto-
rej winien kroczy¢ Koscidol w wypetnianiu swojego postannictwa™!. Chrystocentryczny
humanizm wyrasta z Dekalogu, ktory w pierwszych zdaniach stawia Boga w centrum,
a zarazem podkresla, ze tylko 6w jedyny Bog wyzwala cztowieka z niewoli.

Falszywy humanizm skrywa si¢ za picknymi hastami, ale predzej czy pozniej ujaw-
nia swg inng, prawdziwg twarz, a mianowicie antyhumanizm. Mozna by tez mowic
o ,,humanofobii”. Poj¢cie to zapozyczytem od Matgorzaty Felickiej, inzyniera i filozofa,
ktora podzielita si¢ nim ze mng w prywatnej korespondencji. Jest ono podobne do poje-
cia ,,antyhumanizm”, ale — moim zdaniem — celniej oddaje problem, o ktorym mowa.
Humanofobia to niech¢¢ do rodzaju ludzkiego, cho¢ czgsto ukryta np. pod hastami praw
cztowieka. Jednak ideologiczne wymys$lanie kolejnych rzekomych praw cztowieka pro-
wadzi paradoksalnie do zanegowania ludzkiej natury, do zanegowania czlowieka, jaki
istnieje. Coraz bardziej popularne stajg si¢ roznego rodzaju nurty tzw. transhumanizmu*,
ktory postuluje poprawe ludzkiej kondycji przy pomocy technologii, co na pierwszy
rzut oka nie wydaje si¢ niczym ztym. Wszak sam Stworca chee rozwoju cztowieka. Pro-
blem w tym, ze radykalny transhumanizm przewiduje takie przezwyci¢zenie ludzkich
ograniczen, ktore prowadzitoby do stworzenia na bazie homo sapiens jakiego$ wrecz
innego, nowego bytu. Transhumanizm wigze si¢, cho¢ nie zawsze, z ateistyczng wizja
Swiata, w ktorej cztowiek jest przypadkiem ewolucji, przy czym ow ,,przypadek” nie-
koniecznie jest godzien podziwu. Tym bardziej trzeba go udoskonali¢, poprawiajac nie-
jako ewolucje za pomocg technologii. Cztowiek nie ma zadnego wyjatkowego znacze-
nia we wszechswiecie ani niezbywalnej, nadprzyrodzonej godno$ci, nie jest wybrany
przez Boga, bo zadnego osobowego Boga, ktory kochatby cztowieka, nie ma. Co gorsza,
patrzac z punktu widzenia przyrody, cztowiek jawi sig, jak to glosza niektore skrajne
ruchy ekologistyczne, szkodnikiem, ktory mnozy si¢ ponad miar¢ i zagraza catej plane-
cie, stad postulat depopulacji 1 zwigzane z nim propagowanie aborcji i eutanaz;ji.

Uderzenie w pierwsze przykazanie w imi¢ wielkosci cztowieka okazuje sig, predze;j
czy pozniej, czyms antykulturowym, antycywilizacyjnym, antyludzkim. Wielkos$¢ czto-
wieka glosity w przewrotny, zaklamany sposéb dwie ideologie, sowiecki komunizm
1 niemiecki nazizm, ktore Jan Pawel 11 nazywa w ksiazce Pamiel i toZzsamos¢ ideolo-
giami zta. Byly momenty, w ktérych wydawalo si¢, ze ideologie te zawtadng na dtugo
duzymi czg¢s$ciami $wiata. Szczegédlnie komunizm wydawal si¢ wszechwladny. Pierw-
sze przykazanie zdawato si¢ by¢ definitywnie odrzucone. Na miejscu Boga miata zasig$¢
ideologia marksizmu—leninizmu, jednak sowiecki komunizm upadt szybciej, niz tego si¢
spodziewano. Nie znaczy to, ze czas ideologii mingl. Dzi§ w miejsce klasycznego, krwa-
wego komunizmu pojawiajg si¢ r6znego rodzaju neomarksizmy, ktérych prekursorem
byt m.in. Antoni Gramsci, wloski komunista. Zarysowat on plan zwycigstwa zreformo-

30 Jan Pawel II, ,,Encyklika «Redemptor hominis»”, 1979, nr 1, dostgp 27.12.2021, https:/www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-hominis.html.

31 Jan Pawet I, ,,Encyklika «Redemptor hominis»”, nr 14.

32 Max More, Natasha Vita-More, red. The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the
Science, Technology, and Philosophy of the Human Future (Chichester: Wiley—Blackwell, 2013).
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wanego marksizmu nie na drodze krwawej rewolucji, ale w wyniku cierpliwego mar-
szu przez instytucje, gtgbokich zmian kulturowych*. Detronizacja Boga miala nastgpi¢
nie gwaltownie, ale na przestrzeni dziesi¢cioleci. I rzeczywiscie nastepuje. Marsz przez
instytucje przynosi swoje zatrute owoce. Wystarczy spojrze¢ na niektére aspekty dzia-
talnosci ONZ i UE. Dotychczasowe fundamentalne zasady, w tym Dekalog, sa wy$mie-
wane 1 odrzucane w imi¢ m.in. coraz bardziej absurdalnych wersji doktryny praw czlo-
wieka. W ten sposob probuje si¢ zmieni¢ znaczenie podstawowych stow, jak matzenstwo,
rodzina, dzieci, pte¢. Uderza si¢ w pierwsze karty Ksiegi Rodzaju, czyli w Stworce
1 nature¢ stworzenia. To jest pelzajaca, prawdziwa rewolucja.

Jan Pawet 11 w 1991 roku widziat wiele powaznych niebezpieczenstw wiszacych nad
Polska, Europa, $wiatem, i dlatego przypominat Dekalog. Wowczas nie mozna chyba byto
wyobrazi¢ sobie tego, ze w ciggu 30 lat zmiany okazg si¢ tak gltgbokie. Cho¢ Jan Pawet II,
mowigce o starych ideologiach zta, dostrzegat juz nowe wersje ideologicznego zta. ,,Nie
brak innych powaznych form naruszania prawa Bozego — pisal w ksigzce Pamigé i toz-
samos¢. Autor mysli tu np. o silnych naciskach Parlamentu Europejskiego, aby zwiazki
homoseksualne zostaty uznane za inng posta¢ rodziny, ktorej przystugiwatoby rowniez
prawo adopcji. Mozna, a nawet trzeba si¢ zapytac, czy tu nie dziata rowniez jaka$ inna
jeszcze «ideologia zta», w pewnym sensie giebsza i ukryta, usitujaca wykorzysta¢ nawet
prawa cztowieka przeciwko czlowiekowi oraz przeciwko rodzinie’**. Co by powiedziat
Karol Wojtyta dzisiaj, widzac, jak ksigza w Niemczech i w Austrii masowo blogostawia
zwiazki homoseksualne, drwigc z biblijnej antropologii? A biblijna antropologia ma swoj
fundament w nalezytym miejscu Stworcy wsrdd stworzenia: ,,Nie bedziesz mial bogdéw
cudzych obok Mnie”.

Karol Wojtyta zapewne zgodzitby si¢ z diagnozg papieza emeryta, Josepha Ratzingera,
co do zagrozen, przed jakimi stoi Ko$ciot we wspodlczesnym $wiecie. W ksigzce bio-
grafii Benedykta X VI, napisanej przez Petera Seewalda, a zatytutowanej Zycie, mozna
znalez¢ na koncu wywiad Ostatnie pytania do Benedykta XVI, owoc rozmow, ktore sig-
gajg roku 2018. Ratzinger stwierdza w nim, ze prawdziwe zagrozenie dla Kosciota sta-
nowi ,,$wiatowa dyktatura ideologii pozornie humanistycznych, ktorych zanegowanie
grozi wykluczeniem z podstawowego spotecznego konsensusu. 100 lat temu idea mat-
zenstw homoseksualnych byta absurdalna. Dzi$ ci, ktorzy opierajg si¢ temu, sa spotecz-
nie ekskomunikowani. To samo si¢ dzieje w przypadku aborcji 1 produkcji dzieci w labo-
ratoriach. Wspotczesne spoteczenstwo jest bliskie sformutowaniu antychrzescijanskiego
credo, a jesli kto$ bedzie przeciwny, to zostanie uderzony ekskomunika. Strach przed ta
duchowg wtadzg Antychrysta jest zatem zrozumialy ™. A duchowa wtadza Antychrysta

33 Dariusz Kowalczyk, ,,Triada i Tréjca. Marsz przez instytucje w perspektywie teologiczne;j”, dostgp 27.12.2021,
https://wszystkoconajwazniejsze.pl/dariusz-kowalczyk-sj-triada-i-trojca-marsz-przez-instytucje-w-
perspektywie-teologicznej/.

34 Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, 20.

35 G. C,, Avvenire.it, ,,Ratzinger e la dittatura ideologica”, dostep 27.12.2021, https:/www.avvenire.it/chiesa/
pagine/ratzinger-e-la-dittatura-ideologica.



,NIE BEDZIESZ MIAL. BOGOW CUDZYCH PRZEDE MNA”...

to w pewnym sensie kwintesencja sprzeciwu wobec pierwszego przykazania Dekalogu,
a zarazem szczyt falszywego humanizmu.

Zakonczenie

Trzeba powraca¢ do stow, ktorymi Jan Pawet II konczy swa koszalinskg homilig, a mia-
nowicie, ze od Dekalogu, w tym szczegdlnie od pierwszego przykazania, ,,zalezy przy-
sztos¢ cztowieka i spoteczenstw. Przysztos¢ narodu, panstwa, Europy, swiata”. Nie da
si¢ zbudowac¢ nowego, lepszego §wiata i nowego cztowieka w opozycji do Stworcey, ktory
objawit si¢ nam jako Tréjca Przenaj$wietsza: Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety. Roz-
wazania papieza Polaka o Dekalogu w 1991 roku mialy swdj szczeg6lny kontekst: upa-
dek PRL-u i budowanie demokratycznego panstwa. Jednak dzisiaj, po 30 latach, sa nadal
aktualne. Co wigcej, mozna w nich dostrzec nowe znaczenia. Dzi§ bowiem wystepuja
nowe wersje starych ideologii. Spor o cztowieka i spoteczenstwo, cho¢ zasadniczo stroni
od przemocy fizycznej, jest jeszcze bardziej gleboki niz dawniej. Wobec fatszywych,
przewrotnych wizji cztowieka trzeba przepowiadac na rézne sposoby pierwsze przyka-
zanie: ,,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede Mng”. To przykazanie nalezy widzie¢
w chrystocentrycznej 1 trynitarnej perspektywie, by tym skuteczniej promowacé praw-
dziwy humanizm i przeciwstawia¢ si¢ falszywym humanizmom, ktore de facto sa ukry-
tym antyhumanizmem, zawoalowang humanofobig.

Bibliografia

Benedykt XVI. Swiatlos¢ swiata. Thum. Piotr Napiwodzki. Krakow: Wydawnictwo Znak,
2011.

Bulgakov, Sergej. ,,Capitoli sulla Trinitarieta”. W: Piero Coda, Sergej Bulgakov, 67-171.
Brescia: Morcelliana, 2003.

Jan Pawel II. ,,Do tych, ktorzy z pasja i po§wigceniem poszukujg nowych «epifanii» pigkna,
aby podarowac je §wiatu w tworczosci artystycznej”, 1999, nr 16. Dostep 27.12.2021.
https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/letters/1999/documents/hf jp-ii
let 23041999 artists.html.

Jan Pawel II. ,,Encyklika «Redemptor hominis»”, 1979, nr 1. Doste¢p 27.12.2021. https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979
redemptor-hominis.html.

Jan Pawet I1. ,,Homilia podczas Mszy Swictej na placu przy Kosciele Ducha Swigtego”,
Koszalin, 1.06.1991. W: Czwarta Pielgrzymka Jana Pawta Il do Polski, 12—15. Poznan-
Warszawa: Pallottinum, 1991.

Jan Pawet II. ,,List apostolski «Novo millennio ineunte»”, 2001, nr 16. Dostep 27.12.2021.
https:/www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_letters/2001/documents/hf jp-ii
apl 20010106 _novo-millennio-ineunte.html.

115



Dariusz Kowalczyk

116

Jan Pawet II. ,,List Jana Pawta II do Jerzego Turowicza, Watykan, dnia 5 kwietnia 1995 r.”.
Tygodnik Powszechny 23.01.2018. Dostep 22.09.2021. https:/www.tygodnikpowszechny.
pl/list-jana-pawla-ii-do-jerzego-turowicza-151730.

Jan Pawet I1. Pamie¢ i tozsamosé¢. Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2005.

Jan Pawet II. ,,Przemoéwienie do Papieskiej Akademii Nauk”, 31.10.1992. Dostep 27.12.2021.
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1992/october/documents/hf jp-ii
spe 19921031 accademia-scienze.html.

Jan Pawet II. ,,Przeméwienie wygloszone podczas spotkania z pielgrzymami z Biatorusi”,
17.10.1998. Dostep 20.12.2021. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/
przemowienia/spotk bialorus 17101998 .html.

G.C. Avvenire.it. ,,Ratzinger e la dittatura ideologica”. Dostep 27.12.2021. https:/www.
avvenire.it/chiesa/pagine/ratzinger-e-la-dittatura-ideologica.

Kowalczyk, Dariusz. Karl Rahner. Krakow: Wydawnictwo WAM, 2001.

Kowalczyk, Dariusz. ,,Triada i Trojca. Marsz przez instytucje w perspektywie teologicznej”.
Dostep 27.12.2021. https:/wszystkoconajwazniejsze.pl/dariusz-kowalczyk-sj-triada-i-troj-
ca-marsz-przez-instytucje-w-perspektywie-teologiczne;.

More, Max, Natasha Vita-More, red. The Transhumanist Reader: Classical and

Contemporary Essays on the Science, Technology, and Philosophy of the Human Future.
Chichester: Wiley—Blackwell, 2013.

Rahner, Karl. ,,Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte”.
W: Mysterium Salutis, 11, red. Johannes Ferner, Magnus Lohrer, 317—401. Einsiedeln:
Benziger, 1967.

Rahner, Karl. ,,Trinitdt”. W: Sacramentum Mundi, IV, red. Adolf Darlap, Karl Rahner,
1005—-1021. Freiburg—Br.: Herder, 1967.



