ROCZNIKI HUMANISTYCZNE
Tom LXVIII, zeszyt1 — 2020

ZESZYT SPECJALNY
DOI: http://dx.doi.org/10.18290/rh.2068s-21

RYSZARD STRZELECKI

KOBIETA W TWORCZOSCI
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1. Obszary tematyki kobiecej. W dorobku pismienniczym Jana Pawla II temat
kobiety pojawia si¢ w kilku wymiarach. [1] W licznych konferencjach wygtaszanych
podczas srodowych audiencji ogdlnych, gdzie podejmuje temat metafizyki kobiety,
teologii ciata, rozwazanej w konteks$cie biblijnym i jest autorem wyrazajacym te
idee we wczesniejszej, jak 1 pozniejszej tworczosci literackiej. [2] W nauczaniu,
zwigzanym z praktyka duszpasterska, gdzie autor skupia si¢ na mitosci oblubien-
czej, zyczliwosci, relacji duchowej i erotycznej, konfliktach i problemach ludzi
pozostajacych w zwiagzkach matzenskich, co przejawia si¢ zarowno w podreczniku
Mitosé i odpowiedzialnosé, jak i w tworczosci literackiej. [3] Sprawa kobiety zo-
staje naswietlona w refleksji Papieza dotyczacej postaci Najswigtszej Marii Panny
1 w tworczosci Jej poswigconej. [4] Kolejnym kobiecym ukierunkowaniem jego
refleksji jest kwestia tzw. nowego feminizmu. W pewnym momencie Papiez odnosi
si¢ do ideologii feministycznej, zarazem kontynuuje wczesne idee chrzescijanskiego
feminizmu zapoczatkowane przed wojna przez Edyte Stein (§w. Teres¢ Benedykte
od Krzyza). Z tych czterech obszar6w w obecnym opracowaniu skupimy si¢ na
pierwszym.

2. Poezja jako przestanie. Refleksje o poezji Jana Pawta Il nie beda zawezone do
kategorii filologicznych, interpretacji literackiej, poetyckiej. Rozpatrujemy poezje
wlasnie jako przestanie, zasobne w sens, ktory nie jest tylko immanentny, nie jest
tez przestaniem semper ubique, wprawdzie uniwersalnym, cho¢ zarazem jedynie
parabolicznym, ale w sens uniwersalny, a zarazem ,,realny”, oczywiscie w realnosci
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transcendentnej. Totez, zgodnie z przekonaniem Papieza, moze by¢ stowem godnym
Dawcy (objawienia) przepowiadania'. Nawet w biblijnym przepowiadaniu poezja
moze zdziala¢ wigcej, udzwignac wiecej, niz obarczone tym zadaniem teksty nie-
poetyckie. Na zwigzek poezji K. Wojtyly z nauczaniem zwraca uwagg S. Sawicki.
Autor mowi: ,,Tworczo$¢ Karola Wojtyly jest wiasciwie filozoficzng czy teologiczna
medytacjg. Wartoscia tych tekstow jest przede wszystkim mysl, a nie szczegdlne
walory poetyckie. Natomiast mysl jest bardzo glteboka” (Sawicki 282-283). Ta
uwaga usprawiedliwia sposob podejscia do poezji Jana Pawta 11, ktora faktycznie
cechuje istotna zbiezno$¢ z innymi tekstami Autora, o charakterze teologicznym
i filozoficznym, co bedzie szerzej rozwazane.

3. Kontekst kluczowy, autorski. W analizie poezji potrzebne jest skupienie uwagi
na zasadnicznej i oczywistej spojni (jednosci) tworczosci literackiej z wszelkimi
rozleglymi obszarami dorobku Jana Pawta II, efektami jego pracy intelektualne;j,
duszpasterskiej czy mysli zawartej w $wiadectwach urzedu i charyzmatu jego osoby.
Ze wskazanych wczedniej wzgledow wypowiedzi te stanowig kontekst konieczny
1 w znacznej mierze wystarczajacy dla okreslenia przestania, literackiej tworczosci
Autora. Kontekst z powodu rozlegtosci dorobku Autora jest trudny do ogarnigcia,
a tym bardziej wykorzystania. Wyktadnia decydujaca o ujeciu kobiety w persprek-
tywie najwazniejszych prawd moze by¢ jednak radykalnie ograniczona do tych
tekstow, ktore zapewniajg najglebsze usytuowania kobiety w porzadku bytowym,
gdyz to one okazuja si¢ zupelnie niezbedne w analizie utwordw literackich. Owe
oryginalne mysli Papieza odnosnie do metafizyki i antropologii kobiety znalazty
si¢ w publikacjach z pierwszych lat pontyfikatu, pézniej byty glownie rozwijane
1 wielorako konstatowane.

4. Metoda. Dyskurs literacki i poetycki Jana Pawta II miesci si¢ w tej same;j
wyktadni myslowej, co inne teksty papieskiego nauczania. Pozwala to na wzajem-
ne przeinterpretowywanie dokonan pisarskich Autora i na tej relacji ,,wewnatrz”
dorobku Jana Pawta II trzeba oprze¢ lekturg jego utwordéw. Oczywiscie nie jest to
jedyna perspektywa ogladu literackiego dorobku Papieza, o czym $wiadczy przebieg
dotychczasowych badan. Jednak zasadniczo w kazdej praktyce interpretacyjne;j
kontekstem pierwszym i podstawowym winno by¢ nauczanie Papieza®. Wskazana

' Osigga najwyzsza godno$é, gdy nie tylko staje si¢ medium przepowiadania, ale w pewnych
aspektach medium najdoskonalszym. Na t¢ godno$¢ poezji (i teatru) wskazywat juz teoretyk dramatu
i teatru J.J. Engel. Poezja i teatr moéwia o rzeczach, ktorych nie jest w stanie skutecznie wyrazi¢ filozof,
cho¢ zarazem vice versa.

2Tym samym kontekst autorski stawiamy na pierwszym miejscu, a jego uzycie, z uwagi na konicz-
nos$¢ precyzji badan, okreslamy mianem analizy. Medytacje Jana Pawla II sa poezja, cechuje je wigc
jezyk poetycki, ktory w tradycji strukturalistycznej definiowany jest jako jezyk o odrebnej autotelicz-
nej konstrukeji. Pewne wlasciwosci tego jezyka ujawniajg si¢ w mowie poetyckiej autora, dopetniaja
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tu metoda, angazujaca refleksje filozoficzng oraz teologiczng Papieza, wydaje si¢
niezbedna i podstawowa.

5. Jednos¢ tematu. Mysl Jana Pawta II w catym obszarze dokonan pi§mienniczych
jest oparta na tych samych pryncypiach. Przyjmujemy dos$¢ oczywiste, ale intelek-
tualnie nietatwe zalozenie o jedno$ci myslowej — jednos$ci przestania literackiego
i wszelkich innych form tworczo$ci Jana Pawta I1. Koncepcja kobiety w istotnych
dokonaniach i formach wypowiedzi nie ulega zmianie. Dotyczy to wczesnych poezji,
dramatow, dotyczy rozwazan, listow, autobiografii, przemowien, refleksji w czasie
audiencji srodowych, wreszcie dokumentéw wyzszej rangi, w wystapieniach ofi-
cjalnych, adhortacjach czy encyklikach. We wszelkich tych formach zasadnicze
wyrozniki tzw. geniuszu kobiecego, koncepcji kobiety sa zachowane. W zwiazku
z jedno$cia pryncypiow myslowych i rozpoznang w dorobku Papieza jednorodna
koncepcja kobiety, latwiej postawi¢ pytanie o wyktadni¢ tej koncepcji oraz obraz
kobiety wytaniajacy si¢ z catosci dorobku. Dominujacy w kulturze dzisiejszej ideat
autonomii, indywidualizmu, tozsamosci niezawistej wobec jakichkolwiek determi-
nant, zasada konstruktywizmu pici i in. przyjmuje postaé powszechnie obowigzujace;j
ideologii, wyznacza tez zespol oczekiwan wobec ujmowania kobiety w pismach
Jana Pawta II.

Ot6z odkrywamy, ze zawarte w jego pismach pojmowanie kobiety z punktu
widzenia dzisiejszych uje¢ ma cechy paradoksu. Ideat kobiety w kulturze ponowo-
czesnej zgodny z proklamacjg szeroko pojmowanego feminizmu miat podnies¢ jej
rangge, przywroci¢ albo zapewni¢ nalezyty status i nada¢ wage bytowej odrebnosci.
Czy tak si¢ stalo? Papiez z pewnoscia nie podzielal przekonan i nadziei zwigzanych
z projektami feminizmu. Wyrazem jego nastawienia do catej sprawy byt wspomnia-
ny chrzescijanski nowy feminizm. Paradoks polegal na przeciwnym pojmowaniu
godnosci kobiety w feminizmie 1 w mysli Papieza. Feminizm dotyczy spotecznego
i kulturowego statusu kobiety i wyrasta z przekonania o jej podrzednej pozycji
w patriarchalnie identyfikowanej kulturze. Podejscie takie jest jednostronne, po-
mija ,,gl¢bsze”, ontyczne uwarunkowania kobiety. Kategorie metafizyczne, ktore
te ontyczne gwarancje moglyby zapewnic, nie sg jednak w feminizmie traktowane
jako wyraz rzeczywistego statusu, a jedynie jako pozbawione znaczenia zachowania

i precyzuja sens ujawniony w analizie kontekstowej. Poezje papieza s3 nienumeryczne. Wystepuja
dlugie wersy o charakterze medytacyjnym, niekiedy wzbogacane o sktadniki retoryczne. Stad zauwa-
zane niekiedy opozycje werséw dlugich i bardzo krotkich, kumulujacych znaczng energie ekspres;ji
i sensu. W tej intencji prozodia wiersza ,,przystania” niekiedy, na ogot respektowany przez autora,
porzadek sktadniowy w wersach, a celem tej osobliwej delimitacji jest wyeksponowanie kluczowych
tresci i indywidualnego rysu autorskiego przestania. Jest to jednak jezyk immanentny, pozostajacy
w tle dominujacego kontekstu autorskiego. Z tego powodu w obecnym opracowaniu nie rozwazamy
jego funkcji w ksztattowaniu globalnego sensu utworow.
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jezykowe, wspierajace dotychczasowy stan rzeczy. Z kolei w mysli Jana Pawta II jest
odwrotnie — kwestia kobiety wigze si¢ przede wszystkim z jej statusem osobowym
1 metafizycznym, a zagrozenie tego statusu w tym wzgledzie wynika z feministycznej
redukcji i zawezania istoty kobiety do jej miejsca w zyciu codziennym, kulturowym
1 spotecznym. Takie przeciwienstwo wypada podkresla¢, mimo stosunkowo licznych
wypowiedzi Papieza, ktore wyrazaja troske o stan kobiety, podobna do tej, jaka
znalez¢ mozna w niektérych tekstach feministycznych. Wypowiedzi te, ktorych nie
sposob tu przywotywac, wskazata i skomentowatla E. Adamiak (101-105). Budzgca
tyle zastrzezen kultura tradycyjna posiadala w swoim zasobie koncepcje i insty-
tucje zdolne uymowacé bytowy status kobiety dostatecznie ,,gleboko”, natomiast
ponowoczesno$¢ nie szuka trwalych, ontologicznych podstaw kobiecej pozycji
W rzeczywistosci.

6. Kobieta wobec mezczyzny. Okazuje si¢, Zze uznanie wysokiego, ontologicznego
statusu kobiety laczy si¢ w mysli Jana Pawta II z kolejnym paradoksem dla wspot-
czesnej mysli o kobiecie. Jest to paradoks bardziej jeszcze niezrozumialy i trudny
do przyjecia przez zwolennikow ponowoczesnego feminizmu. Otdz kobieta osigga
SW0j3 najwyzsza range¢ i osobowg tozsamos$¢ nie przez przeciwstawienie wobec
mezcezyzny, ale w sytuacji niemal utozsamienia z nim. Papiez odwotuje si¢ tu do
najstarszej historii biblijnej, po§wiadczonej w Ewangelii i jej filozoficznej recepcji.
Znow jest to stanowisko trudne dla feminizmu, ktory domaga si¢ jednoznacznego
przeciwstawienia megzczyznie, a nie gwarantowanie ontologicznej kondycji kobiety
poprzez powiazanie z m¢zczyzng. Przyjrzyjmy si¢ tej sprawie.

Dla okreslenia kobiety Autor odwotuje si¢ do metafizycznej glebi cztowieka,
wskazanej w przestaniu Ksiggi Rodzaju, giebia wyraza si¢ w relacji kobiety i m¢z-
czyzny, w ich odrgbnosci, a zarazem w niecodwotalnej i konstytutywnej jednosci.
W wypowiedziach Jana Pawta II — glownie tych z pierwszych lat pantyfikatu, cho¢
réwniez pdzniejszych, przejawia si¢ to jedno, zasadnicze i zrodtowe pojmowanie
kobiety, wywiedzione wtasnie z pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju. Okreslony
tam paradygmat kobiety ma swdj udziat w kolejnych tekstach literackich o r6znym
charakterze. Jak zaznaczyliSmy, poezja niemal nie dotyczy spotecznego rozumienia
kobiety, ale zwraca si¢ ku jej osobowej istocie, od poczatku sytuuje si¢ w kregu
pryncypiow biblijnych i metafizycznych, ma swoisty ,,blizniaczy” zwigzek z tekstami
filozoficznymi i teologicznymi, co prowadzi do istotnych myslowych konsekwencji.

Idac za tym wskazaniem, przekraczamy teori¢ cztowieka, traktowanego w ogodl-
nosci, czego domaga si¢ filozoficzny dyskurs antropologiczny (takze zgodny z wy-
ktadnig depositio fidei), a wskazujemy konstytutyw cztowieka, w ktorym wskazane
rozroznienie: kobiety i mgzczyzny i zarazem wymog jednosci sg okreslone w najbar-
dziej pierwotnej glebi ludzkiego bytu i w sposob najbardziej apodyktyczny. Pojmo-
wanie odrebnosci bez jednos$ci jest biedne. Istota kobiety nie jest wigc rownowazna
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z bytem odrgbnym, nie jest nawet samym ,,otwarciem” na me¢zczyzne, ale osigga
ontyczng petni¢ w byciu jednym z m¢zczyzna.

7. Filozofia a metafizyka biblijna. Filozofia na ogo6t stara si¢ przekroczy¢ to za-
sadnicze i1 obligujace nas ujecie bytu, w ktorym czlowiek ma postac¢ kobiety badz
mezczyzny, w strong jakiego$ bardziej jeszcze elementarnego porzadku, w ktorym
rozroznienia te zanikajg. Czy wobec koncepcji bytowej uksztattowanej na podtozu
mysli biblijnej, warto w ogdle podejmowac tego typu ,,idealistyczng” procedure,
skoro moze nas ona jedynie oddala¢ od bytu, a nie przybliza¢? Po co to czynic?
Faktycznie kazda taka procedura oddala nas od catosci 1 kompletnosci bytu. Sg drogi,
ktére oddalajg od jakichkolwiek konstytutywow cztowieka, mowig o antropologiach
ponowoczesnych, ale sa tez drogi, ktore wprawdzie nie obejmuja catosci bytowej,
prowadzg jednak do odstonigcia istotnych konstytutywnych aspektéow cztowieka.
I te drogi wydajg si¢ uprawnione. Méwimy tu o wielorakich nurtach mysli perso-
nalistycznej, glownie o personalizmie metafizycznym, bliskim refleksji uprawiane;
przez samego Jana Pawta 11 jeszcze przed wyborem na Stolicg Piotrowg. Personalizm,
istotny dla filozoficznej, osobowej wyktadni cztowieka, przywotujemy wszelako ze
znacznym zastrzezeniem. Wypada powtorzy¢ — dotyczy wprawdzie statusu czto-
wieka, jego nieredukowalnego stanowiska posrod innych bytéw, zasadniczo nie
obejmuje jednak innych konstytutywnych wymiaréw ludzkiego bytu, ujawnionych
w egzegezie biblijnej 1 istotnych w interpretacji poezji.

W proklamacji bytowej petni, do ktorej wracamy, powraca rowniez istotna kwe-
stia odmiennosci pici, czyli stworzenia cztowieka jako istoty duchowo-cielesne;j
mezczyzng lub kobieta. W Biblii sa dwa opisy stworzenia cztowieka. Opis pierwszy
mlodszy z tradycji kaptanskiej 1,27 i nastgpujacy po nim opis uznany za chronolo-
gicznie starszy 2,24 i in., przynalezny do tradycji zwanej jahwistyczng. Jan Pawet 11
w teologii ciata i teologii kobiety uwzglednia obydwa opisy. Mniej istotna jest ocena
ich waloréw stylistycznych, historycznych czy tez anachronizm wyobrazen opisu
drugiego, wazniejsza natomiast okazuje si¢ podobna, a w istocie ta sama prawda
teologiczna oraz tak samo wazny w obu opisach sens antropologiczny. Totez obydwa
stanowig istotny kontekst w interpretacji literackie;j.

8. Wyrozniki teologii ciata w papieskich tekstach. Celem tej cze$ci wypowiedzi
nie jest systematyczne zarysowanie tresci waznych dziet z pierwszego okresu ponty-
fikatu Jana Pawta II (co zreszta bytoby niewykonalne), ale potrzeba skupienia uwagi
na kilku zawartych w tych tekstach wyrdznikach teologii ciata i teologii mezczyzny
i kobiety, czyli na sprawach absolutnie najwazniejszych w realizacji obecnego tema-
tu. Mowa o bezspornie najistotniejszym tomie pierwszym teologii ciata Mezczyzng
i niewiastq stworzyt ich (Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku”), tomie czwartym,
dotyczacym sakramentu matzenstwa (Sakrament) oraz wspomnianej adhortacji
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Familiaris consortio. Wazne rozwini¢cie niektorych zagadnien tomu 1 zawiera list
apostolski Mulieris dignitatem.

Opis pierwszy, mtodszy spotyka si¢ z aprobata dzisiejszej teologii. Ukazuje stwo-
rzenie cztowieka — kobiety i mezczyzny na podobienstwo Boga. Narzuca si¢ w nim
rownowazno$¢, a nawet rownoczesnos¢ stworzenia obu postaci cztowieka. Jednak
w tym opisie brak wielu walorow antropologii, ktére ujawnia i uzupetnia dopiero
starszy opis drugi. Ow drugi opis stworzenia, utworzenie kobiety z zebra Adama,
jest na ogoét lekcewazony z powodu rzekomego anachronizmu i nadmiernej antro-
pomorfizacji, dotyczacej takze postaci Boga. Ponadto teologowie, pozbawieni nale-
zytego dystansu do postmodernizmu, dostrzegaja w nim przede wszystkim przejaw
patriarchalizmu. Obydwa opisy sa teologicznie rownowarto$ciowe, a w dociekaniu
sensu antropologicznego komplementarne, gdyz dopiero tacznie tworza wlasciwy
kontekst dla analizy twérczosci Papieza. W obydwu rzeczywistym Stworca kobiety
1 mezeczyzny jest Bog. Opis pierwszy od razu i jednoznacznie zapewnia, oczekiwang
w aurze dzisiejszego feminizmu, rdwnowazno$¢ pierwszej pary. Jednak dopiero
opis drugi ukazuje glebie ich wzajemnej relacji. Ujawnia tozsamos¢, ktora wyraza
si¢ w ostatecznej jednosci. Czlowiek rozpoczyna si¢ od jedynosci, oboje pochodza
z jednego ciata. Nie chodzi o samg cielesnos¢, wywiedziong z ,,prochu ziemi”, ale
o cielesno$¢, poprzez ktora pierwsza ludzka para zyskuje wzajemna identyfikacje,
$wiadczy o tym zaimek ,,mojego”, ,,moich”, ciato nie jest anonimowe, obojetne, ale
zapewnia osobowg pelni¢ im obojgu?.

9. Metafizyka biblijna a personalizm. Wtasnie uznanie osobowej pelni w ,,jednym
ciele” stanowi punkt wyjscia dla, wymagajacej znacznej subtelnosci, refleksji o rela-
cyjnym charakterze ludzkiego bytu. Filozofia wspotczesna zglebita t¢ problematyke,
mys$lenie komunikacjonistyczne, komunitarialne, dialogiczne (w filozofii spotkania),
dramatyczne (w filozofii dramatu), w hermeneutyce opartej na budowaniu wigzi
poznawczej jako fuzji, partycypacji, komunii, a nawet ofiary. Bezspornie jednak
wszystkie te perspektywy filozoficzne nie si¢gaja biblijnego $§wiadectwa i metafi-
zyki promieniujacej z Ksiggi Rodzaju, tak znaczaco wspartej stowami Chrystusa,
ktory odwotuje si¢ do poczatku. W tej wielorakiej refleksji, pomimo wnikliwego
i dojrzalego pojmowania osoby, wi¢z proklamowana mi¢dzy osobami jest staba —
relacjonistyczna i woluntarna (liberatorianistyczna) (Chudy 69—70), bo i, oparta na
tej wigzi kondycja osoby, jest staba. Nawet w personalizmie filozofii klasycznej
cztowiek pozostaje wprawdzie nieusuwalnie osobg, jest jednak pozbawiony wyroz-
nikéw biblijnej metafizyki cztowieka, tak skutecznie odstonigtej przez Jana Pawta II.

3 Papiez zauwaza: ,,Uwzgledniajac archaiczny sposob wyrazania mysli, sposob obrazowy i prze-
no$ny, mozemy ustali¢, ze chodzi tutaj o jednorodnos¢ catej istoty obojga” (Mezczyzng i niewiastg
stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,, poczqtku” 38).
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Tu dopiero relacyjnos$¢ nie ma charakteru sytuacyjnego, woluntarnego, ale si¢ga
istoty bytu. Ustalenie to prowadzi do zasadniczego pytania: co wnosi ta wyjatkowa
biblijna metafizyka do teologii kobiety?

10. Samotnos¢. Zrozumienie wagi tej metafizyki wigze si¢ ze stanem samotnosci
pierwszego czlowieka. Bez analizy samotnosci nie mozna zrozumie¢ glebi pozniej-
szej jednosci. Samotno$¢ nie jest stanem emocjonalnym, spotecznym czy nawet
egzystencjalnym, jest stanem metafizycznym*. Zwraca na to uwage Jan Pawet II,
stad zupetnie anachroniczne wydaje si¢ umieszczenie samotnosci w relacji pici.
Pierwotna samotno$¢ jest stanem cztowicka jako rodzaju, a nie stanem mezczyzny,
pozbawionego darowanej mu nastgpnie kobiety. Samotnos¢ cztowieka (adama)
polega na braku istotnych relacji osobowych, w otoczeniu zwierzat, ktérym nadat
imiona: ,istota zywa”, ktorymi dysponowat i posréd nich ,,pomocy nie znalaz!t”.
Przezwyciezenie samotnosci mozliwe jest wewnatrz, wtasciwej dla ludzkiego ro-
dzaju, istno$ci. Dokonuje si¢ w ramach omowionej juz sytuacji wzajemnej jednosci
pierwszej pary. W opisie drugim ukazany zostat porzadek stwarzania cztowieka, to
co w pierwszym opisie zostato ujete niejako momentalnie, w jednej syntetyczne;j
frazie: ,,I stworzyt Bog ludzi na obraz swdj, na obraz Boga stworzyt ich, stworzyt
mezczyzne i1 kobiete” (Rdz 1,27).

11. Od samotnosci do jednosci dwojga. Niezbedne aspekty kontekstu badaw-
czego natrafiamy w dalszych fragmentach katechez tomu 1. Wazne jest wyjecie
zebra z ciata Adama i utworzenie kobiety (rownowaznego czlowieka). Samotnosc¢
pojmujemy metafizycznie, ale i stan bytu przekraczajacego te samotnos¢ pojmujemy
metafizycznie. Otz istnieje wlasnie réznica metafizyczna mi¢dzy stanem sprzed
stworzenia kobiety 1 po jej stworzeniu. Od tego momentu cztowiek jest juz badz
mezczyzng (i), badz kobietg (iSSa). Stowa Papieza: ,,Jesli przyja¢ w dalszym cia-
gu znamienng réznic¢ stownictwa, mozna wnioskowac, ze w swoj genezyjski sen
zapada »cztowiek« (‘adam’), aby zbudzi¢ si¢ z niego »mezczyznag« i »niewiasta«”
(Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku” 37). Zo-
stal mianowicie wyposazony w ich wzajemna relacj¢ — odrgbnos$¢, dajaca zarazem
jednos¢ w stworzeniu i jednos¢ jako cel wzajemnych pragnien i dazen. Na czym
polega metafizyczna doniosto$¢ tego przejscia. Ot6z wedle Papieza: ,,analogia snu
wskazuje tutaj nie tyle na zstgpowanie ze §wiadomosci w podswiadomos¢ ile raczej

4 Filozofie wspdtczesne, ktore nie podnosza samotnosci i jednosci do rangi konstytutywow ludzkie-
go istnienia, wszystkie nieuchronnie popadaja w putapke pierwotnej samotnosci. Brak uwzglednienia
w nich zjawiska samotnosci i uwalniajacej od niej jednos$ci, sprawia, ze dopiero metafizyka biblijna
(Ksiggi Rodzaju) okazuje si¢ refleksja sytuujaca cztowieka we wlasciwym stanie bytu (poczynajac od
stéw Boga: ,,Niedobrze, by cztowiek byl sam” — Rdz 2,18). To pierwotne znaczenie samotnos$ci prze-
niknigte alternatywa $mierci i niesmiertelnosci posiada tez fundamentalne znaczenie dla catej teologii
ciata (Jan Pawel Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczgtku” 35).
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na swoisty powrot do niebytu (sen ma w sobie co$ z unicestwienia §wiadomego
bytowania cztowieka), do momentu przed stworzeniem, aby z niego moca stworczej
inicjatywy Boga »cztowiek« samotny mogt si¢ wytoni¢ »cztowiekiem« w jednosci
dwojga: mezezyzng i niewiasta” (MezZczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus
odwotuje si¢ do ,,poczgtku” 37). Jego nierozdzielnos¢ i1 identycznos¢ wynika ze
wspolnoty ciata, ale — jak zaznacza Ojciec Swigty w Familiaris consortio — z jednosci
serca, jedno$ci ducha, jedno$ci zupelnej (nr 20)°.

12. Podobienstwo. Tym samym uzyskujemy kolejny kontekst do rozpoznania
kluczowych idei papieskiej poezji. Wszak trzeba go jeszcze dopetni¢ o sprawe za-
pewne najwazniejsza, ktora objawia pierwszy opis stworzenia. Jan Pawet Il zauwaza:

Jesli (zas$) zapozyczymy z tegoz opisu, czyli z tekstu kaptanskiego, pojecie »obrazu Boga«, wow-
czas mogliby$my wnioskowac, ze obrazem i podobienstwem Boga stal si¢ cztowiek nie tylko
przez samo czlowieczenstwo, ale takze poprzez komuni¢ 0sob, ktora stanowia od poczatku mez-
czyzna i niewiasta. Funkcjg obrazu jest odzwierciedla¢ tego, czyim jest obrazem — odzwierciedla¢
swoj pierwowzor. Cztowiek staje si¢ odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile
w akcie komunii. Jest wszakze ,,0d poczatku” nie tylko obrazem, w ktorym odzwierciedla si¢ sa-
motno$¢ panujacej nad $wiatem Osoby, ale niezglebiona, istotowo Boska Komunia Oséb. W ten
sposob opis drugi moglby takze dopomodc w trynitarnym rozumieniu ,,obrazu Bozego”, ktore to
pojecie pojawia si¢ tylko w opisie pierwszym. (MezZczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus
odwotuje sie do ,,poczqtku” 37)

Cztowiek jako jednos¢ kobiety i mgzczyzny jest obrazem Boga w Trojcy Jedyne-
20, Boga niezglgbionego. Ustalilismy dotad wiele, jednak te dwa bieguny poréwnania
(Boski i ludzki) warto jeszcze rozwazy¢ i ujawni¢ dalsze analogie. W Credo mowimy
o Logosie, Synu Bozym: ,Bog z Boga, Swiatlo$é ze Swiatlosci, Bog prawdziwy
z Boga prawdziwego, zrodzony a nie stworzony, wspotistotny Ojcu”. Takie ,,zrodze-
nie” — §wiadectwo jednosci, z udziatem stworczego aktu Boga odzwierciedla opis
drugi — ,, Teraz to jest ko§¢ z moich kosci i ciato z mojego ciata” (Rdz 2,23). Mowimy
o jednosci ,,oblubienczej” — jedno ciato, jedno serce, jedna dusza. Jedno$¢ uzyskuje
swoje apogeum w mitosci ofiarnej, w ,,zatraceniu si¢” w drugim. Chrystus mowi:
,»Nikt nie ma wigkszej mitosci od tego, kto oddaje zycie za przyjaciot” (J 15,13),
»zatraca si¢ w nich” (sformutowanie blizsze istoty rzeczy niz ,,dla nich”). Przyktad
moze wydac si¢ nietrafny, dla mitosci oblubieniczej niewlasciwy. Nawigzujemy jed-
nak do niego. Pozostajacy w jednosci mezczyzna i kobieta odzwierciedlajg Mitos¢
wszechpotezng, samg Mitos¢, w ktorej relacja oblubiencza, ofiarna i heroiczna po-
zostaja tym samym, zrodzenie Logosu jest poswigceniem bez reszty, ,,zatraceniem”

SW tomie Sakrament Papiez zauwaza: ,,Mito$¢ czyni drugie «ja» poniekad wlasnym «ja». «Ja»
zony staje si¢ poprzez mitos¢ wlasnym «ja» meza. Ciato jest wyrazem tego «ja», jest podstawa jego
tozsamosci” (35).
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bez reszty i zarazem petnym odzyskaniem w pos§wigceniu si¢ ,,Drugiego”. Takie jest
»zycie” w Trojey?®.

13. Dar. Zjednoczenie kobiety i mezczyzny Papiez rozpatruje w kategoriach daru,
wzajemnego darowania. Glebie tego aktu objasnia T. Styczen:

Wszak tylko dlatego jestem i moge by¢, ze Pan we mnie jako mdj Dawca jest! Jestes z Jego daru.
Jestem z Jego daru. Dajac ci ciebie, jest w tobie. Dajac mi mnie, jest we mnie. [ musi by¢é w tobie
dajac ciebie tobie, by$ w ogole istniala i byta. Intimior intimo tuo! I musi by¢ we mnie dajac mi
mnie, bym w ogole zaistniat i byt. [...] Drugiego mozesz przyja¢ w darze bez reszty tylko i wy-
facznie przyjmujac w nim réwniez Mnie, jego Dawce, owszem, przyjmujac drugiego w akcie
przyjecia bez reszty przede wszystkim Mnie: jego i twego Dawce. I tak tez tylko mozesz efektyw-
nie ztozy¢ siebie samego w darze drugiej osobie. Ze Mna, twoim i jej Pierwszym Oblubiencem,
Iub weale! (,,Istota wigzi matzenskiej” 137-138)

14. Nagos¢. Boski udziat sprawia, ze cztowiek od-poznaje swoj wysoki osobowy
status w drugim, me¢zczyzna w kobiecie 1 kobieta w me¢zczyznie. W tej zasadniczej
dla nich relacji, ,,komunii 0s6b” mozemy wlasciwie zrozumie¢ znaczenie — waznej
w nauczaniu Ojca Swietego — pierwotnej nagosci.

Nie odczuwali wzajemnie wstydu moze w tej relacji oznaczac (in sensu obliquo) tylko taka gle-
big afirmacji tego, co immanentnie osobowe, w tym, co ,,widzialnie” kobiece i m¢skie, poprzez
ktora konstytuuje si¢ »osobowa intymno$é« wzajemnej komunikacji w catej swojej radykalnej
prostocie i czystosci. Owej pehni ,,zewnetrznej” widzialnosci, o jakiej stanowi nagos¢ ,.fizyczna”
(jesli tak mozna powiedzie¢), odpowiada ,,wewngtrzna” petnia widzenia cztowieka w Bogu, to
znaczy wedle miary ,,obrazu Boga” (por. Rdz 1,27). Wedle tej miary cztowiek wlasnie ,,jest” nagi
(,,byli nadzy” Rdz 2,25), zanim ,,poznaje, ze jest nagi” (por. Rdz 3,7-10). (Mezczyzng i niewiastg
stworzyl ich. Chrystus odwoluje sie do ,, poczgtku’ 49-50)

15. Dziewictwo. Odstonigcie glebi daru przybliza nas do ostatniego zagadnienia,
niezbednego dla tworzenia kontekstu — do dziewictwa. Dziewictwo (takze bez-
zenstwo) wynika z tych samych zatozen metafizycznej antropologii wywiedzionej
z Biblii 1 thumaczy si¢ jednoscig mezczyzny i kobiety. ,,Dziewictwo i celibat dla
Kroélestwa Bozego nie tylko nie stoja w sprzecznosci z godnoscig matzenska, ale ja
zaktadajg i potwierdzaja” (,, Familiaris consortio”. Tekst 22). Zaréwno jedno, jak
i drugie, w formie im wtasciwej, sg konkretnym wypelnieniem najglebszej prawdy

¢ Efektem tego jest jedno$¢ Boga w Trojcy Jedynego. Gdyby oddanie nie bylo ostateczne, nie byto
,.bez reszty”, zamiast jedynosci, Bog bytby jakims tworem politeistycznym. Wielu teologdéw podkresla,
ze Bog jako Trojca Swieta jest ,,rodzing”, oczywiscie te relacje — zgodnie z zastrzezeniem Mulieris
dignitatem — sg ponadcielesne, ponadludzkie, catkowicie Boskie, ,,catkowicie inne”. W tym sensie
Boga jako Rodzing ujmuje Jacek Bolewski. Prawda o Trojcy zostata zawarta w Nowym Testamencie,
,.gdzie — jak zauwaza autor — obok osoby Ojca i Syna, pojawita si¢ trzecia, wyrazajaca wlasnie zenski
wymiar bostwa. Nazywamy Ja tradycyjnie Duchem Swietym, ale dla wyrazenia dopetienia wobec
Ojca-Syna lepsza bylaby formuta: $wigtos¢ Duchowa, a najlepsza — Matka” (Bolewski 230).
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o cztowieku, o jego istnieniu ,,na obraz Bozy”. Malzenstwo obejmuje catg widzial-
nos$¢ w §wiecie, cielesnos¢, meskosé/kobiecosé, nagosc i pierwotng niewinnosc — te
atrybuty zostaja zachowane w dziewictwie, ktorego podstawa sg ontyczne (bytowe)
warunki stworzenia cztowieka m¢zczyzng i kobieta. Jednakze ten powszechny wa-
runek jest w dziewictwie osiggany na wyzszym poziomie bytowej organizacji czlo-
wieka, w wymiarze odkupienia, w ktorym duchowo owocuje rowniez zjednoczenie
mezezyzny 1 kobiety. W istocie dziewictwo na tym poziomie i w tym zwrocie ku
Bogu spotyka si¢ z malzenstwem (z ,,sakramentem stworzenia”). ,,Duchowy efekt,
duchowy ,,substrat” matzenstwa i dziewictwa juz si¢ istotnie nie r6znig, sprowa-
dzaja sie do tego samego. Mowa o duchowej ptodnosci, z odkupienia (jako nowego
stworzenia), mowa o nasieniu stowa od Boga (Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich.
Sakrament 53). Malzenstwo, jak i1 dziewictwo staja si¢ zaczatkiem pozadoczesnej
przysztosci (Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament 65). Bezzenno$¢ od-
wraca te relacje: najpierw sens odkupienczy, dalej oblubienczy (i tu: nawigzanie do
postaw Chrystusa).

16. Teologia ciata w poezji i nauczaniu. Opracowanie nauczania Jana Pawta 11
wyodrgbnione w tej czesci pozwolito unikngé przywotywania catego aparatu my-
slowego w toku czynnosci interpretacyjnych i poprzesta¢ na prostych odwotaniach
do tre$ci nauczania. Oméwione w czesci 2. poetyckie teksty o tematyce kobiecej
znajduja odniesienie do mysli Karola Wojtyly po wyborze na Stolic¢ Piotrowa.
Jak wiadomo, powstaty one wiele lat wezesniej z wyjatkiem Tryptyku rzymskiego
napisanego pod koniec pontyfikatu. Trudno tu jednak o anachronizm. Mysl Karola
Wojtyty dojrzewata rownolegle do nich i znalazta wyraz w katechezach i innych
dokumentach pierwszych lat pontyfikatu. Stad zbiezno$¢ i jednorodno$¢ mysli i po-
ezji, o czym byla mowa na poczatku obecnego opracowania. Nakreslenie kontekstu
teologii ciala i teologii kobiety, chociaz maksymalnie zredukowane, moze, w tak
niewielkim artykule, przyttacza¢ wieloscig danych. Jednak byto to konieczne za-
rowno dla uniknigcia niedopowiedzen, jak i z potrzeby petnego ogladu przestania
papieskiej poezji. Pozwolito to cz¢$¢ druga opracowania ograniczy¢ do samych
analiz wierszy-medytacji Jana Pawta II. Uwazam, ze dokonane w nich ustalenia sa
dostatecznie czytelne w kontekscie jego mysli, scharakteryzowanej w czesci pierw-
szej. Totez odrgbne podsumowanie wynikéw analiz nie jest konieczne.
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II
ANALIZY POETYCKICH MEDYTACJI O KOBIECIE

Profile Cyrenejczyka’

5. Dziewczyna zawiedziona w mitosci (Wojtyla, Ukryty blask 88—89)

Rame tekstu wyznacza komentator, liryczny nauczyciel, zwrocony ku sytuacji
duchowej dziewczyny, ktora utracita kontakt z bliska osoba. Mowa o cierpieniu,
ktore rodzi si¢ z braku bliskosci, jest uczuciem bolesnym, przezywanym w samot-
nosci. Dziewczyna powtarza niejako samotnos¢ pierwszego cztowieka (adama),
ktory nie znalazt jednoczacej relacji z bliska mu istota. Jej kondycja ,,cofneta si¢”
niejako do tego pierwszego bytowego stanu, do doznania pierwotnej samotnosci.
Jednak sytuacje dziewczyny thumaczy ,,drugie” stworzenie cztowieka, i ,,druga”
samotnos$¢, zaistniata po rozpadzie wzajemnej jednosci. W horyzoncie tej sytuacji
nie jest juz tylko Bog Stworca, ale Zbawca, przychodzacy do cztowieka po utracie
rajskiej niewinnosci. Dlatego gdy liryczny nauczyciel konstatuje jej samotnosc: ,,lecz
ty zanadto jestes$ osig swoich spraw” — wskazuje na koniecznos$¢ przezwyciezenia tej
»drugiej” samotnosci; dziewczyna styszy: ,,0sig tych spraw nie jestes”. Niezaleznie
bowiem od odrzucenia jej daru przez bliskg osobe, utrata nie obejmuje wszystkiego,
nie obejmuje zbawczego zaangazowania Boga. Wtasnie w doswiadczeniu bolu, po
odrzuceniu daru serca samotno$¢ musi ustgpi¢ intymnej Obecnosci. Trzeba tylko
to sobie uswiadomi¢ — sugeruje medytujacy nauczyciel: ,,a Ten, co nig jest [0sig
spraw dziewczyny] / tez nie znajduje mitosci — / — gdyby$ zdotata to pojac” (88).
O obecnosci Boga w jestestwie cztowieka (mezczyzn i kobiet) mowi w cytowanym
wyzej komentarzu do nauczania Jana Pawta II T. Styczen. Jego wyktadni¢ mozna
odnies$¢ do dziewczyny i jej bylego partnera, przypomnijmy koncowa czgs¢ tej
wypowiedzi: ,,mozesz efektywnie ztozy¢ siebie samego w darze drugiej osobie.
Ze Mna, twoim 1 jej Pierwszym Oblubiencem, lub wcale!” (Styczen, ,,Istota wigzi
maltzenskiej” 138). Mowa o integralnym, ostatecznym ukochaniu kobiety i mez-
czyzny przez Boga, o osobliwosciach relacji ,,sakramentu stworzenia” i zarazem
sakramentu matzenstwa, jako zbawienia, i 0 Tym, ktory ,,tez nie znajduje mitosci”.
Odrzucenie zatem daru osoby — jak chce nam powiedzie¢ podmiot papieski — dotyka
rowniez Boga-Oblubienca, jest zrodtem jego cierpienia, zawodu i odrzucenia, jego
wspotistnienia w spelnionym przez dziewczyng darze mitosci.

W opracowaniu wierszy korzystamy z wydania: Karol Wojtyta. Ukryty blask. Wydanie i postowie
Jan Sochon, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynatla Stefana Wyszynskiego, 2003, natomiast wyjatko-
wo z wydania: Karol Wojtyla. Poezje i dramaty. Wybor i1 uklad Marek Skwarnicki i Jerzy Turowicz.
Wyd. 3, Znak, 2001.
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W dalszej czgsci utworu potozenie dziewczyny jest widziane z perspektywy loséw
rodzaju ludzkiego, historii upadku cztowieka. Ta perspektywa zostata rozwinigta
w wersach 10-15, gdzie ze wzmozong intesywnoscig wylania si¢ wizja raju, ciem-
na, ksi¢zycowa, petna §wiezosci, pulsujagca metaforycznie wyrazonym napieciem,
naznaczona niepokojem ludzkiego serca, zstepujacym do $rodka $wiata. ,,Pien drze-
wa 1 ziemia w ksi¢zycu: niedoszeptany tli trojkat./ Mgty nie dzwignety si¢ jeszcze.
Serca dzieci wyrastaja nad rzekeg./ Czy zawsze tak bedzie — pytam — gdy wstang stad
1p6jda?” (89). Podmiot, méwiac o ,,zawiedzionej” dziewczynie, odwotuje si¢ znow
do biblijnego archetypu jednego ciala, ,,ciala z mojego ciala”, utraty pierwotne;j
nagosci, pojawienia si¢ wstydu, ktory jest zwigzany z zagrozeniem bytu. Odejscie
osoby 1 porzucenie jednosci staje si¢ grozne, gdyz jest takze utratg ,,ja” ofiarowanego
drugiemu. W tej rajskiej perspektywie trzeba postrzega¢ warto$¢ jednoS$ci utracone;.
Odejscie z Raju jest rowniez ryzykiem ,,rozejscia si¢” i utraty jednosci, danej pier-
wotnie w ,,sakramencie stworzenia”. ,,Tego, co w was si¢ zaczeto — mowi podmiot
papieski — czy potraficie nie popsuc,/ czy bedziecie zawsze oddziela¢ dobro i zto?”
(89). Zniweczona harmonia Raju jest trwala sytuacja czlowieka, w ktorej géruja
reminiscencje, ktamstwa, zdrady, niepostuszenstwa i przerazajace skutki owocow
wiedzy o dobru i zhu.

II. Magdalena (Wojtyta, Ukryty blask 91)

Magdalena doznaje w sobie rozdwojenia. Duchowe przebudzenie, proba przeta-
mania wiadzy ciata, znajduje wytlumaczenie w biblijnym rozpoznaniu walki ducho-
wej 1 konfliktu w cztowieku: ,,duch wprawdzie ochoczy, ale cialo stabe” (Rz 7,14-25,
zob. tez Mt 26,41). To zasadniczy temat rozwoju sytuacji lirycznej. Magdalena mowi:
,Duch si¢ «przesunagt nagle» a ciato jeszcze zostalo/ na dawnym swoim miejscu.
Dlatego ogarnat mnie bol” (91). Nie jest to jednak stale obcigzenie, o jakim mowi
sw. Pawel, jakas conditio humana. To poczatek wzrastania, bolesne przywracanie
stanu Raju, trudna droga ku jednosci w cztowieku, gdzie ciato, aby zazegnaé we-
wnatrzny konflikt, winno karmi¢ si¢ duchem, przywroci¢ gotowos¢ jednosci. Totez
droga Magdaleny nie prowadzi do poszukiwania blisko$ci w horyzoncie rownie
zagubionych ludzi. Wybiera wlasne wzrastanie, wyjscie z btednych relacji, przeobra-
zenie siebie, zrodzenie w sobie ,,nowego czlowieka” w bolu i ofierze ponoszonej dla
Boga-Czlowieka. ,,Mito$¢ boli: — mowi o tym wzrastaniu — tygodnie, miesiace, lata./
Jezyk i podniebienie jak korzen suchego drzewa,/ wargi odarte ze szminki. Prawda
dhugo gruntuje btad” (91). Sa tu metonimie — dla oznaczenie suchosci, jako braku
zycia, ale tez celowo podejmowanej ofiary. Woda jest z kolei wielorakim symbo-
lem zycia. Ta opozycja: sucho$¢ — woda nalezy do statych elementdéw poetyckiej
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wyobrazni Jana Pawta II¥. Ow brak zycia, wysychanie z niedorastania do mito$ci
Bozej ma tez konotacje kobiece — mito$ci, ktora nie moze si¢ spetni¢, duchowej, ale
wyrazanej przez znaczenia cielesne: ust, jezyka, podniebienia czy suchosci warg,
pozbawionych szminki. Odstanianie wtasnych bledéw wobec Boga-Czlowieka,
ktory w Magdalenie jest wewngtrzng Obecnoscig. Obarczanie Boga ,,suchoscia”,
niedostatkiem mitosci taczy si¢ z poczuciem braku mozliwosci zado$¢uczynienia za
ofiare, jaka powszechnie ponosi. ,,Jednak suszg¢ calego §wiata/ — o§wiadcza Magda-
lena — nie ja odczuwam, lecz On” (91).

Piesn o blasku wody (Wojtyta, Ukryty blask 46—60)

Juz u poczatku, w liryku Nad studnig w Sychem, obraz studni uzmystawia glebie
Boga, metaforyczne ekwiwalencje migdzy woda zycia, $wiatlem i stowem ukazuja
miejsce ludzi w przestrzeni Boga. ,,Przeciez w Tobie drzy tylu ludzi/ przeswietlo-
nych blaskiem Twoich stow —/ jak Zrenice przeswietla blask wody... // Tych ludzi
znuzeniem zarazem i §wiattem znasz” (48).

W kolejnym wierszu 2. Gdy otworzysz oczy w glebi fali... (49-50) powtarza si¢
motyw Bozej obecnosci w ludziach, ,,odstania ich to, co najbardziej ukryte w nich/
i czego zaden nie wypala ptomien”; cytat wyjatkowo z ksiazki: Poezje i dramaty
(36). Podmiot autorski méwi: ,,Nie, nie — to nie jestescie wy tylko — a jesli nawet wy,
/tedy obecnos¢ wasza nie tylko trwa, lecz objawia —/ Byle oczy otworzy¢ inaczej,/
otworzy¢ inaczej niz zwykle/ I nie zapomnie¢ widzenia, ktorym wowczas wzrok
sie napawal” (50).

W medytacji 3. Stowa niewiasty u studni, ktore wypowiedziata odchodzgc (51).
Bog przychodzi do kobiety, ktora zna dobro i zto, otwarta na wiedzg (wedle formuty:
,,leraz otworzyly si¢ obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy” (Rdz 3,7). Poznanie nagos$ci
faczy si¢ przede wszystkim z odczytaniem wtasnej pozycji wzgledem innych. Poja-
wia si¢ wraz ze $wiadomoscig, ze inni mogg zawlaszczy¢ najbardziej osobistg sfere
cztowieka, za$ natychmiastowg reakcja na to jest wstyd. Wstyd chroni obarczone
grzechem ,,ja” przed naduzyciami innych. Jest totalnym ukryciem nastgpstw grze-
chu powszechnego (pierworodnego), z ktorego bierze si¢ cata utomno$¢ cztowieka,
rowniez grzechy indywidualne. Samarytanka unikajac innych, przyszta do studni
w potudnie, jak wiadomo, z powodu wstydu. Z kolei pojawiajacy si¢ przy studni
Jezus przekracza to osobowe zabezpieczenie, nie respektuje zasady wstydu, sigga do
spraw intymnych i skrzgtnie ukrywanych. To samo czyni w wierszu. Kobieta mowi:

8 Wprawdzie wigkszo$¢ tekstow powstata wezesniej i winna by¢ sygnowana nazwiskiem Karola
Wojtyly, stosujemy i do nich autorska nazwe ,,Jan Pawel 1I”. Teksty wczesniejsze, rowniez te filozo-
ficzne stajg si¢ integralng czgsécia przestania w trakcie pontyfikatu, a teksty literackie uzyskaly jego
legitymizacj¢ w tym okresie.
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,»1 milczac tylu ludzi przeprowadzites$ przeze mnie/ i droég dalekich — i ulic rosnace
w ludziach zarzewie” (51). Wchodzac w ludzki wstyd’, inng droga przywraca sytu-
acje, ktora byta na poczatku, poza niewiedza, gdyz zasada rozrozniania dobra i zla,
zasada separacji godzi w zdolno$¢ widzenia spraw najwazniejszych, catkowitego
otwarcia, widzenia Boga twarza w twarz. W wyniku spotkania przy studni, kobiecie
w wierszu Wojtyty przywrocone zostaje widzenie Boga. W wielkim trudzie nastepuje
powrdt ku sytuacji Raju, wlasnie sytuacji przekraczajacej (i poprzedzajacej) wstyd.

W medytacji 4. Pozniejsze rozpamietywanie spotkania kobieta mowi: ,,Widziat
mnie w sobie. Posiadal mnie w sobie./ Przenikal we mnie bez trudu/ i wstydem
wytryskal we mnie i my$lg ttumiong od dawna./ Jakby dotykat rytmu w moich
skroniach i znuzenie ogromne dzwigal we mnie nagle... / i pieczotowicie...” (52).
Kobieta przemierza w Bogu droge odwrotng. Odstania rzeczy tlumione, porzuca
wstyd, ktéry tworzyl bariery dla innych, jest naga przed Bogiem, ktory przejmuje na
siebie cigzar jej zycia. I tu znow, jak w innych wierszach tego poematu pojawiaja si¢
reminiscencje Raju: ,,Stowa byly proste. Szty koto mnie jak owce wabione,/ A we-
wnatrz ... zrywaty si¢ we mnie ptaki, drzemigce w gniazdach” (52-53). Ten wiersz
— efekt ,,pdzniejszego rozpamigtywania” podaza jeszcze dalej. Kobieta mowi: ,,Byt
caly w moim grzechu i w mej tajemnicy./ Powiedz, to musiato bole¢ — to musiato
cigzy¢/ (fala mysli opada tak jak wieko z metalu)” (53).

W medytacji 7. Rozwazania ponowne dodaje jeszcze: ,, Ten ci¢zar, ktory ze mnie
wyjate$ — ja rozpoznam dopiero powoli/ miarg wltasnego znuzenia wsrod tylu walk
[...] Przeciez wiem, ze nie zawislo w prézni/ to brzemig, ktére ze mnie wyjates —
ktérego zadna z wag nie odwazy — nie odrozni” (58).

Wracamy do medytacji 4. W Pozniejszym rozpamigtywaniu spotkania kobieta
zwraca si¢ do Boskiego Oblubienca z zamiarem zdjecia z niego wlasnego ci¢zaru,
,»wtedy nie docierpiatam w Tobie wtasciwych rozmiarow — o§wiadcza/ Powiedz...
dzi§ mitos¢ cheiataby sobie przywrdcic ten bol.../ odebra¢ go Tobie i w siebie jak
ta§me ostra przewingc¢...// Za p6zno, dzi§ kazdy bol, ktory powraca od Ciebie,/ po
drodze odmienia si¢ w mito$¢” (53). Niemozliwa jest zwykta wzajemnos$¢, przejecie
ciezaru krzyza, dorastania do Boga, ulzenia Bogu, gdyz wszelki bdl, ktory mogtby
powrdci¢ od Boga, zamienia si¢ wylacznie w mitos¢, bélu juz nie ma. Zbawienie
od Boga (zgodnie z przestaniem Dives in misericordia) jest nowym stworzeniem,
gdyz dawne rzeczy przemingtly!'®. Mowimy o tym w kontekscie nauki o poczatku.
W relacji kobiety do Boga-Oblubienca mozna rozpozna¢ biblijny paradygmat ducho-

9 Jezus dokonuje absorpcji wstydu przez mitos¢. Zrodtem absorpcji jest mitoé¢ seksualna, ale tez
mito$¢ stworcza, ktora jest podstawa bytu cztowieka. Bog zna cztowieka, w kazdej sytuacji, w kazdej
sytuacji cztowiek jest nagi przed Bogiem. Zob. Péttawska, 207-208.

10 Zob. Jan Pawet I1, Dives in misericordia 26.
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wej jednosci kobiety i mezczyzny, jest on jednak przekroczony w strone pierwotne;j
1 glebszej jeszeze jednosci.

W medytacji 6. Samarytanka o tej innej jednosci kobieta mowi: ,,Owa studnia
zlaczyta mnie z Toba,/ owa studnia wprowadzita mnie w Ciebie. [...] ona mnie
W oczy twoje przeniosta i w nich zamknela” (56).

Inaczej wyglada to w utworze 5: Rozmowy, ktore prowadzit w niej On i ludzie
ze Sciany wieczoru. W kobiecie spotyka si¢ Bog z mnostwem ludzi. Bég zapewnia,
ze ludzie maja w sobie samych jego profil, jako nieusuwalng podstawe prawdy
w nich samych. Jednak w przeciwienstwie do kobiety, ludzie nie deklaruja mitosci
zado$¢uczynienia ani wspdtodkupienia, por. kategorie mistyki wspotczesnej (Plus).
Stad wypowiedziane w kobiecie stowa Boga: ,,dlaczego ze mnie swojego nie wyj-
mujecie krzyza/ jak ja wyjatem z was?/ gdy ptonat w waszych ramionach i zwisat
w ciezkim tchu” (55).

Odkupienie szuka Twego ksztattu by wejs¢ w niepokoj wszystkich ludzi (Ukryty
blask 124-140)

L. Weronika. W wierszu Weronika mowa o wyj$ciu z codziennosci poprzez mysl,
ktora siega istoty cztowieka i ogarnia $wiat. Mys$l w intencji Papieza daleko wykra-
cza poza znaczenia, ktore sg jedynie poznawczg trescig. Mysl ksztaltuje natomiast
realng aktywno$¢ osob. ,,Przez mysl $wiat nie uchodzi w kraing samych znaczen/
nie uchodza zwierzeta, ni ludzie, kwiaty w wazonach/ czy tez kwiaty na fakach ludz-
kiego osamotnienia/ ani krople krwi na czole umgczonego cztowieka — (127). Mysl
odnosi si¢ do niedocieczonej mitosci Boga, ktory uczestniczy w zyciu codziennym.
Mowi do Weroniki: ,, Tutaj czekam na twoje dlonie pelne codziennych poczynan/
tutaj czekam na twoje dlonie trzymajace zwyczajne ptotno” (128). W codziennosci
kobieta przekracza siebie: ,,wnie$ twe rece Weroniko,/ wnie$ twe rece/ i dotknij twa-
rzy cztowieka” (128). Poetycki podmiot podkresla wage codziennosci, zwyczajnego
zycia. Tylko w codzienno$ci, a nie w nie-codziennych uczynkach Weronika znajduje
wlasne spetienie, spotyka mito$¢ niedocieczong. Mowa w wierszu o realizmie
spotkania z Bogiem samym w codziennym zyciu.

III. Imie. Serce Weroniki zgodnie z imieniem staje si¢ obrazem — prawdy, imi¢
wedle ksiggi poczatku objawia istot¢ cztowieka. Weronika dazy do widzenia Boga,
idacego ku miejscu Skazania. Pragnie widze¢, mie¢ prawdziwy obraz Boga w sercu,
aby czu¢ i trwa¢ w mitosci. Nie chodzi tylko o wspotczucie, pragnienie ujrzenia
Oblubienca, ale — jak podpowiada filozoficzny kontekst — o Dawce daru, w ktorym
cztowiek jest darowany sam sobie. Weronika przedziera si¢ z mitosciag do zrodta
wlasnego istnienia. W medytacji czytamy: ,,chce by¢ blisko, tak bardzo blisko, / by
zadna pustka nie objawita mi siebie/ w oderwaniu od Ciebie,/ by nieobecno$¢ Twoja
nie wracala do mnie/ jak zaprzeczenie mnie samej/ — dlatego biegne: przedziera si¢
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serce/ przez mrok, jaki wytwarza bliskos¢” (135). Ten akt mitosci, ofiarowanie chusty
stuzy takze innym na tej drodze. Dla Weroniki Bog jest dawcg zard6wno istnienia,
jak 1 nieprzemijajacej tozsamosci osobowej. Zwigzek z Boskim Oblubiencem jest
rownie gleboki, jak u Samarytanki, ktora wraca do Boga za sprawg jego mitosci
odkupiencze;j.

IV. Odkupienie. O odkupieniu mowa w ostatnim fragmencie medytacji, poswie-
conej Weronice. Chusta jest znakiem obecnosci Jezusa, swoistym sakramentem.
W istocie $wiadczy o wszelkich postaciach ,,sakramentu stworzenia”, o ktérym mowa
w pierwszym tomie konferencji wygtoszonych w czasie srodowych audiencji (Mez-
czyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku”). Weronika,
trzymajac chuste, postrzega siebie podobnie, jak w chwili dramatycznego dgzenia
do bliskosci z przechodzacym Jezusem. ,,W tym ptétnie jest znak bliskosci, w kto-
rym si¢ chronisz przed swoim wlasnym ksztattem./ Przed takim ksztaltem zycia,
z ktorym nie mozna si¢ zgodzi¢./ Przed takim Peknigciem, w ktorym oddala sig¢ to,
co najbardziej jest wewnatrz” (Ukryty blask 137). Chusta jest sakramentem Jezusa,
warunkiem zapewnienia i uratowania istnienia kobiety, jednak oprocz tego, ze jest
»sakramentem stworzenia”, jest tez sakramentem nieustannej obecnos$ci, usuwa te-
sknote — gtod bliskosci. Weronika mowi: ,,odszedles, a idziesz przeze mnie wcigz,/
wydobywasz dalekim spojrzeniem odbitego/ na ptotnie Oblicza taki pokoéj, ktorego/
wcigz szuka moj niespokojny ksztatt.// Pokoj: jednosci istnienia” (139). Jan Pawet 11
te ontologiczng obecnos$¢ w kobiecie traktuje jako Odkupienie. ,,ODKUPIENIE jest
nieustanna bliskoscia TEGO, KTORY ODSZEDL” (138). Poeta wskazuje ostateczne
konsekwencje tego odkupienia, przemiang Weroniki, jej przebostwienie. Widac to
w ostatnich wersach medytacji: ,,Stworzenia pyta¢ beda o zyciodajne zrodto, ktore
bije z twojej postaci/ Weroniko, siostro — (140); ponadto wskazuje tez jej misj¢:
,Odkupienie szukato twego ksztaltu, by wejs¢ w niepokdj wszystkich ludzi” (140).

Tryptyk rzymski, cz. 1111 (7-23)

Siggamy teraz po Tryptyk rzymski — utwor, ktory powstal wiele lat pozniej od
omoOwionych tu poezji oraz po najwazniejszych tekstach nauczania, wygloszonych
w pierwszych latach pontyfikatu. Papiez nawigzuje w nim do wyraznie zaznaczonego
odréznienia etapow stworzenia czlowieka: ddama od nastepujacego po tym stworze-
niu czlowieka jako mezczyzny i kobiety. Te dwa etapy, dwie konstytucje bytowe sa
ukazane jako przejscie od cztowieka samotnego do czlowieka zespolonego w sobie,
w jednosci kobiety i mezczyzny. Papiez — co zrozumiale — nie podejmuje w medy-
tacji owych dyskursywnych poglebien, zawartych w tekstach konferencji w czasie
srodowych audiencji, jednak wykonuje zabieg radykalny, by¢ moze bardziej jeszcze
istotny dla podkreslenia odmiennos$ci tych dwu stanow ontologicznych. Cztowieka
adama umieszcza odrgbnie — w pierwszej czesci Tryptyku, stworzenie mezezyzny



KOBIETA W TWORCZOSCI KAROLA WOJTYLY — JANA PAWLA 11 321

1 kobiety rozwaza natomiast w cze$ci drugiej. Samo rozréznienie wzmacnia papie-
ska koncepcje¢ antropologii (fundamentalnej). W efekcie petniej ukazuje jednosé
kobiety 1 me¢zczyzny, znacznie wyrazniej kresli tez stan odmiennosci i jednosci piei.
Zarazem jednak wykracza poza rozpoznany hermeneutycznie sens Ksiggi Genesis.
Stanu adama (cztowieka w ogole) nie ogranicza w medytacji do genezyjskiej, ar-
chaicznej przesztosci ludzkiego rodzaju. Samotno$¢ w jej biblijnym sensie zostaje
pokonana wraz ze stvorzeniem cztowieka mezczyzng i kobietg. Pozostaje jednak
inny typ samotnosci, ktory stanowi trwaty element kondycji ludzkiej. Ku tym wy-
miarom samotnos$ci uniwersalnej i nieusuwalnej zmierza medytacja Jana Pawta 11
w pierwszej czesci Tryptyku. Tu myslenie o cztowieku, takze o cztowieku wspot-
czesnym, w przywotaniu przez Autora do§wiadczen wieku dwudziestego, wskazuje
cigglos¢, ni¢ zgodnosci z historig biblijng, §wiadczy o tym m.in. nazwanie czlowieka
wspodtczesnego w pewnych okolicznos$ciach zycia rowniez imieniem dadam. Jest to
wyrazem powszechnej ludzkiej kondycji, zarowno w jej perspektywie biblijnej, jak
1 w perspektywie naszego czasu. Paradygmat czlowieka samotnego rysuje si¢ juz
w ksiedze poczatku, gdy czlowiek nie znajduje wiasciwego dla siebie otoczenia i istot
odpowiednich dla swoich duchowych potrzeb. Co prawda samotno$¢ traci wagg, gdy
cztowiek w kolejnym etapie stworzenia znajduje w sobie stan wzajemnego odniesie-
nia i jednosci w kobiecie i mezczyznie. Jednak ta wzajemnos$é, skupienie na sobie
w mito$ci nie zmienia sytuacji cztowieka wobec reszty swiata i calego stworzenia,
ktore niezmiennie cztowieka otacza''. Anonimowe, obce i ,,nieludzkie” otoczenie
przejawia si¢ w $wiecie biblijnym, cho¢ po stworzeniu pierwszej pary nie jest juz
wprost konfrontowane z cztowiekiem. Podobnie jest w $§wiecie wspotczesnym —
relacje personalne czy mito$¢ oblubiencza sa wprawdzie mozliwe, wszelako nie
usuwaja niepokoju i zagubienia cztowieka w kosmosie. Zasadne okazuje si¢ wiec
odwotanie do biblijnego paradygmatu samotnego Adama, ktory pozwala rowniez
zrozumie¢ egzystencje czlowieka dzisiejszego, adresata stow Jana Pawta II.

W medytacji czesci pierwszej ukazany zostat wlasnie cztowiek samotny. Nic nie
odpowiada na jego pojmowanie $wiata, nie znajduje tez wzajemnosci w $wiecie,
ktory chociaz wywiedziony z Przedwiecznego Stowa, milczy, podobnie jak Bog,
ktory swoje §wiadectwo powierzyt w depozyt swiatu. Jest to samotno$¢ mowy,
intencji, pojmowania i zdumienia. Samotno$¢ zwigzana jest przede wszystkim ze

' Obydwa stany moga wspomaga¢ samorozumienie cztowieka, ktory w okolicznos$ciach zycia
znajdowac si¢ moze w stanie samotnosci i zdumienia §wiatem badz w stanie jednosci i innego widzenia
$wiata wlasnie poprzez drugiego czlowieka.
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zdumieniem. Zdumienie to podstawowa dyspozycja ludzkiego bytu, poznawcza,
decydujaca o statusie cztowieka, o jego cztowieczenstwie!'.

Cztowiek doznaje zdumienia §wiatem, ktory swiadczy o Bogu, cho¢ zarazem nie
jest w stanie Go wyrazi¢. Celem zatem nie jest epifania Boga, ale oczekiwana od
$wiata pomoc w Jego rozumieniu. Pomocy tej czlowiek nie uzyskuje i tu dopiero
pojawia si¢ poczucie siegajacej najglebiej w sfere ludzkiego bytu samotnosci, sa-
motnos$ci poznawczej, swoiscie ,,ontologicznej”.

W czescei 1: Zdumienie, zarbwno osamotnienie, jak i zdumienie czlowieka trzeba
widzie¢ w skali catej rzeczywistosSci, a zstgpowanie coraz nizej w zarysowanym
w medytacji gorskim krajobrazie rozumie¢ jako oddalanie od zrédta. Podmiot sledzi
nieustannie analogie zycia wtasnego i przyrody, $ledzi przede wszystkim rozniceg.
Swiat wkracza w cztowieka i go zdumiewa swoja odmiennoscia, zdumiewa brakiem
zdumienia, odmienno$cia ,,ja”’ od §wiata pozbawionego zdumien. Jest w medytacji
réwniez biblijna reminiscencja adama jako pana wszelkiego stworzenia. Swiadczy
o tym wezwanie wobec elementow kosmosu: ,,»Zatrzymaj si¢! — masz we mnie przy-
stan«/ »we mnie jest miejsce spotkania/ z Przedwiecznym Stowem« — / »zatrzymaj
sig, to przemijanie ma sens« / »ma sens... ma sens... ma sens!«” (10). Przyroda nie
odpowiada, a zatem jedynie osamotniony w swym zdumieniu cztowiek przedziera
si¢ do zrodta. Jan Pawet II ukazuje ramy egzystencji i powolania czlowieka migdzy
dwoma progami. Przekroczenie pierwszego rodzi ludzkie zdumienie anonimowym
kosmosem, prog drugi (w 2 czesci Tryptyku) jest Stowem niewidzialnym, odwiecz-
nym, boskim, w ktérym wszystko si¢ stato, progiem, ,,za ktérym zyjemy, poruszamy
si¢ 1 jesteSmy”, za ktérym rozpoczynaja si¢ dzieje cztowieka (por. 16).

Tematem drugiej czesci Tryptyku, medytacji dotyczacej przedstawien w Kaplicy
Sykstynskiej, jest rzeczywistos¢ miedzy Poczatkiem, wylonionym z niebytu, a Kre-
sem. Zwracamy uwage na wymowe poczatku — stworzenie pierwszych ludzi w czg$cei:
Obraz i podobienstwo. Papiez nawigzuje do pierwszego opisu stworzenia z Ksiegi
Rodzaju: ,,Uczynit Bog cztowieka na swoj obraz i podobienstwo. / M¢zczyzna i nie-
wiastg stworzyt ich —/ 1 widzial Bog, ze bylo bardzo dobre,/ oboje za$ byli nadzy
i nie doznawali wstydu” (18). W przywotanym fragmencie pojawiaja si¢ kategorie
doktadnie analizowane w konferencjach z katechez. Mowa o dobru stworzenia, na-

12 Doznaniu samotnosci Papiez poswiecit — jak wiadomo — osobna czg$¢ swych katechez. W jego
nauczaniu samotnos¢ jest ontologicznym brakiem oblubienczej relacji, oblubieniczej obecnosci u pierw-
szego cztowieka. Totez jej przezwycigzenie wiaze si¢ z tajemnica ponownego stworzenia czlowieka jako
mezczyzny i kobiety, pozostajacych we wzajemnej jednosci. O ile w pierwszym rozumieniu obrazem
Boga w cztowieku jest (mowiac zgodnie z Papiezem) jego cztowieczenstwo, gdyz nie posiada on w so-
bie relacji migdzyosobowej. W drugim rozumieniu cztowiek charakteryzuje si¢ wewngtrzng bytowa
relacja, tym samym odzwierciedla Boga w jego stanie trynitarnym. Na obydwa typy podobienstwa do
Boga Jan Pawet Il zwracal uwage w pierwszym tomie konferencji.
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gosci 1 braku wstydu oraz znaczeniu daru. Papiez podkresla zanurzenie wszystkiego
w obecnosci Bozej, w Bozym widzeniu, gdzie: ,,wszystko odkryte i odstonigte jest
przed jego oczami”; ,,Nagie i przejrzyste —/ Prawdziwe, dobre i pigkne — (15);
,»Czyz nie On wlasnie widzi wszystko w calej prawdzie?” (20). Boze widzenie,
ktore kreuje doskonato$¢ kobiety i mezczyzny, poprzedza ich widzenie wzajemne.
To jakby drugi wymiar obrazu i podobienstwa. Dzigki temu oni tez ,,widzg siebie
w catej prawdzie:/ byli oboje nadzy... / Oni takze stali si¢ uczestnikami tego wi-
dzenia, / ktore przeniost na nich Stworca./ Czyz nie chcg nimi pozosta¢?/ Czyz nie
chcg odzyskiwac tego widzenia na nowo?/ Czyz nie chca dla siebie by¢ prawdziwi
i przejrzysci —/ jak sa dla Niego?” (20).

Jan Pawet II skupia uwage na wskazanym wcze$niej momencie widzenia. Pod-
kresla zwiagzek stwarzania osob na obraz i podobienstwo ze zdolnoscia widzenia,
jaka staje si¢ ich udziatem jako imago Dei, dzigki czemu poglebiaja swojg wzajemng
wspolobecnose¢. Sa wobec siebie nadzy nie tyle nagos$ciag pierwotnej niewinnosci
1 bezgrzesznosci, jaka pierwsza para uzyskuje na poczatku, ale w wyniku przejecia
widzenia, ktore posiada Bog i ktére dzigki obrazowi i podobienstwu jest rowniez
im udzielane. Kobieta i m¢zczyzna sg wobec siebie nadzy nagoscia, ktorg Bog wi-
dzi kazde z nich. Stad apel podmiotu medytacji o partycypacje w widzeniu Boga,
w prawdzie i przejrzystosci jego spojrzenia. Widzenie takie jest wartoscia, do ktorej
nawoluje Papiez, warto je zachowac, warto tez je odzyskac¢ dla doskonatosci mitosci
oblubienczej, gdzie Bog ,,pozwala im uczestniczy¢ w pigknie, jakie w nich tchnat!!/
To On otwiera im oczy” (21).

Papiez wraca tez do mysli zawartej w katechezach na temat trynitarnego poj-
mowania Boga jako Komunii Oséb, ktérej odzwierciedleniem jest jedno$¢ kobiety
1 mezczyzny. Polega na wzajemnym darowaniu; ,,wzi¢li w siebie — na ludzka miare
— to wzajemne obdarowanie,/ ktore jest w Nim./ oboje nadzy.../ [...] trwa uniesie-
nie. Zyja $wiadomi daru, choé moze nawet nie umieja tego nazwac./ Ale tym zZyja.
Sa czysci” (22). Stajg si¢ prasakramentem — czyli widzialnym znakiem odwiecznej
Mitosci. Cztowiek, ktorego nie mozna pojac bez oblubienczego daru wobec drugiego,
odzwierciedla Trojce Swigta'. Sprawa kobiety w odczytaniu medytacji zawartych
w Tryptyku jest rozwazana przede wszystkim w relacji do osoby me¢zczyzny, czyli
w zgodzie z papieska teologig ciata i teologig kobiety.

13 Komunia Os6b Bozych jest nie tylko wzajemnym darem, ale — jak zaznaczam w czgsci I — jest
wzajemna ofiara. Ta idea zostata w pewnym stopniu przyblizona w studium Mifos¢ i odpowiedzial-
nos¢. Na odpowiednie fragmenty zwrécit uwage Grzegorz Hotub. Cytujemy za nim: ,,»Istotg mitosci
oblubienczej jest oddanie siebie, swojego ‘ja’«” (88). Albo w innym miejscu powie on jeszcze do-
bitniej: ,,najpetniejsza, a zarazem jakby najradykalniejsza forma mitosci lezy tez w tym, aby wtasnie
siebie da¢, aby to swoje nieprzekazywalne i niedostepne ‘ja’ uczyni¢ czyjas wlasnoscia” (89). Zrédto
cytowan (Hotub 403).
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KOBIETA W TWORCZOSCI KAROLA WOJTYLY — JANA PAWLA 11
Streszczenie

Artykut sktada si¢ z dwdch czesci. Czgs¢ pierwsza dotyczy myslowego dorobku Papieza. Stanowi
on kontekst autorski, niezbedny do analiz papieskich medytacji poetyckich, ktore sg zamieszczone
w czesci drugiej. Kontekst tworza wypowiedzi z poczatkowego okresu pontyfikatu, ktore dla papie-
skiego nauczania o kobiecie sg z pewnoscig najwazniejsze. Mowa o edycji Jan Pawet I naucza —t. 1:
Mezczyzna i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczqtku”. O Jana Pawta II teologii
ciata, t. 4 tejze edycji: Sakrament oraz t. 8: Familiaris consortio, ponadto list apostolski Mulieris di-
gnitatem. Te wlasnie teksty stanowig wlasciwe zaplecze do badania papieskiego dorobku poetyckiego,
gdyz podobnie jak poezja Jana Pawta II, ujmuja kobiete w kategoriach metafizycznych, duchowych,
Boskich. Takiej bazy interpretacyjnej nie zapewnia natomiast feminizm, ani nawet projekt nowego
feminizmu Jana Pawta II, ktérego gtowna i chwalebng troska byto przywracanie osobowej godnosci
kobiety w wymiarze spotecznym. Najistotniejsze uj¢cia kobiety w papieskim nauczaniu nawiazuja
do Ksiggi Rodzaju, do opiséw stworzenia czlowieka — kobiety i mezczyzny, ktorzy staja si¢, mowiac
stowami Ojca Swietego, jednym ciatem, jednym sercem i jednym duchem. Tylko w tym paradygmacie,
w ,,sakramencie stworzenia” (w jednosci z m¢zczyzna) kobieta osigga najwyzszy status w wymiarze
metafizycznym i personalistycznym. Znajduje to potwierdzenie w medytacji czgsci drugiej Tryptyku
rzymskiego. Jednak uniwersalno$¢ tego antropologicznego paradygmatu sprawia, ze stosuje si¢ on
takze do innych tekstow, ktorych bohaterkami sa same kobiety. Mowa o Magdalenie, Samarytance,
Weronice czy dziewczynie zawiedzionej w mitosci. Opracowanie obecne ogranicza si¢ do poezji.
Niewatpliwie bardzo istotna dla podejmowanej tu problematyki kobiety, interpretacja dramatu Przed
sklepem jubilera stanie si¢ przedmiotem odrgbnego opracowania.

Stowa kluczowe: kobieta; m¢zczyzna; medytacja; ,,sakrament stworzenia”; osoba; podobienstwo Boze

WOMEN IN THE WORKS OF KAROL WOJTYLA /JOHN PAUL II
Summary

This article consists of two parts. The first part focuses on the thoughts of the Pope, which we can
treat as the author’s context and which is necessary for analysing the papal poetic meditations. The
analyses are included in the second part. The context is made up of statements from the early period
of the pontificate, which should be considered the most important in the teachings of the Holy Father
about women. I am referring here to the following editions of John Paul II’s teachings: Vol. 1: He
created man and woman. Christ refers to the “origin”’: John Paul II's theology of the body, Vol. 4:
The Sacrament and Vol. 8: Familiaris Consortio: On the Role of the Christian Family in the Modern
World, as well as the apostolic letter Mulieris Dignitatem: On the Dignity and Vocation of Women on
the Occasion of the Marian Year. The aforementioned texts are the relevant basis for studying the
papal poetic output, because, like the poetry of John Paul 11, they capture woman in the metaphysical,
spiritual and divine categories. Such an interpretational basis is not provided by feminism or even
John Paul II’s project of new feminism, whose main and laudable concern was to restore woman’s
personal dignity in the social dimension. The most important views on women in the papal teaching
refer to the Book of Genesis, to the descriptions of the creation of the human being — a woman and
a man who become, in the words of the Holy Father, one body, one heart and one spirit. It is in this
paradigm, in the “sacrament of creation” (in union with a man) that a woman attains the highest status
in the metaphysical and personalistic dimensions. This is confirmed by the meditation in Part 2 of the
Roman Triptych. However, the universality of this anthropological paradigm means that it also applies
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to other texts whose protagonists are women themselves: Mary Magdalene, the Samaritan woman,
Veronica, or the girl disappointed in love. The current study is limited to poetry. Undoubtedly, of great
importance from the point of view of women’s issues is the interpretation of the drama In front of the
Jeweller's Shop: A Meditation on the Sacrament of Matrimony, Passing on Occasion into a Drama.
This play will become the subject of a separate study.

Keywords: woman; man, meditation; “sacrament of creation”; person; God’s image and likeness



